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प्रस्तावना 


मैंने इस ग्रन्थ में भारतीय संस्कृति के कतिपय महत्त्वपूर्ण wal का सरल रीति 
| से निरूपण करने का प्रयत्न fear है । किसी भी देश की संस्कृति aaa को धर्म, 
| दार्शनिक चिन्तन, सामाजिक संगठन, कविता, संगीत और कला प्रादि के रूप में 
| अभिव्यक्त करती हे । मनुष्य जिस ढंग से अपने धर्म का विकास करते हैं, दर्शनशास्त्र के 
| रूप में जो चिन्तन करते हैं, साहित्य संगीत और कला का जिस प्रकार से सृजन करते 
| हैं, और अपने सामूहिक जीवन को सुखी बनाने के लिए जिन राजनीतिक, सामाजिक 
| एवं श्राथिक संस्थाश्रों तथा carat at विकसित करते हैं, उन सबका समावेश संस्कृति 
| में किया जाता है । इतिहास विषयक सामान्य पुस्तकों में संस्कृति के इन विविध ग्रंगों 
| का समुचित रूप से प्रतिपादन कर सकना सुगम नहीं होता | उनमें राजनीतिक घटनाओं, 
राजवंशों के उत्थान और पतन, विदेशी ग्राक्रमणों व श्रान्तरिक विद्रोहों के विवरण 
| तथा amic एवं प्रमुख व्यक्तियों के Heal के वृत्तान्त का इतना बाहुल्य रहता है कि 
| सभ्यता और संस्कृति के विकास पर समुचित प्रकाश डाल सकना सम्भव ही नहीं 
| रहता । इसीलिए श्रव इतिहास लेखकों का यह प्रयत्न रहता है कि सांस्कृतिक इतिहास 
| को पृथक्‌ रूप से लिखा जाए ait उसमें राजनीतिक घटनाग्रों का यथासम्भव उल्लेख 
| न किया जाए । 
| पर संस्कृति का विषय भी अत्यन्त व्यापक है । एक ही ग्रन्थ में संस्कृति के सब 
| अंगों का निरूपण कर सकता भी सुगम नहीं है । इसीलिए भ्रव यह प्रवृत्ति है कि 
। साहित्य, संगीत और कला का इतिहास पृथक्‌ रूप से लिखा जाए, शासन-संस्थाओं और 
राजनीतिक विचारों के विकास का पृथक्‌ ग्रन्थ में प्रतिपादन किया जाए, धर्म तथा 
दार्शनिक चिन्तन को संस्कृति के श्रन्य ग्रंगों से अलग रखकर उनका अध्ययन किया 
| जाए, श्रौर सामाजिक व श्राथिक संगठन के विकास पर पृथक्‌ रूप से लिखा जाए | 
| अपने ग्रन्थ “प्राचीन भारत की शासन संस्थाएं ग्रोर राजनीतिक विचार” में मैने भारत 
| के प्राचीन राजनीतिक चिन्तन श्रौर शासन व्यवस्था का विशद रूप से प्रतिपादन किया | 
है, और उस ग्रन्थ को पाठकों ने बहुत उपयोगी भी पाया है । श्रब ग्रपते इस नये ग्रन्थ | 
में मैंने यह प्रयत्न किया है कि भारतीय संस्कृति के श्रन्य तीन महत्त्वपूर्ण श्रंगों- धर्म 
तथा दार्शनिक चिन्तन, सामाजिक संगठत श्रौर ग्राथिक संस्था्रों--क्रा विशद रूप से 
विवेचन किया जाए । यदि सम्भव हुआ तो संस्कृति के भ्रन्य अंगों-साहित्य श्रौर कला 
के विकास afg पर भी मैं इसी प्रकार से पृथक ग्रन्थ प्रस्तुत करने का प्रयत्न करूंगा । _ 
इस ग्रन्थ में जिस दृष्टिकोण तथा ऐतिहासिक तथ्यों को सम्मुख रखा गथा हे 
निम्नलिखित हैं--- 

(१) संसार की श्रनेक प्राचीन सम्यताएँ इस समय नष्ट हो 
| प्रसीरिया, बैबिलोनिया, ग्रीस, ईजिप्ट श्रादि की प्राचीन सम्यताओं के अब केवल नाम 
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प्राचीन लोगों के साथ कोई भी सम्बन्ध नहीं है, जिन्होंने कि नील नदी की घाटी 
गगनचुम्बी विशाल पिरामिडों का निर्माण किया था, और जिन्होंने अपने पितरों॥ 
TA की ममी बनाकर उन्हें WAX जीवन प्रदान करने का प्रयत्न किया था । ग्री 
और रोम में जो प्राचीन सम्यताएँ विकसित हुई थीं, वे wa नष्ट हो चुकी हैं 1 aN 
प्राचीन ग्रीक और रोमन धर्मों का कोई अनुयायी नहीं है । जो विचारधारा प्राची] 
ग्रीक व रोमन लोगों को देवी-देवताग्रों के रूप में प्राकृतिक शक्तियों की पूजा के लिए 
प्रेरित करती थी, वह श्राज के ग्रीक व रोमन (इटालियन) लोगों के लिए कोई ग्रथ, 
नहीं रखती । पर भारत की प्राचीन संस्कृति हजारों साल बीत जाने पर भी ग्रब तक 
कायम है । भारत के बहुसंख्यक निवासियों का धर्म na तक भी 'वैदिक' है। इस देश 
के पुरोहित ma भी उन्हीं वेदमन्त्रों द्वारा यज्ञक्रुण्ड में आहुति देकर देवताश्रों व प्राकृतिक 
शक्तियों का तृप्त करते हैं, जिनका निर्माण या दशंन' ्राज से हजारों वर्ष पुवे भारतीय 
ऋषियों द्वारा किया गया था । उपनिषदों और गीता द्वारा ज्ञान की जो धारा प्रवाहित 
की गई थी, वह ग्राज भी ग्रवाधित रूप से इस देश में बह रही है । बुद्ध और महावीर! 
जैसे महात्माग्रों ने श्रहिसा और प्राणी मात्र के प्रति मेत्रीभावना के जो उपदेश दिये थे, 
वे भ्राज तक भी इस देश में जीवित और जागृत हैं । इस बीसवीं सदी में भी भारत की 
स्त्रियों के आदर्श पावती, सीता और सावित्री हैं। यह सही है कि भारत का वतेमात | 
हिन्दू धर्म प्राचीन वैदिक धर्म से अ्रनेक अंशों में भिन्न है । याज्ञिक कर्मकाण्ड का स्थात 
श्रब देवी-देवताश्रों की मूर्तियों की पूजा ने ले लिया है, और इन्द्र, विष्णु आ्रादि देवताग्रों 
के स्थान पर AT राम ग्रौर कृष्ण सदश देवताश्रों की पूजा होने लगी है । पर aaa 
हिन्दू धर्म प्राचीन वेदिक धर्म का ही विकसित रूप है । क्रिरिचिएनिटी या इस्लाम के | 
समान वह कोई नया धर्म नहीं है । धार्मिक विचारों तथा पूजा की विधि में इस देश | 
में maa परिवर्तन हुए हैं, पर उसके कारण प्राचीन सनातन वेदिक धमं का ग्रन्त नही 
हो गया । समय तथा परिस्थितियों के प्रभाव से वेदों में प्रतिपादित धर्म ने एक नया 
रूप ग्रवश्य प्राप्त कर लिवा, पर वर्तमान समय के सभी हिन्दू सम्प्रदाय वैदिक संहिताग्रों 
में समान रूप से से विश्वास रखते हैं, उन्हें पने धामिक मन्तव्यों का श्रादि-्रोत मानते | 
हैं, और उनको भ्रविकल रूप से प्रमाण! स्वीकार करते हैं । प्राचीन वैदिक धर्म ते! 
विविध शाखाश्रों में विकसित होकर किस प्रकार विभिन्न हिन्दू सम्प्रदायों का रूप प्राप्त 
किया, इस विषय पर मैंने इस ग्रन्थ में विशद रूप से प्रकाश डाला है । | 
(२) भारत के घामिक जीवन में जो 'नेरन्तये' रहा, और एक ही सनातन 
धार्मिक धारा जो प्रविच्छिन्त रूप से प्रवाहित होती रही, उसका कारण यह नहीं था 
कि इस देश में कोई ऐसे धर्माचार्य उत्पन्न नहीं हुए जिन्होंने कि धर्म को एक नई दिशा 
देने का प्रयत्न किया हो । वर्धमान महावीर श्रोर गौतम बुद्ध जैसे तीर्थद्धूर और स्थविर 
वेदों के प्रामाण्य को स्वीकार नहीं करते थे न वे वैदिक देवी-देवताग्रों का मानते थे 
git न जन्म के ब्राह्मणों की श्रेष्ठता में विश्वास रखते थे । इसी प्रकार बृहस्पति न: 
चार्वाक सरश ऐसे दार्शनिक भी भारत में उत्पन्न हुए, जो वेदिक संहिताओं को दुनियां 
दारी का आवरण मात्र समझते थे, और ईश्वर की सत्ता को नहीं मानते थे । aval 
ग्रौर dal द्वारा जिन दार्शनिक सिद्धान्तों का प्रतिपादन किया गया, वे छह MRT 
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दर्शनों के मन्तव्यो से भिन्न थे । पर ये धर्माचार्य तथा दार्शनिक प्राचीन सनातन वैदिक 
धर्म की धारा के प्रवाह को बदल सकने में असमर्थ रहे । भारत के विचारक सदा से 
यह प्रतिपादित करते रहे हैं, कि “सबको श्रपने में और अपने में सबको देखो, सवंत्र 
एकत्त्व का श्रनुभव करो ।” इसी का यह परिणाम gar कि समन्वय एवं सामञजस्य 
की प्रवृत्ति ने बौद्धों श्रौर जैनों को भारत की सनातन धामिक धारा का ग्रंग बना लिया, 
श्रौर उनमें तथा हिन्दू धर्म में कोई ऐसा भेद नहीं रहने दिया जिसके कारण उनमें भेद 
व विरोध रह जाए । बुद्ध का परिगणन तो विष्णु के श्रवतारों तक में कर लिया गया, 
और ग्रहिसा तथा सब प्राणियों के प्रति मैत्रीभावना की जो शिक्षा बुद्ध द्वारा प्रदान को 
गई थी, उसे हिन्दू धर्म ने भी श्रात्मसात्‌ कर लिया । वैदिक धर्म के मन्तव्यों ने जैन 
और बौद्ध धर्मों को प्रभावित किया, और बुद्ध एवं महावीर की सिक्षाग्रों ने वैदिक धर्म 
को । यही बात दार्शनिक सिद्धान्तों के सम्बन्ध में भी हुई | वोद्धो के विज्ञानवाद और 
शून्यवाद के प्रभाव से शंकराचाय ने ब्रह्म के स्वरूप का एक नये ढंग से प्रतिपादन किया, 
और भश्रद्वैतववाद का जो सिद्धान्त वेदान्तदर्शन में तिहूपित किया गया, वह बौद्ध दर्शन से 
बहुत भिन्न नहीं था | 

(३) भारतीय इतिहास के रंग-मंच पर श्राया के प्रकट होने से पूर्वं इस देश 
में जो लोग निवास करते थे, उनकी एक अच्छी उन्नत सम्यता थी, उनका ATAT घर्म 
था और अपना पृथक्‌ सामाजिक संगठन था । इसी प्रकार यवन, शक, युइशि, Tega, 
कुशाण, हूण afa जो जातियाँ भारत में प्रवेश कर इसके विविध प्रदेशों में बस गई 
थीं, उनके भी अपने-अपने धामिक विशवास थे । पर इन द्वारा भारत की मूल सांस्कृतिक 
च धामिक धारा नष्ट नहीं हुई । जिस प्रकार भ्रनेक छोटी-छोटी नदियाँ गंगा में मिलकर 
उसे श्रधिक समृद्ध करती जाती हैं, और स्वयं गंगा की ही ग्रंग बन जाती हैं, उसी 
प्रकार इन विविध जातियों ने भारत में प्रवेश कर इस धर्मे को संस्कृति व धर्म को 
समृद्ध बनाने में सहायता की और उतकी श्रपनी संस्कृति तथा धामिक विश्वास इस देश 
की सांस्कृतिक व धार्मिक धारा में मिलकर अपनी पृथक्‌ सत्ता को खो बैठे और यहाँ 
की संस्कृति तथा धर्म के साथ एकाकार हो गये । पर यह स्वीकार करना होगा कि 
प्राचीन वैदिक धर्म का जिस रूप में बाद के काल में विकास हुआ, उसे इन जातियों 
के धार्मिक विव्वासों तथा पूजाविधि ने भी प्रभावित किया श्रौर हिन्दू धर्म का जो रूप 
वर्तमान समय में विद्यमान है, वह इन जातियों द्वारा प्रभावित है और उसके श्रनेक तत्त्व 
इन जातियों की देन है । भारत के मूल निवासियों ने भी इस देश के धर्मे तथा संस्कृति 
F प्रभावित किया है। इस ग्रन्थ में मैने इस प्रभाव पर भी प्रकाश डालने का प्रयत्न 
किया है । 

(४) भारत बहुत बड़ा देश है। प्राचीन समय में यहाँ बहुत-से छोटे-बड़े 
जनपदों या राज्यों की सत्ता थी । उनकी शासन-संस्थाओं में भी भिन्नता थी, और 
सामाजिक संगठन तथा श्राथिक जीवन के स्वरूप में भी । भारतीय इतिहास के विविध 
युगों में इन जनपदों के श्राकार तथा स्वरूप में भी परिवर्तन होते रहे | जनपद महा- 
जनपदों के रूप में परिवतित हुए ग्रौर महाजनपद साञ्राज्यों के रूप सें॥ इस र 
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परिवर्तन होते रहें । इन परिवर्तनों के प्रमाण प्राचीन साहित्य--धमंसूत्रो, स्मृतिग्रन्यो 
पुराणों और काव्य साहित्य में भी विद्यमान हें । इसीलिए यह आवश्यक हो जाता ऐ 
कि प्राचीन भारत के सामाजिक व ग्राथिक जीवन का निरूपण करते हुए भारतीय 
इतिहास के विविध gut में उसके स्वरूप पर पृथक्‌ रूप से प्रकाश डाला जाए मैं 
इस ग्रन्थ में इसी पद्धति का ग्रनुसरण किया है । 
(५) प्राचीन भारतीय सामाजिक जीवन का मूल तत्त्व वर्णाश्रम व्यवस्था थी। 
प्राचीन विचारकों ने समाज को चार वर्णो में विभक्त किया था--ब्राह्मण, क्षत्रिय, वैशय 
और शूद्र । पर भारत के सभी निवासी सदा इन चार वर्णो में विभक्त रहे हों, यह 
स्वीकार कर सकना कठिन है । वस्तुतः, भारत में बहुत-सी जातियाँ हैं, जिनमें से 
बहुतों को किसी भी वर्ण के ग्रन्तर्गत नहीं किया जा सकता । जाट, गूजर, कायस्थ, 
agg, लुहार श्रादि ऐसी ही जातियाँ हैं । इनका निर्माण व विकास किस प्रकार gm, 
भारतीय इतिहास का यह एक जटिल प्रश्‍न है । मैंने प्रतिपादित किया है कि भारत 
की श्रनेक जातियों (यथा खत्री, भरोड़ा, अग्रवाल, सैनी, कोरी afa) का विकास 
प्राचीन गणराज्यों से हुआ है, श्रौर भ्रन्य ग्रनेक जातियों (यथा कुम्हार, जुलाहे, बढ़ई, 
लुहार श्रादि) का पुराने समय की शिल्पी-श्रेणियों (गिल्ड) से । अ्रनेक जातियाँ ऐसी भी 
हैं, जिनका उद्भव विदेशी आक्रान्ताश्रों से तथा भारत के सूल निवासियों से माता 
जा सकता है। जातिभेद का यह विकास कतिपय ऐसी ऐतिहासिक परिस्थितियों का | 
परिणाम है, जो भारत में ही विद्यमान थीं । मैंने जातिभेद के विकास की इस प्रक्रिया | 
का विशद रूप से निरूपण किया है, और साथ ही इस तथ्य पर भी प्रकाश डाला है कि 
वर्ण-मेद और जाति-भेद पृथक्‌-पृथक्‌ हैं और उन्हें परस्पर मिला सकना सम्भव नहीं है। | 
(६) प्राचीन भारत के ग्राथिक जीवन में शिल्पियों और व्यापारियों के संगठनों | 
का बहुत महत्त्व था । दिल्पियों के संगठनों को '“श्रेणि! कहते थे, और व्यापारी लोग | 
'निगमों' तथा 'साथों' में संगठित होकर agar कार्य करते थे । निगम और श्रेणियाँ 
स्वायत्त संस्थाएं थीं, जिनके अपने कानून, परम्परागत घर्म, प्रथाएँ तथा व्यवहार होते | 
थे । इन्हें राज्य द्वारा भी स्वीकार किया जाता था, और अपने क्षेत्र में ये अपना शासन / 
स्वयं किया करती थीं । मैंने इनके संगठन तथा अधिकारःक्षेत्र पर भी विशद रूप से | 
प्रकाश डाला है, और साथ ही यह्‌ भी प्रतिपादित किया है कि प्राचीन भारत के | 
सार्वजनिक जीवन में इनका महत्त्व बहुत श्रधिक था । | 
(७) भारत के विविध प्राचीन जनपदों में विवाह, स्त्रियों की स्थिति, उत्तरा- | 
faan आदि के सम्बन्ध में अ्रतेक प्रकार की भिन्‍्तताएँ विद्यमान थीं । यवन, शक श्रादि | 
विदेशी जातियों के श्राक्रमणों के कारण इन सामाजिक संस्थाओं के स्वरूप में भी अनेक | 
परिवर्तन हुए, जिन पर मैंने इस ग्रन्थ में प्रकाश डालने का प्रयत्न किया है 

मुझे श्राशा है कि पाठक इस ग्रन्थ को उपयोगी पाएंगे रौर इस द्वारा वे प्राचीत 
भारत के धामिक, सामाजिक एवं श्राथिक जीवन के सम्बन्ध में समुचित जानकारी प्राप्त 
कर सकेंगे | 


-सत्यकेतु =f 
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तीः प्रकाशक का निवेदन 


हिन्दी में इतिहास श्रौर राजनीतिशास्त्र विषयों पर उच्चकोटि के प्रामाणिक ग्रन्थों 
थी) को लिखने के सम्बन्ध में जो महत्त्वपूर्ण कार्य डा० सत्यकेतु विद्यालंकार ने किया है, 
वैश्य, पाठक उससे भली-भाँति परिचित हैं। इन विषयों पर वे पच्चीस से भी श्रधिक ग्रन्थ 
/ यह, लिख चूके हैं । भारत का प्राचीन इतिहास, यूरोप का भ्राधुनिक इतिहास, मौय साम्राज्य 
मेंस, का इतिहास, मध्य एशिया तथा चीन में भारतीय संस्कृति, दक्षिण-पूर्वी और दक्षिणी 
पस्थ, एशिया में भारतीय संस्कृति, एशिया का आधुनिक इतिहास, प्राचीन भारत की शासन- 
am, संस्थाएँ ग्रौर राजनीतिक विचार ग्रादि पर जो ग्रन्थ उन्होंने लिखे हैं, हिन्ही साहित्य में 
Te उन्हें अत्यन्त आदर की दृष्टि से देखा जाता हे । हिन्दी साहित्यः सम्मेलन प्रयाग, 
कास उत्तर प्रदेश सरकार, मध्य प्रदेश शासन, बंगाल हिन्दी मण्डल कलकत्ता FAT नागरी- 
ee प्रचारिणी सभा वाराणसी श्रादि ने अनेक उच्च पुरस्कारों द्वारा डा० विद्यालंकार के 
भी. ग्रन्थों को सम्मानित किया है । इतिहास-विषयक उनके ग्रन्थ विद्याथियों भ्रोर सर्वे- 
माना. साधारण पाठकों में इतने श्रधिक लोकप्रिय हुए हैं कि उनके पाँच-पाँच व इससे भी 
ja श्रधिक संस्करण प्रकाशित हो चुके हैं। डा० सत्यकेतु विद्यालंकार की विषय का 
क्रया प्रतिपादन करने की शैली अत्यन्त ग्राकषेक होती है, और वे ऐसी भाषा का प्रयोग 
क्रि करते हैं जो सुबोध तथ हृदयंगम हो । इसीलिए सर्वसाधारण पाठक भी उनके ग्रन्थों 


fay! को रुचि के साथ पढ़ते हैं । 


| A n i 
ठनों | डा० विद्यालंकार के नये ग्रन्थ “प्राचीन भारत का ATA, सामाजिक तथा 
लोग, श्राथिक जीवन” को पाठकों के सम्मुख प्रस्तुत करते हुए हमें हादिक प्रसन्नता है। इसमें 


प्राचीन भारतीय संस्कृति के तीन महत्त्वपूर्ण अंगों का विशद रूप से विवेचन किया गया 


णिथाँ 

होते. है । प्राचीन वैदिक धर्म का क्या स्वरूप था, उसमें विकृति आने पर बौद्ध ्रौर जैन 
ma धर्मों के रूप में किस प्रकार घामिक सुधारणा का प्रारम्भ हुआ और फिर इन नये 
पसे. धार्मिक ग्रान्दोलनों के विरुद्ध प्रतिक्रिया होकर पुराने वैदिक धर्म का पुनरुत्थान हुआ 


न के, और यह सनातन भारतीय धर्म किस प्रकार विविध पौराणिक सम्प्रदायों के रूप में 
परिवर्तित हुआ--इस जटिल विषय का जिस प्रकार इस प्रन में सरल रीति से 
_रा- ` प्रतिपादन किया गया है, वह श्रन्यत्र दुर्लभ है । इसी प्रकार प्राचीन समय के वर्णभेद 
nf ने किस ढंग से और किन परिस्थितियों में जाति-भेद का रूप प्राप्त कर लिया, और 
| किस प्रकार प्राचीन भारत के गणराज्य ate शिल्पियों की श्रेणियों द्वारा विविध 


नेक | 
| जातियों का विकास हुश्ना--इस विषय में जो विचार डा० विद्यालंकार ने प्रस्तुत Eg 
A ä वे सर्वथा मौलिक श्रौर युक्तिसंगत हैं । 
a हमें विश्वास है कि डा० विद्यालंकार के श्रन्य ग्रन्थो के समान इस ग्रन्थ का भी 
हिन्दी साहित्य में समुचित आदर होगा और पाठक इससे TAT ग्रनुभव करेंगे । 
$; i3 डु Capsi 
i £ --श्री सरस्वती सदन, नही ; 
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| मध्य मार्ग, श्रष्टाङ्गिक, आर्य मार्ग, चार श्रार्य सत्य, मनुष्यमात्र की 
| समानता, अहिसा AIX यज्ञ, सदाचार, निर्वाण । 
७. बौद्ध संघ ६३ 
भ्राजीवक सम्प्रदाय | EY 
भंक्खलिपुत्त गोसाल और उसकी शिक्षाएँ 
| ९. धार्मिक सुधारणा का प्रभाव । ६६ 
| १०. बोद्ध साहित्य ६८ 
| त्रिपिटक--विनयपिटक, सुत्तपिटक, श्रभिधम्म पिटक, त्रिपिटक 
का काल, श्रन्य पालिग्रन्थ, संस्कृत त्रिपिटक । 
| 
तीसरा श्रध्याय -- वैदिक धर्म का पुनरुत्थात श्रौर उसका नया रूप ade ७ 
: | १. बौद्ध घर्म का उत्कर्ष और उसके विरुद्ध प्रतिक्रिया । ७१ 
E बौद्ध धर्म की विविध संगीतियाँ (महासभाए), बौद्ध धर्म के प्रचार 
| का महान्‌ उद्योग, बौद्धों को राजकीय संरक्षण, बौद्ध धर्म के विरुद्ध 
प्रतिक्रिया का प्रारम्भ, वैदिक धर्मे पर बौद्ध धर्म का प्रभाव । 
| ८८2. वैदिक धर्म का नया रूप । न 3 - ७% 
भागवत वैष्णव धर्म, शेव धर्म, सूये की पूजा । 
३. वैष्णव धर्मं का उद्भव श्रौर विकास । «त्त ७९ 


में वृद्धि, वामन भ्रवतार, वासुदेव. 
ऐतिहासिक सत्ता, कृष्ण के विविध 
T, वैष्णव धर्मे का 


१० 


o 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


शैव धमं | as 
शिव और रुद्र वैदिक देवताश्रों के रूप में, सिन्धु घाटी की सभ्यता 
में पशुपति शिव की उपासना का संकेत, शिव की पूजा का मूल रूप, 
विविध शैव सम्प्रदायों का विकास--पाशुपत सम्प्रदाय और उसके 
सिद्धान्त, कापालिक सम्प्रदाय, शैव धर्म के अन्य सम्प्रदाय, शैव 
भागवत धर्म, शैव glaat, शैव सिद्धान्त । 

aa .देवी-देवताश्रों के उपासक सम्प्रदाय । ६६ 
सूर्यं देवता ale उसकी पूजा, शक्ति की उपासना और शाक्त 
सम्प्रदाय, शाक्त सम्प्रदाय में दुर्गा, श्रम्बिका, चण्डी श्रादि की पूजा, 
श्री व लक्ष्मी और उसकी पूजा, गणपति या गणेश, स्कन्द या 
कातिकेय | 


चोथा भ्रध्याय—जेन श्रौर बौद्ध धर्मों की प्रगति 


१. 


री छ द 4 


जेन धर्म का प्रसार श्रौर उसके सम्प्रदायों का विकास १०० 
जैन धर्म का प्रसार--कॉलिगराज खारवेल, मौर्य राजा सम्प्रति, 
कालकाचार्य, सौराष्ट्र शौर दक्षिण में जेन धर्म का प्रसार । जेन 
धर्म की प्रगति । जेन सम्प्रदायों का विकास और stat की महा- 
सभाएँ | दिगम्बर और इवेताम्बर सम्प्रदायो का प्रादुर्भाव । 

जेन धर्म के दार्शनिक सिद्धान्त १०८ 
ग्राचार-तत्त्व, जीव, ईश्वर, स्याद्वाद | 

विविध बौद्ध सम्प्रदायों का विकास ११० 
बौद्धों की द्वितीय संगीत (महासभा), स्थविरवाद भ्रोर महासांघिक 
सम्प्रदाय, स्थविरवादी सम्प्रदाय--महिशासक और वात्सिपुत्रीय, 
सर्वास्तिवाद, महासांघिक एवं ग्रन्य सम्प्रदाय, बौद्धों की तीसरी 
महासभा, मोद्गलिपुत्र तिस्स, ग्रठारह निकाय, यवन राजाश्रों के 
शासन में बौद्ध धर्म का उत्कषं, stat की चतुर्थं महासभा और 
कनिष्क । 

महायान और हीनयान सम्प्रदायों का विकास ११७. 
महायान के सिद्धान्त, पारमिताश्री का प्रतिपादन और बोधिसत्त्व 
का विचार, बुद्ध को लोकोत्तर एवं ग्रमानव रूप से कल्पना, मूर्ति- 
पूजा, महायान के प्रमुख भ्राचाये श्रौर उन द्वारा प्रवतत सम्प्रदाय, 
हीनयान के सिद्धान्त और उसकी दार्शनिक पद्धति-वैभाषिक और 
सौत्रान्तिक, हीनयान का प्रसार-कषेत्र । 
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| 
| 
| 
वज्त्रयान १२३ | 
बौद्ध धर्म का भ्रन्य देशों में प्रचार १२६ 
बौद्ध धर्म का ह्लास १२६ 
भारतीय संस्कृति को बौद्ध धर्म की देन १२९ 
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पाँचवाँ श्रध्याय--वेष्णव श्रौर शेव धर्मों का उत्कषं बा 


वेष्णव धर्म का विकास . १३२ 
वैष्णव मन्दिर ate मूर्तियाँ, अवतारवाद, राम की पूजा, कृष्ण की 
पूजा, मध्य काल में वैष्णव धर्मे । 

दक्षिणी भारत में वैष्णव धर्म की प्रगति १४१ 
दक्षिण के वेष्णव ग्राचायं ग्रौर उन द्वारा स्थापित सम्प्रदाय, 
maan सन्त ग्रौर ग्राचार्य, नाथमुनि, यामुन मुनि, रामानुज, 
मध्वाचार्य, निम्वाकं, वल्लभ सम्प्रदाय, भक्तिमार्ग । 


वैष्णव धर्मं का लोकप्रिय रूप १४६ 
ज्ञानदेव, नामदेव, रामानन्द, चैतन्य, कबीर, रेदास | 
शेव धर्म की प्रगति १५१ 


गुप्त युग में दैव धर्म, दक्षिणी भारत में शैव धर्म--तायन्मार सन्त, 
शंकराचार्य, काइमीर का शैव सम्प्रदाय । 


तान्त्रिक सम्प्रदाय या वाममार्ग - १५६ 
जादू-टोने तथा ग्रभिचार क्रियाएँ १५८ 
aa, वैष्णव आदि धर्मों का अन्य देशों में प्रसार १६२ 


छठा श्रध्याय--वर्णेव्यवस्था और जातिभेद "८ 
J — जका a 


१. 


वणे और जाति ४४ १६३ 
वर्ण भ्रोर जाति में भेद ।' i ay 
वैदिक तथा उत्तर-वैदिक काल में वर्णभेद ४“ १६४ 


पञ्चजन, ग्राये श्रौर दास, वर्णव्यवस्था, उत्तर-वेदिक युग में 
चातुर्वण्यं का विकास, सूत्रग्रन्थों के काल में वर्णभेद, ate युग में 
वर्णभेद । 

मौर्य युग में समाज के विविध वर्गों का स्वरूप १७१ 
मैगस्थनीज तथा ग्रन्य ग्रीक लेखकों के श्रनुसार मौय युग की विविध 
जातियाँ, कौटलीय अर्थशास्त्र के अनुसार वणंव्यवस्था एवं स्वधर्म 
का पालन । 

patar युग में वर्णभेद १७७ 
स्मृतियों तथा पातञ्जल महाभाष्य में वर्णभेद का स्वरूप, Yat की 
स्थिति, वर्णसंकर जातियाँ । 

गुप्त युग तथा मध्यकाल में वर्णभेद १८२ 
जातिभेद का विकास 4 १८५ 
प्राचीन गणराज्यों का जातियों के रूप में विकास, शिल्पियों तथा 
व्यवसायियों {की श्रेणियों से निमित जातियाँ, विदेशी श्राक्रान्ता- 
जातियों द्वारा भारतीय समाज की नई जातियों का उद्भव । 


DSCNS ........ ..... "अ > 


१३६ 
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A A 
सातवां ग्रध्याय- MAA व्यवस्था” 


Z 


चार श्राश्रम A " १९१ 
भ्राश्नम-व्यवस्था का विकास V १९२ 
भारतीय इतिहास के विविध gat में भ्राश्रम व्यवस्था का स्वरूप--- 
वैदिक युग, वौद्ध युग, मौर्य युग की भ्राश्रम-व्यवस्था का ग्रीक 
विवरणों तथा भ्रथेशास्त्र के आधार पर निरूपण, प्राचीन ग्रन्थों के 
अनुसार गृहस्थ AAA का महत्त्व Yy 

चारों ग्राश्रमों के धर्म व कर्त्तव्य - १९९ 
ब्रह्मचर्यं श्राश्रम, गृहस्थ श्राश्नम --पाँच महायज्ञ, Taal के विविध 
प्रकार, वानप्रस्थ ग्राश्रम, संन्यास आश्रम, संन्यास और स्त्रियाँ । 


aat भ्रध्याय प्राचीन भारतीय समाज में स्त्रियों की स्थिति 


४ 


ल 


y 
\ 


४, 


र्ध 
६. 


नवाँ प्रध्याय-विवाह ग्रौर पारिवारिक जीवन -</ 
(a 


१. 


प्राचीन भारत में स्त्री शिक्षा ४“ २०७ 
वैदिक तथा उत्तर-वैदिक कालों में स्त्री शिक्षा का स्वरूप, बौद्ध काल 
में तथा उसके पश्चात्‌ स्त्री शिक्षा, स्त्री-शिक्षिकाएँ, मध्यकाल में 
स्त्री शिक्षा, स्त्री शिक्षा,का ह्लास और उसके कारण । 

स्त्रियों. की स्थिति V २१३ 
वैदिक तथा उत्तर-वेदिक कालों में स्त्रियों की सामाजिक स्थिति, 
स्मृतियों तथा बौद्ध ग्रन्थों के श्रनुसार स्त्रियों की स्थिति, ऐतिहासिक 
परिस्थितियों के कारण स्त्रियों की, स्थिति में हीनता का प्रारम्भ । 
स्त्री का सम्पत्ति में अधिकार _ LY २१६ 
वैदिक काल, स्मृतियों तथा धर्मसुत्रों के ग्रनुसार सम्पत्ति में स्त्रियों 
के अ्रधिकार का स्वरूप, स्त्रीधन का ग्रभिप्राय श्रौर उसके उत्तरा- 
धिकार व हस्तान्तरण के नियम । 


परदे की प्रथा BNO 
सती प्रथा. RRR 
गणिकाएँ श्रौर रूपाजीवाएँ // २२५ 


विवाह WV २२९ 
विवाह एक धार्मिक कृत्य, विवाह के संविदा या इकरार पर आधारित 
होने का सिद्धान्त, मनुस्मृति के श्रनुसार विवाह के प्रयोजन, 
विवाह-सम्बन्ध को निर्धारित करने के सम्बन्ध में निरूपित मर्यादाएँ, 
सगोत्र विवाहों का निषेध, सवर्ण विवाह six उसके भ्रपवाद । 

बौद्ध काल में विवाह का स्वरूप -/ / २३४ 
छह प्रकार के विवाहों का उल्लेख--ब्राह्म, प्राजापत्य, श्रासुर, 


गान्धर्वं, राक्षस तथा पशाच । समान जाति तथा समान कुलो में 
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विवाह-सम्बन्ध, दहेज की प्रथा, विविध प्रकार की पत्तियाँ तथा 
वैवाहिक जीवन के कतिपय ग्रादर्शो का प्रतिपादन, बहुविवाह की 
प्रथा, वहुपत्नी विवाह की सत्ता, स्त्रियों के भी बहुविवाहों के संकेत । 
ata युग में विवाह-संस्था २३९ 
ग्राठ प्रकार के विवाह--ब्राह्म, प्राजापत्य, दैव, श्रार्ष, गान्धवे, 
श्रासुर, राक्षस और पैशाच | ara व पितृप्रमाण विवाह, पुर्नाववाह 
की प्रथा, स्त्रियों के लिए पुनविवाह की व्यवस्था, तलाक की प्रथा, 
वैवाहिक जीवन में स्त्रियों की स्वतन्त्रता पर प्रतिबन्ध, विवाह की 
श्रायु । 

मौर्योत्तर युग में विवाह-संस्था v २४५ 
स्मृतिग्रन्थों तथा पुराणों श्रादि में आठ प्रकार के विवाहों का 
उल्लेख, शुल्क (दहेज) लेकर विवाह का सम्पादन, स्वयंवर विवाह, 
कन्याश्नों का वाल-विवाह, ग्रनुलोम ग्रौर प्रतिलोम विवाह, ag- 


विवाह का प्रचलन, बहुपति विवाह की सत्ता, स्त्रियों का पुर्नाववाह, , 


नियोग की प्रथा और उसके उदाहरण, विवाह-सम्बन्ध से मोक्ष या 
तलाक । 

पारिवारिक जीवन Yorke EB २५३ 
ऋग्वेद के श्रनुसार पारिवारिक जीवन को आ्रादश, संयुक्त कुटुम्ब 
्रौर उनमें उत्पन्न होने वाली समस्याएं, परिवार में पिता का 
सर्वोच्च स्थान ग्रौर पत्ती की स्थिति । 


दसवां श्रध्याप--शिक्षा Za ००० 
मल्ल्या 


वैदिक तथा उत्तर-वैदिक युगों में शिक्षा का स्वरूप ८८८ २५६ 
बालकों और बालिकाओं की शिक्षा में ग्राचाये का महत्त्व, MATA- 
कुलों या गुरुकुलों की सत्ता--और उनमें ब्रह्मचारियों का निवास, 
उपनयन (वेदारम्भ) संस्कार, आचायकुलों में पढ़ायी जाने वाली 
विद्याएँ, ग्राचार्यकुलों में शिक्षकों के अनेक वर्ग-आ्राचाये, उपाध्याय, 
ऋत्विक्‌ ग्रादि, श्राचार्यकुलों का जीवन, दीक्षान्त (समावतंन) 
संस्कार, गुरु दक्षिणा, दीक्षान्त संस्कार के समय आचाये द्वारा 
शिष्यों को उपदेश । 

बौद्ध भ्रौर मौय॑ युगों में शिक्षा की दशा GY २६० 
बौद्ध युग के विहारों और महाविहारों का शिक्षा का केन्द्र होना, 
विहारों के विविध शिक्षक-श्राचाये और उपाध्याय, भिक्षुओं द्वारा 
विहारों में शिक्षा ग्रहण, बौद्ध युग के ग्रन्य शिक्षा केन्द्र--तक्ष शिला, 
तक्षशिला के विश्वविख्यात आचार्य, तक्षशिला की शिक्षाविधि, 
विविध प्रकार के विद्यार्थी तथा पाठ्य-विषय, चिकित्साशास्त्र को 
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शिक्षा, वैद्य जीवक, शिक्षा का श्रन्य केन्द्र--वाराणसी । मौर्य युग 
में शिक्षा का स्वरूप--तक्षशिला जैसे विद्या केन्द्र तथा ्राचार्येकुलों 
की सत्ता । मौर्य युग में पढ़ायी जाने वाली विद्याएँ | 


३. मोर्य युग के पश्चात्‌ शिक्षा का स्वरूप २६६ 
प्राचार्यकुल तथा बौद्ध विहारों के ग्रनुकरण में ऐसे आश्रमों कौ 
स्थापना जो शिक्षा के महत्त्वपूर्ण केन्द्र थे--नेमिषारण्य, कण्व 
DAT तथा भारद्वाज ATAA मदुरा का संगम, नालन्दा महा- 
विहार, विक्रमरिला, उड्यन्तपुर ate वलभी । हिन्दू शिक्षाकेनद्र 
--वाराणसी और धारानगरी | 


ग्यारहवाँ श्रध्याय--सामान्य सामाजिक जीवन्‌ 


१. मनोरंजन और ग्रामोद-प्रमोद A २७७ 
/ सिन्थु सभ्यता का काल, वेदिक तथा उत्त र-वेदिक काल, बौद्ध काल 
MA युग, मौर्योत्तर युग एवं-पूर्व मध्य काल | 


२. वस्त्र, प्रसाधन और भोजन २८४ 
वैदिक att उत्तर-वेदिक काल, बौद्ध युग के पूर्व का काल, बौद्ध 
युग, मौर्य युग, मोर्योत्तर युग । 

३. सम्भ्रान्त वर्ग के लोगों का जीवन २६४ 
वात्स्यायन के कामसूत्र में 'नागरकवृत्ति' भ्रध्याय, नागरक का 


प्रमोदपूर्ण तथा भोगमय जीवन, श्रन्य साहित्य द्वारा कामसूत्र के 
विवरण की पुष्टि । Se 


21002 Ee ग्रघ्याय--वेदिक युग तथा उससे पुव॑बर्ती काल का श्राथिक बदक युग तथा उससे qadi काल का श्राथक जीवन... 
SESS क SRY KEEGAN कायक, जचन्‌ 


EE 
| १. सभ्यता का ग्ादि काल २६८ 


उुरातन-प्रश्तर युग, पुरातन-प्रस्तर युग का भ्राथिक जीवन, मुध्य . 
pe SESS 0 रणा IGS 
श्रौर नृतन-प्रस्तर जा भारत में मध्य-प्रस्तर युग के रत मे मध्य-प्रस्तर युग के भ्रवशेष, भारत 


| में तूतन-श्रस्तर AT के अवशेष, नूतन-प्रस्तर युग का जीवन, वस्त्र- 
| निर्माण, धातु युग का प्रारम्भ, नूतन-प्रस्तर युग की विभिन्त 
सम्यताएँ--क्वेटा सभ्यता, श्रमरी-तल सभ्यता, कुल्ली सभ्यता, 
WIT ALAM, WIA ता ञ्र-युग के श्रवशेष | 
२. सिन्धू घाटी की सभ्यता ३११ 
मोहनजोदड़ो और हडप्पा, नगरों की रचना प्रौर भवन-निर्माण, 
मकान श्रौर सड़कें, श्राथिक जीवन, सेती और विविध शिल्प, धातु 
का उपयोग, तोल ग्रौर माप के साधन, व्यापार । 
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वैदिक काल 16% avs ३२१ 
ग्राथिक जीवन का मुख्य आधार--कृषि और पशुपालन, विविध 
शिल्प, धातुओं का ज्ञान, झालाग्रों का निर्माण, आभूषण, व्यापार, 
वस्तुविनिमय (वाटर) का प्रयोग, सिक्कों की सत्ता, पणि संज्ञक 
व्यापारी । 

उत्तर-वैदिक युग ३२३ 
gat और शकटों (गाड़ियों)का उपयोग, खेती के विविध उपकरण, 
सिंचाई के साधन, पशुपालन, विविध शिल्प, विभिन्न प्रकार के 


7 सिक्के, शिल्पियों की श्रेणियाँ । Syl 


gai श्रध्याय--बौद्ध काल में भारत की श्राथिक दशा i 
१. 


कृषि तथा विविध शिल्प और व्यवसाय ३२६ 
बौद्ध साहित्य में उल्लिखित विविध ma, फल तथा खेती की 
पैदावार, व्यवसायी एवं शिल्पी | 


व्यवसायियों के संगठन ३२९ 
व्यवसायियों व शिल्पियों की श्रेणियाँ (fires), श्रेणियों का स्वरूप 
एवं संगठन | 


बौद्ध काल के नगर श्रौर ग्राम 

बौद्ध श्रौर जैन साहित्य में उल्लिखित नगर और ग्राम, ग्रामों के 
दो रूप--सामान्य और व्यावसायिक, नगरों ATT ग्रामों की रचना । 
व्यापार और नौकानयन ३३५ 
जहाजों द्वारा विदेशी व्यापार, स्थल मार्गो से सार्थो (काफिलों) 
द्वारा व्यापार, ate काल के विविध स्थल-माग, मुद्रापद्धति तथा 


वस्तुओं के मूल्य | 


चौदहवाँ भ्रध्याय--सौर्य काल का रथिक जीवन _ Gok a 


Ro 


कृषि ४” ३४३ 
मैगस्थनीज द्वारा वणित कृषि का स्वरूप, कौटलीय AANA के 
आधार पर कृषि की विविध फसलें, खेती की पैदावार, सिंचाई कौ 
व्यवस्था, कृषि के उपकरण | 
व्यवसाय और उद्योग UZ 


वस्त्र उद्योग, धातु उद्योग आदि | 
नमक उद्योग, रत्न मुक्ता आदि का उद्योग, शराब का उद्योग, चमड़े 


का उद्योग, बरतनों का उद्योग, काष्ठ का उद्योग, हथियार बनाने 
का उद्योग, सुवर्णकार का व्यवसाय, धातु उद्योग के शिल्पी, नर्तक 
गायक Alle, AA व्यवसाय । 


३४७ 
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३. व्यापार ३५८ 
व्यापार पर नियन्त्रण, तोलने के विविध बाट, मापने के साधन, 
बाटों और मापों पर राज्य का नियन्त्रण, ग्रान्तरिक और विदेशी 
व्यापार, विदेशों से व्यापार सम्बन्ध, समुद्र मार्ग तथा स्थल मार्ग । 

४. कृषकों, शिल्पियों और व्यापारियों के संगठन V 00.2. ३६५ 


५. दास प्रथा ५, ३६६ 
६. मुद्रापद्धति ~ 7 ३६६ 
सूद पर उधार देना ३७२ 
८. नगर और ग्राम Y ३७४ 
नगरों की रचना, पाटलिपुत्र का विस्तार, विविध प्रकार के ग्राम । 
३९ 
पन्द्रहवाँ प्रध्याय--मौर्य युग के पश्चात्‌ भारत का श्राथिक जीवन Yo ३७९ 


१. faferat और व्यापारियों के संगठन ३७६ . 


श्रेणि, a निगम, साथे, सम्भूय-समुत्थान । 0-2 .- 
२. आन्तरिक और विदेशी व्यापार ३८४ 


ग्रान्तरिक व्यापार, पश्चिमी: देशों के साथ व्यापार, रोम श्रौर_ 


कुशाण साम्राज्य, eee ae और दक्षिण-पूर्वी एशिया के देशों के साथ | 
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(१) भारत की प्राचीनतस सभ्यता-सिन्धु-घाटी 


भारत की जिस प्राचीनतम सभ्यता के मूर्ते अवशेष इस समय उपलब्ध हैं, उसे 
ऐतिहासिकों ने 'सिन्धु घाटी की सभ्यता' का नाम दिया है, यद्यपि इसका क्षेत्र सिन्धुः 
नदी के प्रदेश तक ही सीमित नहीं था। मोहनजोदड़ो और हड़प्पा इस सभ्यता के 
प्रधान नगर थे । इस सभ्यता के काल के सम्वन्ध में ग्रभी विद्वानों में एकमत नहीं हो 
सका है, पर इस बात से सव सहमत हैं कि यह सम्यता ईसवी aq के प्रारम्भ से तीन 
हजार साल के लगभग पुरानी है । जिन लोगों ने भारत के बड़े भाग में व्याप्त इस 
प्राचीन सभ्यता का विकास किया था, जातीय दृष्टि से वे कौन थे, उनकी भाषा कया थी 
और वे किस धर्म के अनुयायी थे--यह भी श्रभी ज्ञात नहीं हो सका है । पर इतिहासः 
के विद्वान्‌ प्रायः यह मानते हैं, कि यह सभ्यता उस युग को सूचित करती है जबकि 
बैदिक श्रार्य भारत के रंगमंच पर प्रकट नहीं हुए थे । ग्रार्यो ने भारत में प्रवेश कर इसः 
सभ्यता को नष्ट किया, श्रौर उसके दुर्गो एवं पुरों को ध्वंस कर उनके निवासियों को 
ग्रपने अधीन कर लिया। यद्यपि सिन्धु सम्यता के लोग युद्ध में श्रार्यों से! परास्त हो गये, 
पर धर्म, संस्कृति तथा श्राथिक्त क्षेत्र में उन्होंने wan प्रकार से भ्रपत्ते विजेताओं को: 
प्रभावित किया । विशेषतया, उनके अनेक धामिक विद्वासों को झ्रार्यों ने अपना लिया, 
ग्रौर उनके ग्रनेंक देवी-देवता भी उन द्वारा पूजे जाने लगे। AT: वैदिक युग के धामिक 
जीवन का प्रतिपादन करते हुए सिन्धु सभ्यता के धर्म पर भी प्रकाश डालना उपयोगी 
होगा | 

सिन्धु सभ्यता का धमं--सिन्धु-सभ्यता के लोगों के धार्मिक विश्वास कया थे, 
यह निश्चित रूप से नहीं कहा जा सकता। मोहनजोदड़ो और हडप्पा के भरनावशेषों में 
कोई ऐसी इमारतें नहीं मिली हैं, जिन्हें निश्चित रूप से मन्दिर या धर्म-स्थान माना: 
जा सके | सम्भवतः, इन तगरों में बहुत-से छोटे-छोटे मन्दिर भी थे, जिनके खंडहर भ्रन्य 
मकानों से पृथक्‌ नहीं किये जा सकते। मोनहजोदड़ो के मूख्य खेड़े के समीप ही एक बौद्ध 
स्तूप है, जो स्वयं भी एक प्राचीन Qe के ऊपर बत्ता हुआ है। पुरातत्व विभाग ने इसः 
स्तूप को गिराकर नीचे गड़े हुए प्राचीन भग्नावशेषों की खुदाई नहीं की है। फिर भी 
इस स्तूप के चारों ओर के स्थान से जो बहुत-से ग्रवशेष मिले हैं, उनसे सुचित होता है, 
कि इसके नीचे किसी विशाल इमारत के खंडहर दबे हुए हैं। भ्रनेक विद्वानों का विचार 
है कि यह विशाल इमारत किसी मन्दिर की है, जिसे सिन्घु-सम्यता के निवासी पुजा- 
| ee a के रूप में प्रयुक्त करते थे । जो जगह एक समय में पवित्र मानी जाती है, उपे 
बाद के लोग भी पवित्र मानते रहते हैं । बोद्धों ने इस जगह पर श्रपना स्तूप इसीलिए 
खड़ा किया था, क्योंकि gaat समय में भी यह स्थान पूजापाठ के काम में ग्राताथा । 
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एक बड़ा जलाशय भी इस स्थान के समीप विद्यमान है। सम्भवतः, बौद्ध-स्तूप के नीचे 
दबी हुई विशाल इमारत मोहनजोदड़ो का प्रधान मन्दिर थी, और इस प्राचीन नगर 
के निवासी वहाँ पूजा-पाठ के लिए एकत्र होते थे । | 
मोहनजोदड़ो और हड़प्पा के भग्नावशेषों में कुछ वस्तुएँ ऐसी मिली हैं, जिनके 
्राधार पर हम सिन्धु-सभ्यता के लोगों के धर्म के विषय में कुछ उपयोगी बातें जान | | 
सकते हैं। ये वस्तुएं मुद्राएँ (मोहर) श्रौर धातु, पत्थर व मिट्टी की बनी हुई मूतियां हैँ। | ६ डु 
पत्थर की बनी मूर्तियों में सबसे श्रधिक महत्त्व की वह मूर्ति है, जो कमर के नीचे से | 3 
टूटी हुई है। यह केवल.७ इंच ऊंची है। अपनी ग्रविकल दशा में यह भूति श्रधिक बड़ी š 


ap A 


होगी, इसमें सन्देह नहीं । इस मूति में मनुष्य को एक ऐसा चोगा पहने हुए दिखाया र 
गया है, जो बायें कन्धे के ऊपर श्रौर दायीं भुजा के नीचे से गया है। चोगे के ऊपर _, 
तीन हिस्से वाली पुष्पाकृति बनी है। सम्भवतः, यह्‌ पुष्पाकृति धामिक चिह्न की द्योतक = 


थी, क्योंकि इस प्रकार का चिह्न मोहनजोदड़ो और हड़प्पा में बहुलता के साथ उपलब्ध 
है। मूर्ति के पुरुष की HS मुंडी हुई हैं, यद्यपि दाढ़ी विद्यमान हे । प्राचीन सुमेरिया में | _, 
उपलब्ध TAH देवी और मानुषी-मूर्तियों में भी इसी प्रकार AAS मंडी हुई और दाढ़ी के 
पाई जाती हे । मूर्ति में ate मुंदी हुई व ध्यानमग्न दिखाई गई Si gia की ध्यान- | 
मुद्रा से प्रतीत होता है कि इसे योगदशा में बनाया गया है । इस बात से प्रायः सब 
विद्वान्‌ सहमत हैं, कि सिन्धु-सभ्यता की यह मूर्ति किसी देवता को है, और इसका ' वः 
सम्बन्ध वहाँ के धर्म के साथ है। | नघ 
पत्थर से बनी इस दैवी मूति के श्रतिरिक्त मोहनजोदड़ो और हडप्पा के भन्ताः 
वशेषों में मिट्टी की भी बहुत-सी मूर्तियाँ मिली हैं । इनमें से एक प्रकार की स्त्री-मुति | क 
बिशेष रूप से उल्लेखनीय है, क्योंकि ऐसी मूर्तियाँ बहुत बड़ी संख्या में उपलब्ध हुई हैं। | . 
यह्‌ स्त्री-मूति प्रायः नग्न दशा में बनाई गई है, यद्यपि कमर के नीचे जाँघों तक एक न 
प्रकार का कपड़ा भी प्रदर्शित: किया गया है। मूर्ति पर बहुत-से श्राभूषण अंकित किये | 
गये हैं, और सिर की टोपी पंखे के श्राकार की बनाई गयी है, जिसके दोनों श्रोर दो | हो 
प्याले या दीपक हैं । ऐसी श्रमेक स्त्री-मूतियों में दीपक के बीच में धृम्र के निशान हैं, मू 
जिनसे यह सूचित होता है कि इनमें तेल या धूप जलाई जाती थी। धम्र की सत्ता इस | अ 
बात का प्रमाण है कि ये स्त्री-मूतियाँ पूजा के काम में आती थीं । संसार की प्राय | Ñ 
सभी प्राचीन सभ्यताओं में मातृ-देवता की पूजा की प्रथा विद्यमान थी । सिन्ध-सम्यता | 
में यदि लोग मातृ-देवता की पूजा करते हों, और उसकी मूर्ति के दोनों naat में दीपक 
जलाते हों, तो यह स्वाभाविक ही हे । 
मातृ-देवता की मूर्तियों के अतिरिक्त मोहनजोदड़ो और हडप्पा के भग्नावशेषों में | स 
अनेक पुरुष-मूर्तियाँ भी मिली हैं, जिन्हें नरन रूप में बनाया गया है । श्रनेक प्राचीन | रू 
सम्यताओं में लोग fagia की उपासना किया करते थे। मातृ-देवता, पुरुष श्रौर बालक ) f 
--ये इस त्रिमूति के तीन श्रंग होते थे। सिल्घु-सभ्यता के श्रवशेषों में बालक देवता कीं 
कोई gia नहीं मिली है । श्रतः यह कल्पना तो नहीं की जा सकती, कि भ्रन्य प्राचीन 
सम्यताश्रों के समान यहाँ भी त्रिमूति की उपासना प्रचलित थी, पर पुरुष-मूर्तियों की 


भय, 
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सत्ता इस वात को अवश्य सूचित करती है, कि मातृ-देवता के श्रतिरिक्त वहाँ पुरुष-रूप 


में भी दैवी शक्ति की पूजा की प्रथा विद्यमान थी । 
सिन्धु-सभ्यता के धर्म के सम्बन्ध में अनेक ज्ञातव्य बातें उन मुद्राओं से ज्ञात 
होती हैं, जो मोहनजोदड़ो ग्रौर हडप्पा के भग्नावशेषों में प्रचुर संख्या में उपलब्ध हुई 


ह्‌ 
2) इनमें से एक मुद्रा पर किसी ऐसे नग्न देवता की श्राकृति ग्रंकित है जिसके तीन 


मुख हैं, श्रौर जिसके सिर पर सींग बनाये गये हैं। इस देव-सूति के चारों श्रोर WAG 
पशु बनाये गये हैं । ये पशु हिरण, गेंडा, हाथी, शेर और मेंस हैं। श्रनेक विद्वानों का 
विचार है, कि यह ग्राकृति पशुपति शिव की है, जिसकी पूजा आगे चलकर हिन्दू-धर्म 
में भी प्रारम्भ हुई । पशुपति शिव की प्रतिमा से श्रंकित तीन मुद्राएँ wa तक उपलब्ध 
हुई हैं। यदि इन तीन मुद्राग्रों में अंकित प्रतिमा को शिव की मान लिया जाय, तो यह 
स्वीकार करना होगा कि शैव-धर्म संसार के प्राचीनतम धर्मो में से एक हे । 

सिन्धु-सभ्यता के लोग मातृ-देवता की पूजा के साथ-साथ प्रजनन-शक्ति की भी 
उपासना करते थे। वहाँ ऐसे अनेक प्रस्तर मिले हैं, जिन्हें विद्वान्‌ लोग योनि श्रौर लिंग 
के प्रतीक मानते हैं । बाद में हिन्दू-धर्म में योनि ate लिंग की पूजा ने बहुत महत्त्वपूर्ण 
स्थान प्राप्त किया । शैव-धर्म में इस प्रकार की पूजा सम्मिलित है, और अनेक शेव- 
मन्दिरों में योनि और लिंग की प्रतिमा स्थापित की जाती है । कोई ग्राश्‍चर्य नहीं, कि 
पशुपति शिव के उपासक सिन्धु-सभ्यता के लोग योनि श्रौर लिंग की प्रतिमा बताकर 
'प्रकृति की प्रजनन-शक्ति की भी पूजा करते हों । 

मोहनजोदड़ो और हड़प्पा के भग्नावशेषों में उपलब्ध ade मुद्राओं पर पीपल 
का वृक्ष भी श्रंकित है । aa तक भी हिन्दू-धर्म में पीपल का वृक्ष पवित्र माना जाता 
है । बौद्ध-धर्मों में भी बोधिवृक्ष के रूप में पीपल की पूजा विद्यमान है । कोई आश्चये 
नहीं, कि भारत में पीपल सहश वृक्षों की पूजा सिन्धु-सभ्यता के युग से चली ग्राती हो, 
ओर इसी सभ्यता के लोगों द्वारा इस ढंग की पूजा के बाद में हिन्दू-धर्म में प्रविष्ट हुई 
हो। ्रनेक मुद्राश्रों पर कतिपय पशुओं की प्रतिमाएँ भी श्रंकित हैं, और कुछ पशुओं की 
मूर्तियाँ भी मिली हैं। हिन्दू-धर्म में विविध देवताश्रों के वाहन-रूप में जो बैल, मूषक 
आदि TAA का महत्त्वपूर्ण स्थान है, सम्भवतः उसका प्रारम्भ भी सिन्थु-सम्यता के युग 
में ही हुआ था । 


(2) वेदिक साहित्य र 


वैदिक युग के श्रार्यों के घामिक जीवन का परिचय प्राप्त करने का सबसे उत्त 
साधन वे ग्रन्थ हैं जिन्हें संसार का सबसे पुराना साहित्य माना है और जिन्हें सामूहिक 
रूप से वैदिक साहित्य कहते हैं । प्राचीन भारत में जिन विविध धामिक सम्प्रदायों का 
“विकास हुआ, प्रायः उन सब ने वैदिक-साहित्य से ही प्रेरणा प्राप्त की, और उनके 
मन्तव्यों, विश्वासों तथा पूजा विधि के मूल स्रोत वेद ही हैं। श्रतः यहाँ वेदिक साहित्य 
Coo संक्षिप्त रूप से परिचय देना उपयोगी होगा । s 

बैदिक संहिता--श्रार्य जाति का सबसे प्राचीन साहित्य वेद है । वेद का ae 
है, ज्ञान । वेद. मुख्यतया पद्य में हैं, यद्यपि उनमें गद्य भाग भी विद्यमान हे । वेदिक पद्य 
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को ऋक या ऋचा कहते हैं, वेदिक गद्य को ATT कहा जाता है, और वेदों में जे 


गीतात्मक (छन्द रूप) पद्य हैं, उन्हें साम कहते हैं। ऋचाश्रों, यजुषों व सामों के ए. 
समूह का नाम सूक्त है, जिसका ws है उत्कृष्ट उक्ति या सुभाषित । वेद में इस प्रकार ‘| 


हजारों सूक्त विद्यमान हैं । प्राचीन समय में वेदों को 'त्रयी' भी कहते थे। ऋचा, यजुष 


WX साम--इन तीन प्रकार के पदों में होने के कारण ही वेद की 'त्रयी' संज्ञा भी थी। 


पर वैदिक मन्त्रों का संकलन जिस रूप में श्राजजल उपलब्ध होता है, से' 


'संहिता' कहते हें । विविध ऋषि-वंशों में जो मन्त्र श्रुति द्वारा चले श्राते थे, वादे 
उनका संकलन या संग्रह किया गया । पहले वेद-मन्त्रों को लेखबद्ध करने की परिपाती 
शायद नहीं थी । गुरु-शिष्य परम्परा व पिता-पुत्र परम्परा द्वारा ये मन्त्र ऋषि-वंशों मे 


स्थिर रहते थे, और उन्हें श्रुति (श्रवण) द्वारा शिष्य गुरु से या पुत्र पिता से जावता 


था। इसी कारण उन्हें श्रुति भी कहा जाता था । विविध ऋषि-वंशों में जो fafaa 


सूक्त श्रुति द्वारा चले आते थे, धीरे-धीरे बाद में उनको संकलित किया जाने लगा। इस 
कार्य का प्रधान श्रेय मुनि वेदव्यास को है। यह महाभारत-युद्ध का समकालीन धे, 


और ग्रसाधारण रूप से प्रतिभाशाली विद्वानु थे । इनका वैयक्तिक नाम कृष्ण द्वेपायन 
था, पर इन्हें वेदव्यास इसलिए कहा जाता है, क्योंकि इन्होंने वेदों का संकलन व 
वर्गीकरण किया था । वेदव्यास ने वेदिक geal का संहिता रूप में संग्रह किया । उनके 


द्वारा संकलित वैदिक संहिताएँ चार हैं---ऋग्वेद, यजुर्वेद, सामवेद और ग्रथवंवेद । चार! 
वैदिक सं हिंताश्रों के ग्रतिरिक्त कृष्ण द्वैपायन वेदव्यास ने सूत, चारण व मागधों में चती. 


ग्राती हुई राजवंशों की agate का भी संग्रह किया । उनके ये संग्रह 'पुराण' बहे 
जाते हैं । वेदिक संहिताओ्ं में जिस प्रकार ऋषिवंशों की 'श्रृति संग्रहीत है, aad 
पुराणों में ग्राये-राजवंशों के साथ सम्बन्ध रखने वाली 'ग्रनुश्रुति' संकलित है। वेंदव्याए। 
को ग्रठारहों पुराणों का HUT कहा गया है, पर वस्तुतः वे पुराणों के ‘Hat’ न होकर 
'संकलियता' थे। राजवंशों के प्रतापी राजाग्ों के वीर Heal का श्राख्यान उस युग के 
सूतों व चारणों द्वारा किया जाता था । इन सूत-वंशों में राजवंशों के आख्यान व गाथाए 
वैसे ही पिता-पुत्र परम्परा से चली ग्राती थीं, जेसे कि ऋषि-वंशों में सूक्तों की श्रृतिं। 
वेदव्यास ने इन सबका संग्रह किया । इसमें सन्देह नहीं, कि मुनि वेद-व्यास अपने युग 
के सबसे बड़े विद्वानु श्रौर संकलनकर्ता थे । 
कृष्ण द्वेपायन वेदव्यास को अपने समय में विद्यमान प्राचीन “भ्रति! व agak 
का संकलन करने की प्रवृत्ति शायद इस कारण हुई थी, क्योंकि उस समय तक ara 
में लिपि व लेखन प्रणाली का प्रारम्भ हो चुका था । जो ज्ञान पहले श्रति द्वारा च 
mar था, उसे ग्रब लेखबद्ध किया जा सकता था और उसका उपयोग केवल fafa 
ऋषि-वंशों व सूतवंशों के लोग ही नहीं, श्रपितु श्रं्य लोग भी कर सकते थे । 
चार वेद --श्रब हम इस स्थिति में हैं, कि चारों वैदिक संहिताश्रों का l 
के साथ परिचय दे सकें। ऋग्वेद में कुल मिलाकर १०१७ सूक्त हैं। यदि ११ बालरि 
सूक्तों को भी इसके ्रन्तर्गत कर लिया जाय, तो ऋग्वेद के कुल सूक्तों की संख्या १०१ 
हो जाती है | सम्भवतः, यें बालखिल्य सुक्त परिशिष्ट रूप में है, ग्रौर बाद में जोड़ें " 
हैं । यही कारण है, कि अनेक विद्वान्‌ इन्हें ऋग्वेद का AT नहीं मानते, श्रौर इस 
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की कुल सूक्त संख्या १०१७ समभने Sl ये १०१७ या १०२५ सुक्त १३ स में 
विभक्त 21 वेद के प्रत्येक सूक्त व ऋचा (मन्त्र) के साथ उसके ऋषि! और 'देवता' का 
नाम दिया गया है। ऋषि का श्रर्थं है, MARET या मन्त्र का दर्शन करने वाला। जो 
लोग वेदों को ईश्वरीय ज्ञान मानते हैं, उनके ्रनुसार वेदों का निर्माण तो ईश्वर द्वारा 
हुआ था, पर इस वैदिक ज्ञान को ग्रभिव्यक्त करने वाले ये ऋषि ही थे । पर आधुनिक 
विद्वान्‌ वैदिक ऋषियों का भ्रभिप्राय यह समझते है कि ये ऋषि मन्त्रों के निर्माता थे। 
वैदिक देवता का ग्रभिप्राय उस देवता से है, जिसकी उस मन्त्र में स्तुति की गयी है, या 
जिसके सम्बन्ध में मन्त्र में प्रतिपादन किया गया है । 


द्वारा निमित हुए । अन्य मण्डलों व प्रथम मुण्डल्-के ग्रन्य सूक्त at का निमे नमाण ग्रन्य विविध 


अगस्त्य ऋषि की पत्नी थी । S 


नेयी संहिता सबसे महत्त्वपूर्ण है, और aga से विद्वान्‌ उसे ही ग्रसली यजुर्वेद मानते 
हैं। यह चालीस ग्रध्यायों में विभक्त है। इनमें उन मन्त्रों का पृथक्‌-पृथक्‌ रूप से संग्रह 
किया गथा है, जो विविध याज्ञिक ग्रनुष्ठालों में प्रयुक्त किये जाते थे। यजुर्वेद का अन्तिम 
अध्याय ईशोपतिषद्‌ है, जितका सम््रन्ध याज्ञिक अनुष्ठात के साथ न होकर श्रष्यात्म- 
चिन्तन के साथ में है। 
सामवेद की तीन शाखाएँ इस समय मिलती हैं, कौथुम शाखा, राणायनीय शाखा 
आर जैमिनीय शाखा | इनका श्राधार भी पाठभेद है । सम्भवतः, पहले सामवेद की 


अन्य भी बहुत-सी शाखाएँ विद्यमान थीं ।_ पुराणों में तो सामवेद की सहस्त्र शाखाओं: 


| Rae उल्लेख है । वर्तमान समय में उपलब्ध शाखाश्रों में कोथुम-शाखा अधिक प्रचलित | 


व प्रामाणिक हे । सामवेद के दो भाग हैं, पूर्वाचिक श्रौर उत्तराचिक ॥ दोनों भागों 
की कुल मंत्र-संख्या १८१० है । इसमें श्रनेक मन्त्र ऐसे भी हैं, जो एक से ग्रधिक 
बार श्राये हैं। यदि इन्हें प्लग कर दिया जाय, तो सामवेद के मन्त्रों की कुल संख्या 
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१५४९ रह जाती हे । इनमें से भी १४७४ मन्त्र ऐसे हैं, जो ऋग्वेद में भी पाये जा 
हैं । इस प्रकार सामवेद के श्रपने मन्त्रों की संख्या केवल ७५ रह जाती है। सम्भवत, 
सामवेद में ऐसी ऋचाग्रों का पृथक्‌ रूप से संग्रह कर दिया गया है, जिन्हें गीत के छा! 
में गाया जा सकता हे । साम रूप में ऋचाएँ वैदिक ऋषियों द्वारा संगीत के लिए भी 
प्रयुक्त होती थीं । 
भ्रथवेवेद की दो शाखाएँ इस समय मिलती हैं, शौनक श्रौर पिप्पलाद । इनो. 
शौनक शाखा भ्रधिक प्रसिद्ध है, और उसे ही प्रामाणिक रूप से स्वीकार किया जाता Fal 
अथवंबेद में कुल मिलाकर २० काण्ड गौर ७३२ सूक्त हैं । सूक्तो के मन्त्रों को यदि 
गिना जाय, तो उनकी संख्या ६००० के लगभग पहुँच जाती है । इसमें भी बहुत-े/ 
मन्त्र ऐसे हैं, जो ऋग्वेद में भी पाये जाते हैं । 
ब्राह्मण-ग्रन्थ--वं दिक साहित्य में चार वेदिक सं हिताश्रों के अतिरिक्त ब्राह्मण 
ग्रन्थों को भी सम्मिलित किया जाता है । इन ब्राह्मण-ग्रन्थों में उन श्रनुष्ठानों का विशद 
रूप से वर्णेन है, जिनमें वैदिक मन्त्रों को प्रयुक्त किया जाता हो। ग्रनुष्ठानों के ग्रतिरिक्त, 
इनमें वेदमन्त्रों के श्रभिप्राय व विनियोग की विधि का भी वर्णन है । प्रत्येक ब्राह्मण- 
ग्रन्थ का किसी वेद के साथ सम्बन्ध है, और उसे उसी वेद का ब्राह्मण माना जाता है। 
यहाँ यह आवश्यक है कि हम प्रत्येक वेद के साथ सम्बन्ध रखने वाले ब्राह्मण-पग्रन्थों का 
संक्षेप के साथ उल्लेख करें, क्योंकि ब्राह्मण-ग्रन्थों का परिचय दिये बिना वैदिक-सा हिल ' 
का वर्णन पुरा नहीं हो सकता | j 
ऋग्वेद का प्रधान ब्राह्मण-ग्रन्थ ऐतरेय है। इसमें कुल मिलाकर चालीस श्रध्याय | 
हैं। ग्रनुशरुति के अनुसार ऐतरेय ब्राह्मण का रचयिता महीदास ऐतरेय था । पर सम्भवतः' 
महीदास इस ब्राह्मण ग्रन्थ का रचयिता न होकर संकलनकर्त्ता मात्र था, क्योंकि इप) 
ब्राह्मण का निर्माण एक समय में न होकर एक gate युग में याज्ञिक श्रनुष्डानों के | 
विकास के साथ-साथ हुआ था । ऋग्वेद का दूसरा ब्राह्मण ग्रन्थ कौशीतकी या सांख्याय | 
ब्राह्मण है । सम्भवतः, यह ब्राह्मण किसी एक व्यक्ति की ही रचना है। | 
कृष्ण यजुर्वेद का ब्राह्मण तैत्तिरीय है । शुक्ल और कृष्ण यजुर्वेद में मुख्य भेद 
यह है, कि जहाँ शुक्ल यजुर्वेद में केवल मन्त्र भाग है, वहाँ कृष्ण यजुवद में ब्राह्मण-भाग | 
भी श्रन्तरगंत है । उसमें मन्त्रों के साथ-साथ विधि-विधान व याज्ञिक अनुष्ठान के साथ | 
सम्बन्ध रखने वाले ब्राह्मण भाग को भी दे दिया गया है। ग्रतः तैत्तिरीय ब्राह्मण रचता. 
'की दृष्टि से कृष्ण यजुर्वेद से बहुत भिन्न नहीं है। शुक्ल यजुर्वेद का ब्राह्मण शतपथ है. 
जो एक अत्यन्त विशाल ग्रन्थ है। इसमें कुल मिलाकर सौ ग्रध्याया हैं, जिन्हें चौदह काण्डौ 
में विभक्त किया गया है । शतपथ ब्राह्मण में न केवल याज्ञिक भ्रनुष्ठानों का बड़े विशारद | 
रूप से वर्णन किया गया है, पर साथ ही इस बात पर भी विचार किया गया है, कि. 
इन विविध श्रनुष्ठानों का क्या प्रयोजन है, और इन्हे क्यों यज्ञ का ग्रंग बनाया गया है। 
शतपथ ब्राह्मण का रचयिता याज्ञवल्क्य ऋषि को माना जाता है.। सम्भवतः, यह 4 
ग्रन्थ किसी एक ऋषि की रचना न होकर अनेक ऋषियों की कृति है। 
सामवेद के तीत ब्राह्मण हैं, ताण्ड्य महान्राह्मण, षड्विश ब्राह्मण और जैमितीर्य 
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ब्राह्मण । श्रनेक विद्वानों के अनुसार ये तीनों ब्राह्मण श्रन्य ब्राह्मण-ग्रन्थों की अपेक्षा 
अधिक प्राचीन हैं | र 

ग्रथर्वेवेद का ब्राह्मण गोपथ है। अनेक विद्वानों की सम्मति में यह बहुत प्राचीन 
नहीं है, और इसमें उस ढंग से याज्ञिक श्रनुष्ठानों का भी वर्णन नहीं है, जैसे कि भ्रच्य 
ब्राह्मण-ग्रन्थों में पाया जाता है । 

आरण्यक तथा उपनिषद्‌--इसमें सन्देह नहीं कि भारत के प्राचीन आर्यों के 
धर्म में यज्ञों की प्रधानता थी । यज्ञ के विधि-विधानों व श्रनुष्ठानों को वे बहुत महत्व 
देते थे । इसीलिए याज्ञिक अनुष्ठानों के प्रतिपादन व उनमें वैदिक मन्त्रों के विनियोग 
को प्रदर्शित करने के लिए उन्होंने ब्राह्मण-ग्रन्थों की रचना की थी। पर साथ ही, वैदिक 
ऋषि ग्राध्यात्मिक, दार्शनिक व पारलौकिक विषयों का भी चिन्तन किया करते थे । 
आत्मा क्या है, सृष्टि की उत्पत्ति किस प्रकार हुई, सृष्टि किन तत्वों से बनी है, इस 
सृष्टि का wat व नियामक कौन है, जड़ प्रकृति से भिन्न जो चेतन सत्ता है उसका क्या 
स्वरूप है---इस प्रकार के प्रश्‍नों पर भी वे विचार किया करते थे। इन गूढ़ विषयों का 
चिन्तन करने वाले ऋषि व विचारक प्राय: जंगलों या अरण्पों में निवास करते थे, जहाँ 
वे maa बनाकर रहते थे। यहीं उस साहित्य की सृष्टि हुई, जिसे श्रारण्यक तथा 
उपनिषद्‌ कहते हैं । श्रनेक श्रारण्यक ब्राह्मण-ग्रन्थों के ही भाग हैं । इससे सूचित होता 
है कि याज्ञिक श्रनुष्ठानों में लगे हुए याज्ञिक व ऋषि लोग यज्ञों को ही ग्रपना ध्येय 
नहीं समते थे, श्रपितु ग्राध्यात्मिक चिन्तन में भी वे तत्पर रहते थे । याज्ञवल्क्य ग्रादि 
श्रनेक ऋषि जहाँ याज्ञिक श्रनुष्ठानों के प्रतिपादक थे, वहाँ साथ ही ग्रध्यात्म-चिन्तन 
करने वाले भी थे । इन ऋषियों ने श्ररण्य में स्थापित श्राश्रमों में जिन भ्रारण्यको तथा 
उंपनिषदों का विकास किया, उनमें आठ ग्रारण्यक ग्रौर दो सौ के लगभग उपनिषदे 
उपलब्ध हैं इनमें से कतिपय प्रमुख उपतिषदों का यहाँ उल्लेख करना MAAT हैं, 
क्योंकि ये भी वेदिक साहित्य के महत्त्वपूर्ण अंग हैं । 

(१) ऐतरेय उपनिषद्‌--यह ऋग्वेद के ऐतरेय ब्राह्मण का एक भाग है । ऋग्वेद 
के दूसरे ब्राह्मण ग्रन्थ कौशीतकी ब्राह्मण के अनन्त में भी एक श्रारण्यक भाग है, जिसे 
कौशीतकी श्रारण्यक व कौशीतकी उपनिषद्‌ कहते हैं | 

(२) यजुर्वेद का अन्तिम ग्रध्याय ईशोपतिषद्‌ के रूप में है । शुक्ल यजुवेद के 
ब्राह्मण-ग्रन्थ शतपथ ब्राह्मण का अन्तिम भाग आरण्यक रूप से है, जिसे बृहदारण्य- 
कोपनिषद्‌ कहते हैं। कृष्ण यजुर्वेद के ब्राह्मण-प्रन्थों के भ्रन्तगेत कठ उपनिषद्‌, 
इवेताइवतरोपनिषद, तैत्तरीय उपनिषद्‌ और मेत्रायणीय उपनिषद हैं । 

(३) सामवेद के ब्राह्मण-ग्रन्थों के साथ सम्बन्ध रखने वाली उपनिषदे केन ग्रौर 
छान्दोग्य है । 3 

(४) ग्रथवेवेद के साथ मुण्डक उपनिषद्‌, प्रश्‍न उपनिषद्‌ श्रौर माण्डूक्य 
उपनिषद्‌ का सम्बन्ध है । f 

आरण्यक व उपनिषदें गद्य और पद्य दोनों में हैं। भाषा और छन्द की इष्टि 
से ये वैदिक संहिता से aga भिन्त हैं । इससे agaa किया जाता है कि इनका निर्माण 
वैदिक-सुक्तों के पर्याप्त बाद हुआ था । ग्रध्यात्म-चिन्तत और दार्शनिक विचारों की 
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इष्टि से ये ग्रारण्यक-ग्रन्थ बहुत महत्त्व रखते हैं । बाद के समय में भारत में जो अनेक | 
दार्शनिक सम्प्रदाय प्रचलित हुए, उन्होंने अपने पक्ष की पुष्टि के लिए इन उपनिषदों का । 
ara लिया ग्रौर इन्हें प्रमाण-रूप से भी प्रस्तुत किया । 


(३) वेदिक युग का धर्म 


देवता-_वैदिक साहित्य प्रधानतया धर्मपरक है । wa इस युग के धाभिक | 
विश्वासों के सम्बन्ध में उनसे बहुत विशद रूप से परिचय प्राप्त होता है । वैदिक युग 
के ai विविध देवताओं की पूजा करते थे । इन्द्र, मित्र, वरुण, afia, यम श्रादि ऐसे 
अनेक देवता थे, जिन्हें तृप्त व सन्तुष्ट करने के लिए वे gan विधि-विधानों का 
अनुसरण करते थे। संसार का रुष्टा, पालक व संहर्ता एक ईश्वर है, यह विचार 
वैदिक mat में भली-भाँति विद्यमान था । उनका कथन था कि इन्द्र, मित्र, वरुण, 
अग्नि, सुपर्णं, गुरुत्मान्‌, मातरिश्वा, यम श्रादि सब एक ही सत्ता के विविध नाम हैं, | 
और उस एक सत्ता को ही विद्वात्‌ लोग इन्द्र, मित्र आदि विविध नामों से पुकारते हैं। | 


` सम्भवतः, एक ईश्वर की यह कल्पना बाद में विकसित हुई, और प्रारम्भ में as लोग | 


प्रकृति की विविध शक्तियों को देवता के रूप में मान कर उन्हीं की उपासना करते थे। | 
प्रकृति में हम अनेक शक्तियों को देखते हैं । वर्षा, धूप, सरदी, गरमी सव एक नियम | 
से होती हैं । इन प्राकृतिक शक्तियों के कोई श्रधिष्ठातृ-देवता भी होने चाहिएँ और इन | 
देवताश्रों की पूजा द्वारा मनुष्य अपनी सुख-समृद्धि में वृद्धि कर सकता है, यह विचार | 


प्राचीन aa में विद्यमान था । प्राकृतिक दशाओं को दृष्टि में रखकर वेदिक देवताश्रों } 


को तीन भागों में बाँटा जा सकता है--(१) द्युलोक के देवता, यथा सूर्य, सविता, मित्र, | 
पूषा, विष्णु, वरुण और मित्र । (२) श्रन्तरिक्षस्थानीय देवता, यथा इन्द्र, वायु, मरुत्‌ | 


ग्रौर पर्जन्य । (३) पृथिवी-स्थानीय देवता, यथा, afta, सोम और पृथिवी । द्युलोक, | 
sy में ` è a A z | 

ग्रन्तरिक्षलोक श्रौर पृथिवीलोक के बिभिन्न क्षेत्रों में जो शक्तियाँ इष्टिगोचर होती हैं, | 
उन सबको देवतारूप में मानकर वैदिक आयो ने उनकी तृप्ति में विविध सूक्तों व मन्त्रों | 


का निर्माण किया था । afafa, उषा, सरस्वती ग्रादि के रूप में वेदों में ग्रनेक देवियों का 
भी उल्लेख है, श्रौर उनके स्वतन में भी भ्रनेक मन्त्रों का निर्माण किया गया है । यद्यपि 
बहुप्तंस्यक वैदिक देवी-देवता प्राकृतिक शक्तियों व सत्ताश्रों के मूर्तरूप हे, पर कतिपय 
देवता ऐसे भी हैं, जिन्हें भाव-रूप समझा जा सकता है । मनुष्यों में श्रद्धा, मन्यु (क्रोध) 
आदि की जो विविध भावनाएं | उन्हें भी वेदों में देवी रूप प्रदान किया गया है । 
पुजा fafa—en विविध देवताग्रों की पूजा के लिए वैदिक art ग्रनेकविध यज्ञों 
का श्रनुष्ठात करते थे । यज्ञकुण्ड में श्रग्ति का ग्राधान कर दूध, घी, रन्त, सोम श्रादिं | 
सामग्री को ग्राहुति दी जाती थी । यह समझा जाता था, कि afta में दी हुई आहुति 
देवताओं तक पहुँच जाती है, और afta इस ग्राहुति के लिए वाहन का कार्य करती 
है। वैदिक युग में यज्ञों में मांस की ग्राहुति दी जाती थी या नहीं, इस सम्बन्ध में 
मतभेद हैं। महाभारत में संकलित एक प्राचीन श्रनुश्रूति के अनुसार पहले यज्ञों में 
पशुबलि दी जाती थी। बाद में राजा वसु चैद्योपरिचर के समय में इस प्रथा के free 
ग्रान्दोलन प्रबल हुआ । इस बात में तो सन्देह की कोई गुंजाइश नहीं है, कि बौद्ध 
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से पूर्वं भारत में एक ऐसा समय ग्रवश्य था, जव यज्ञों में पशुहिसा का रिवाज था । 
पर वेदों के समय में भी यह प्रथा विद्यमान थी, यह वात संदिग्ध है। वेदों में स्थान- 
स्थान पर घृत, HEA व सोम द्वारा यज्ञं में श्राहुति देने का उल्लेख है, पर Wea, AAT 
श्रादि पशुओं की बलि का स्पष्ट वर्णन वैदिक सं हिताश्रों में नहीं मिलता । 
याज्ञिक कर्मकाण्ड के अतिरिक्त स्तुति और प्रार्थना भी देवताग्रों को पूजा के 
हत्त्वपूर्ण साधन थे । वेदों के बहुत से सूक्तों व व ऋचागं में विभिन्न देवताश्रों की स्तुति 
ही की गई है । ऋग्वेद के देवताशों में इन्द्र का स्थान विशेष महत्त्व का है। उसकी 
स्तुति में कही गई ऋचाओं की संख्या २५० के लगभग है। विभिन्न देवताओं की 
स्तुति में जो मन्त्र वेदों में ग्राए हैं, उनमें उन देवताग्रों के गुणों एवं शक्तियों का विशद- 
रूप से वर्णन है। इस प्रकार के मन्त्रों द्वारा देवता के गुणों का ध्यान कर मनुष्य उत 
गुणों को अपने में धारण व विकसित करने की आशा रखते थे, और देवपुजा की यह 
भी एक विधि थी । 
mafea तस्व--ग्रायो ने जिन श्रार्यभिन्‍्त जातियों को विजय कर अपनी 
सत्ता की स्थापना की, उनके धर्म का भी उन पर प्रभाव पड़ा | ऋग्वेद के एक मन्त्र 
में यह प्रार्थना की गयी है, कि 'शिश्नदेव” हमारे यज्ञ को न बिगाड़ें । हम पहले लिख 
चुके हैं, कि सिन्धु-घाटी की प्राचीन सभ्यता के निवासियों में शिइत (लिंग) की पूजा 
प्रचलित थी । मोहनजोदड़ो और हडप्पा के भग्नावशेषों में ऐसे श्रनेक शिइन (जो पत्थर 
के बने हैं) उपलब्ध भी हुए हैं । ऋग्वेद में ही एक ग्रन्य स्थान पर शिइ्नदेवों के पुर 
के विजय का भी उल्लेख है। वैदिक युग के ग्राये लिग के रूप में प्रकृति की प्रजनन- 
शक्ति के उपासकों का विरोध करते थे, पर बाद में ग्राये-जाति ने पूजा की इस विधि 
को भी श्रपना लिया, और शिवलिंग के रूप में शिइनदेव की पूजा श्रार्यो में भी प्रचलित 
हो गयी । इसी प्रकार श्रथवंबेद में नेक जादू-टोते पाये जाते हैं, जो ग्रायेभिन्न जातियों 
से ग्रहण किए कहे जाते हैं। साँप का विष उतारने के मन्त्रों में dara, श्रालिगी, विलिगी, 
उरुगुला श्रादि भ्रनेक शब्द भ्राये है । अनेक विद्वानों के मत में ये शब्द वैदिक भाषा के 
न होकर कैल्डियन भाषा के हैं । केल्डियन लोग ईराक के aa में निवास करते थे, 
श्रौर ग्रा्यभिन्त जाति के थे। सिन्धु सभ्यता के लोगों का पर्चिमी एशिया के विविध 
प्रदेशों से व्यापारिक सम्बन्ध था । कोई आइच्यं नहीं, कि तैमात रादि ये शब्द पश्चिमी 
एशिया से सिन्धु-सम्यता में art हों, श्रौर बाद में आर्यो ने इन्हें सिन्धु-सभ्यता के लोगों 
से ग्रहण किया हो । 
` तस्व चिन्तन--यहाँ हमारे लिए यह सम्भव नहीं है कि हम वेदिक देवताओं 
के स्वरूप का विशद रूप से वर्णन कर सकें। पर इतना लिख देना श्रावस्यक है, कि 
देवताओं के रूप में प्राचीन श्राय प्रकृति की विविध शक्तियों की पूजा करते थे, और 
यह विचार उनमें भली-भाँति विद्यमान था कि ये सब देवता एक ही सत्ता की विविध 
भ्रभिव्यक्तियां हैं । वैदिक श्राय केवल देवताओं की पूजा और याज्ञिक अनुष्ठान में ही 
E नहीं थे, भ्रपितु वे उस तत्त्व-चित्तन में भी लगे थे, जिसने श्रागे चलकर उपनिषदों . 
गौर दर्शन-शास्त्रो को जन्म दिया । यह सृष्टि कैसे उत्पन्न हुई, सूष्टि से पहले क्या 
'दशा थी, जब सृष्टि नहीं रहेगी तो क्या अवस्था होगी--इस प्रकार के प्रश्‍तों पर भी 


CC-0. In Public Domain. Gurukul Kangri Collection, Haridwar 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


२६ प्राचीन भारत का धार्मिक, सामाजिक एवं आर्थिक जीवन 


वैदिक युग में विचार किया जाता था । वैदिक संहिताग्रों में ऐसे श्रनेक सुक्त श्राते हैं, 
जिनमें इस प्रकार के प्रश्‍नों पर बहुत सुन्दर व गम्भीर विचार किया गया है। यह्‌ | 
afte जिससे उत्पन्न हुई है, जो इसका धारण करता है, जो इसका श्रन्त कर प्रलय 
करता है, जो इस सम्पूर्ण विश्व का स्वामी व पालनकर्ता है, हे प्रिय मनुष्य ! तु उसको 
जान, oa किसी को जानने का प्रयत्न न कर । इस विद्व में पहले केवल तम 
(अन्धकार) था, श्रत्यन्त गूढ़ तम था । तब सृष्टि विकसित नहीं हुई थी, सर्वत्र प्रकृति 
अपने ग्रादि रूप में विद्यमान थी । उस सर्वोच्च सत्ता ने श्रपनी तपःशक्ति द्वारा तब इस 
सृष्टि को उत्पन्त किया । भूत, वर्तमान तथा भविष्य में जो कुछ भी इस संसार में है 
वह सव उसी ‘gaa’ में से उत्पन्न होता है--इस प्रकार के कितने ही विचार वैदिक 

eat में विद्यमान हैं, श्रौर उस तत्त्व-चिन्तन को सूचित करते हैं, जिसमें वैदिक युग 
के प्रनेक ऋषि व विचारक संलग्न थे । 

क्योंकि वैदिक युग के देवता प्राकृतिक शक्तियों के रूप थे, श्रत: उनकी मूर्ति 

बनाने और मूर्तियों की पूजा करने की पद्धति सम्भवतः वैदिक युग में विद्यमान नहीं 
थी । बैदिक श्रार्य देवताग्रों की पूजा के लिए ऐसे मन्दिरों का भी निर्माण नहीं करते 
थे, जिनमें मूर्तियां प्रतिष्ठित हों । वैदिक युग में देवताग्रों की पूजा का ढंग याज्ञिक 
अनुष्ठान ही था | 


(४) उत्तर-वेदिक युग और उसका धार्मिक जीवन 
उत्तर-वेदिक युग का साहित्य--भारत के प्राचीन आय ऋषियों ने जिन सूक्तों 
(सुभाषितों) का निर्माण या दर्शन किया, वे वेदिक संहिताश्रों में संगृहीत हैं । बाद में 
इन वैदिक सूक्तों की व्याख्या के प्रयोजन से और याज्ञिक श्रनुष्ठानों में उनके विनियोग 
के लिए ब्राह्मण-ग्रन्थों की रचना हुई । उपनिषदों तथा श्रारण्यकों में वे विचार संकलित 
किये गए, जो ग्रध्यात्मचिन्तन के सम्बन्ध में थे। संहिता, ब्राह्मण, ग्रारण्यक तथा 
उपनिषद्‌ को वेदिक साहित्य के aata माना जाता है, यद्यपि aia जाति की इष्टि 
में जो ग्रादर वैदिक संहिताग्रों का है, वह ब्राह्मण-ग्रन्थों आदि का नहीं है। इसमें | 
नहीं कि ब्राह्मण और ग्रारण्यक-उपनिषद वेदिक संहिताश्रों की तुलना में बाद 
के समय के हैं । वेदों का बड़ा भाग महाभारत-युद्ध से पहले ATA वर्तमान रूप में श्रा 
चुका था । पर ब्राह्मण-ग्रन्थो प्रौर ग्रारण्यक-उपनिषदों का निर्माण इस युद्ध के पश्चात्‌. 
के समय में हुआ । इसी काल में उस साहित्य का भी विकास हुआ, जिसे उत्तर-वैदिक 
युग का माना जाता है । यह साहित्य वेदांगों, उपवेदों, इतिहास, पुराण, नीति ग्रन्थों 
wit दर्शन-प्रन्यों के रूप हैं | वेदांग छह हैं--शिक्षा, छन्द, व्याकरण, निरुक्त, ज्योतिष 
श्रौर कल्प । शिक्षा का श्रभिप्राय उस शास्त्र से है, जिसमें वर्णों और शब्दों का सही 
उच्चारण प्रतिपादित किया जाता है । इसके प्राचीन ग्रन्थ प्रातिशाख्य कहाते हैं। 
छन्दशास्त्र में वैदिक geal पणी निरूपण किया गया है । शिक्षा, छन्द, व्याकरण, ति र्क्त 
और ज्योतिष का धामिक जीवन से विशेष सम्बन्ध नहीं हे । ग्रायों के वैयक्तिक, 
` पारिवारिक और सामाजिक जीवन के क्या नियम हों, वे किन संस्कारों ग्रोर याज्ञिक | 


| 
| 
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कर्मेकाण्ड का अनुष्ठान करें-इस महत्त्वपूर्ण विषय का प्रतिपादन कल्प वेदांग में किया 
जाता है । इसी कारण श्रार्यो के प्राचीन घामिक जीवन का परिचय प्राप्त करने के 
लिए कल्प का विशेष उपयोग है । इस वेदांग के तीन भाग हे--श्रौत सूत्र, गृह्यसूत्र 
और धर्मसूत्र । ब्राह्मण-गरन्थों में याज्ञिक कर्मकाण्ड का बहुत विशद रूप से प्रतिपादन 
था । प्रत्येक याज्ञिक व अन्य विधि का इतने विस्तार के साथ वर्णन उनमें किया गया 
था, fe सामान्य जीवन व व्यवहार में उनका सुगमता के साथ उपयोग सम्भव नहीं 
था । Wa: यह श्रावश्यकता भ्रनुभव की गयी, कि वैदिक श्रनुष्ठानों को संक्षेप के साथ 
प्रतिपादित किया जाय | श्रौत सूत्रों की रचना इसी प्रयोजन से की गयी । इन्हें ब्राह्मण-' 
ग्रन्थों का सार कहा जा सकता है, यद्यपि पुरानी वैदिक विधियों में कुछ परिवतेन व 
संशोधन भी इनमें किया गया है । गृह्यसूत्रो में आर्य गृहस्थ के उन विधातों का वर्णन 
है, जो उसे ग्रावशयक रूप से करने चाहिएँ | जन्म से मृत्यपर्यन्त श्राये गृहस्थ को भ्रतेक 
धर्मों का पालन करना होता है, ग्रनेक संस्कार करने होते हैं, व श्रनेक श्रनुष्ठातों का 
सम्पादन करना होता है । इन सबका प्रतिपादन गृह्य-सूत्रों में किया गया है । एक 
व्यक्ति के दूसरे ब्यक्ति के प्रति या समाज के प्रति जो कत्तव्य हैं और दूसरों के साथ 
बरतते हुए उसे जिन नियमों का पालन करना चाहिए, उनका विवरण aiga में 
दिया गया है | 

वर्तमान समय में जो सूत्र-ग्रन्थ उपलब्ध हैं, उनमें श्रधिक महत्त्वपूर्ण 
निम्नलिखित हैं--गौतम धर्म-सूत्र, बौधायन सूत्र, आपस्तम्ब सूत्र, मात्तव-सूत्र, काठक- 
सूत्र, कात्यायन श्रौत सूत्र, पारस्कर गृह्यसूत्र, श्राववलायन श्रौत सूत्र, ग्राश्‍वलायन 
qaga, सांख्यायन श्रौत सूत, सांख्यायन गृह्यसूत्र, लांट्यायन श्रौत सूत्र, गोभिल गृह्य 
सूत्र, कौशिक सूत्र और वैतान श्रौत सूत्र । इन विविध सूतर-प्रन्थो के नामों से ही यह 
बात सूचित होती है, कि इनका निर्माण विविध देशों में और विविध सम्प्रदायों में 
हुआ था । प्राचीन भारत में विविध ग्राचायों द्वारा ज्ञान व चिन्तन के पृथक्‌-पृथक्‌ 
सम्प्रदायों का विकास किया गया था, और इत सम्प्रदायों में विधि-विधान, विचार व 
ज्ञान की ग्रपनी-प्रपनी परम्परा जारी रहती थी । भारतीय श्रार्यों के प्राचीन जीवन को 
भली-भाँति समभने के लिए इन सूत्र-प्रन्थों का श्रनुशीलन बहुत उपयोगी है । 

श्रायुवेंद, धनुर्वेद, शिल्पवेद att गान्धर्वे वेद--चार उपवेद हैं । भारद्वाज, 
पराशर, विशालाक्ष ग्रादि ग्रनेक भ्राचार्यो ने दण्डनीति या नीतिशास्त्र विषयक अनेक 
ग्रन्थों की रचना की थी । रामायण, सहाभारत और पुराण 'इतिहास-पुराण' के aana 
@ | रामायण की रचना महषि बाल्मीकि ने की थी । महाभारत तथा पुराण-ग्रन्थों के 
रचयिता या संकलनंकर्ता वेदव्यास थे । प्राचीन ग्रायों के विविध राजाग्रों, विजेताओं 
और वीर पुरुषों के श्राख्यानों व वीरकृत्यों का गात पुराने समयों में सूतों और मागधों 
द्वारा किया जाया करता था । ये भ्राख्यान विविध सूत एवं मागध परिवारों में पिता- 
पुत्र परम्परा द्वारा स्थिर रहते थे । बाद में वेदव्यास ने इन आख्यानों तथा राजकुलों. 
के साथ सम्बन्ध रखनेवाली श्रनुश्रुति का संकलन किया । इतिहास-पुराण के इन ग्रन्यों 
Ee वर्तमान रूप बहुत प्राचीन नहीं है। उनका वतमान रूप तो सम्भवतः ईस्वी सनू 


के प्रारम्भ होने से कुछ समय पहले का ही है। पर उतमें जो गाथाएँ व WEA हैं, ; = 


x 


CC-0. In Public Domain. Gurukul Kangri Collection, Haridwar 


अ र 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 
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चे बहुत प्राचीन हैं । इन्हें श्रव्य ही बौद्ध युग से पहले का व उत्तर-वैदिक युग का 
माना जा सकता है। इसीलिए इस युग के सामाजिक एवं धामिक-जीवन का परिचय 
प्राप्त करने के लिए उनका भी बहुत उपयोग है । 
उत्तर-वैदिक युग के साहित्य में दशेन-ग्रन्थों का स्थान बड़े महत्व का है। 

धामिक जीवन के साथ भी इनका घनिष्ठ सम्बन्ध हे, क्योंकि प्राचीन श्रायों की श्रनेक 
मान्यताएं, प्रथाएँ तथा विश्वास इन्हीं पर श्राधारित थे । दर्शन-ग्रन्थ दो प्रकार के थे-- | 
श्रास्तिक और लोकायत । श्रास्तिक दर्शन संख्या में छह हैं -सांख्य, योग, न्याय, 
वैशेषिक, मीमांसा और वेदान्त । कतिपय अन्य दर्शनों का विकास भी प्राचीन समय 

में हुआ था, जिन्हें नास्तिक व लोकायत कहा जाता था | दर्शन-शास्त्रों द्वारा प्राचीन 
mà विद्वानु सृष्टि के मूल-तत्त्वो का परिचय प्राप्त करने का उद्योग करते थे। ब्राह्मण- 
ग्रन्थों wt श्रौत-सूत्रों का विषय याज्ञिक कर्मकाण्ड व विधि-विधानों का प्रतिपादन 
करना है। श्रारण्यकों व उपनिषदों में ब्रह्मविद्या या ग्रध्यात्मशास्त्र का विवेचन 
किया गया है। पर दर्शन-प्रन्थों में वैज्ञानिक (दार्शनिक) पद्धति से यह जानने का यत्त 
किया जाता है, कि इस सृष्टि के मूल-तत्त्व क्या हैं, यह सृष्टि किस तत्त्व से या किन 
तत्त्वो से व किस प्रकार निर्मित हुई, और इसका कोई ख्रष्टा है या नहीं । इस प्रकार 

के विवेचन को 'दर्शन' कहा जाता था । भारत का aaa पहला दार्शनिक शायद 
कपिलमुनि था, जो महाभारत युद्ध के बाद उपनिषदों के निर्माण काल में हुआ था | 
जिस प्रकार वाल्मीकि को भारत का alfa कवि माना जाता है, वैसे ही कपिल भारत 

का प्रथम दार्शनिक था । उसने सांख्य-दर्शन का प्रतिपादन किया । जड़ और चेतत-- , 
दोनों प्रकार की सत्ताश्रों को निश्चित संख्याश्रों में विभक्त कर कपिल ने प्रकृति सम्बन्धी | 
विवेचन के लिए एक वैज्ञानिक पद्धति का अनुसरण किया । बाद के विद्वानों ने कपिल 

की शैली का श्रवलम्बन कर सांख्य-दर्शत की बहुत उन्तति की । शंकराचाय के समय | 
तक ater का भारतीय दर्शनों में प्रमुख स्थान रहा । कपिलमुनि ने सृष्टि के निर्माण | 
के लिए किसी कर्त्ता या acer की ग्रावश्यकता aqua नहीं की । प्रकृति पहले श्रव्यक्त 
रूप में विद्यमान थी, इस दशा में उसे 'प्रधान' कहते थे । यह प्रधान ही बाद में व्यक्त | 
होकर सृष्टि के रूप में ग्राया | | 

कपिल के समान भ्रन्य भी अनेक विचारक इस युग में हुए, जिन्होंने प्रकृति के | 

मूल-तत्त्वों के सम्बन्ध में मौलिक विचार अभिव्यक्त किये । कणाद वैशेषिक दर्शन का 
प्रवतेक था । सृष्टि की उत्पत्ति परमाणुश्रों द्वारा हुई, इस मत का प्रतिपादन कणाद ने' 
किया । न्याय-दशेन का प्रवत्तक गोतम था, जिसने पंचभूत के सिद्धान्त का प्रारम्भं 
किया | वेदान्त के मत में सृष्टि की उत्पत्ति ब्रह्म द्वारा हुई । ब्रह्म चेतन सत्ता है, जो 
अपने को सृष्टि के रूप में श्रभिव्यक्त करती है । वेदान्त दर्शन का प्रवत्तेक मुनि वेदव्यास _ 
को माना जाता है । यह निश्चित नहीं किया जा सका है, कि ये सब दार्शनिक मुनि 
किस मम में हुए । षड़दशंनों के जो ग्रन्थ इस समय मिलते हैं, वे बाद के समय की 
रचनाएँ हैं । पर इन ग्रन्थों में जो विचार व सिद्धान्त प्रतिपादित हैं, उन्हे विकसित 
होने में बहुत समय लगा था । यह सहज में माना जा सकता है, कि प्रागबौद्ध काल 
में जब ग्रनेक ब्रह्मवादी ऋषि उपनिषदों के विचारों का विकास कर रहे थे, ait AA 
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मुनि या विचारक लोग दार्शनिक पद्धति द्वारा सृष्टि के मूल-तत्त्वों के चिन्तन में तत्पर 
थे । दर्शन-शास्त्र को ही '्रान्वीक्षकी' विद्या कहते हैं । श्रान्वीक्षकी शब्द ग्रन्वीक्षण से 
वना है, जिसका श्रर्थ है दशन । ग्राचार्यं चाणक्य के समय (मौर्य-युग) तक सांख्य, योग 
श्रौर लोकायत--इन तीन दार्शनिक पद्धतियों का भली-भांति विकास हो चुका था | 
लोकायत का अभिप्राय चार्वाक-दर्शन से है । चार्वाक-सम्प्रदाय के लोग न केवल ईइवर 
को नहीं मानते थे, श्रपिलु वेद में भी विश्‍वास नहीं रखते थे । प्राचीन वैदिक श्रुति का 
श्रादर भारत के सब आर्यों में था, पर धीरे-धीरे ऐसे विचारक भी उत्पन्न होने लगे 
थे, जो वेद तक के प्रामाण्य से इन्कार करते थे। वस्तुतः, यह युग ज्ञान-पिपासा, 
स्वतन्त्र विचार ग्रौर दार्शनिक चिन्तन का था । 
उत्तर-वेदिक युग का श्रशिप्राय---उत्त र-वंदिक युग के जिस साहित्य का ऊपर 
उल्लेख किया गया है, उसका विकास छठी सदी ईम्वी पूर्व के लगभग तक होता रहा। 
पुराणों में वैवस्वत मनु से शुरू कर महाभारत युद्ध के समय तक aed राज-वंशों की 
९७५ पीढ़ियाँ दी गई हैं। वेदिक मन्त्रों का निर्माण या दर्शन करने वाले ऋषियों की 
परम्परा प्रधाततया जिस समय प्रारम्भ हुई, तो इन ९५ पीढ़ियों में से ३६ पीढ़ियाँ 
बीत चुकी थीं, यद्यपि भ्रनेक वेद-मनत्रों के द्रष्टा ऋषि इस समय से बहुत पहले भी हो 
चुके थे। पर वैदिक संहिताओं द्वारा इतिहास का जो युग सूचित होता है, वह महा- 
भारत युद्ध से प्रायः ३० व ३५ पीढ़ी पूर्व का है। उत्तर-वैदिक युग के साहित्य का 
निर्माण एवं विकास इस समय से शुरू होकर छठी सदी ईस्वी पूर्व के लगभग तक होता 
रहा । स्थूल रूप से यह कहा जा सकता है कि जैन और वौद्ध धर्मों के प्रादुर्भाव से पूर्व 
तक का समय उत्तर-वंदिक युग के अन्तर्गत था, और इस काल में ग्रार्यो के धार्मिक 
जीवन में निम्नलिखित महत्त्वपूर्ण परिवर्तेन ्राये--(१) याज्ञिक कर्मकाण्ड श्रौर fafa- 
बिधानों का रूप निरन्तर जटिल होता गया। (२) कतिपय विचारकों ने य॒ज्ञों की. 
जटिलता को निरर्थक समझकर तप, स्वाध्याय श्रौर सदाचरण पर जोर देना शुरू किया, 
जिसके परिणामस्वरूप बहुत-से मुनि, योगी रौर तपस्वी उस तत्त्व चिन्तन में प्रवृत्त 
हुए जो ग्रारण्यकों श्रौर उपनिषदों में संगृहीत है। (३) सूष्टि के गूढ़ तत्त्वों, श्रात्मा 
तथा परमेश्वर के स्वरूप और याज्ञिक कर्मकाण्ड के वैज्ञानिक विवेचन के लिए दर्शन- 
शास्त्रों का विकास किया गया । 
याज्ञिक विधि-विधान--वैदिक युग के देवता प्राकृतिक शक्तियों के मूत्त रूप 
थे । विश्व की मूल-शक्ति जिस प्रकार प्रकृति के विविध रूपों में अभिव्यक्त होती है, 
उसे इष्टि में रखकर वैदिक श्रार्यों ने श्रनेक देवताओं की कल्पना की थी । श्रार्य लोग 
इन देवताओं के रूप में विश्व की मूलभूत भ्रधिष्ठातृ शक्ति की ही उपासना किया करते 
थे । इसी प्रयोजन से ast का ग्रनुष्ठान किया जाता था, जितका रूप प्रारम्भ में बहुतः 
सरल था । यज्ञकुण्ड में भ्रग्नि का श्राधात कर उसमें ग्राहुतियां दी जाती थीं, और उन 
द्वारा देवताओं को तृप्त किया जाता था । पर धीरे-धीरे यज्ञों का रूप बहुत जटिल 
होता गया । उत्तर-वैदिक काल में यज्ञों की जटिलता चरम सीमा को पहुँच गयी थी। 
कि... के लिए वेदी की रचना किस प्रकार की जाए, वेदी में अग्नि कैसे प्रज्वलित की 
जाए, किस ढंग से ्राहुतियाँ दी जाएँ, यज्ञ करते हुए यजमान, अध्वर्यु, ऋत्विक्‌ ग्रादि 
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कहाँ aie किस प्रकार बैठे, वे अपने AN को किस ढंग से उठाएँ, किस प्रकार | À 
मन्त्रोच्चार करें, कैसे ज्ञात हो कि अब देवता यज्ञ की श्राहुति को ग्रहण करने के लिए ig र 
'पधार गए हैं, किन पदार्थों की आहुति दी जाय--इस प्रकार के विविध विषयों का ea 
ब्राह्मण ग्रन्थों में बड़े विस्तार के साथ विवेचन किया गया है । किस याज्ञिक विधि का i 
क्या प्रयोजन है, यह भी उनमें विशद रूप से वणित है । ग्रार्य जनता के एक भाग का 
यही कार्यं था कि वह याज्ञिक विधि-विधानों में प्रवीणता प्राप्त करे और उसकी प्रत्येक a 
विधि का सही तरीके से अनुष्ठात करे । इसी ERI जि लोगों को 'ब्राह्मण' कहा जाने 3 
लगा था । जन्म से मृत्यु-पर्येन्त प्रत्येक गृहस्थ को श्रनेक प्रकार के यज्ञ करने होते थे । oe 
मनुष्य के व्यक्तिगत जीवन के साथ सम्बन्ध रखने वाले संस्कारों का स्वरूप भी यज्ञ es 
विविध प्रकार के यज्ञ--प्रत्येक ATS गृहस्थ के लिए पाँच महायज्ञा का अनुष्ठान | व्‌ 
ग्रावश्यक था--(१) देवयज्ञ - प्रात: और सायं, दोनों कालों में विधिपूर्वक ग्रग्त्याधान विः 


करके जो हवन किया जाए, उसे देवयज्ञ कहते थे। (२) पितृयज्ञ-पितरों श्र पूजनीय र 
व्यक्तियों के तर्पण व सम्मान का नाम पितृयज्ञ था । (३) नृयज्ञ--श्रतिथियों की सेवा a 
व सत्कार को नृयज्ञ या अतिथि यज्ञ कहते थे। (४) ऋषियज्ञ या ब्राह्म यज्ञ--घ्राची | si 
ऋषियों द्वारा प्रतिपादित मन्तव्यों एवं तथ्यों का नियमपूर्वक श्रनुशीलन तथा उनके 3 
ग्रन्थों के स्वाध्याय को ऋषियज्ञ का नाम दिया गया था ।. (५) भूतयज्ञ--विविध ah 
प्राणियों को बलि प्रदान कर सन्तुष्ट रखने से भूत यज्ञ सम्पन्न होता था । गृहस्थ का (१ 
यह adem माना जाता था कि वह कुत्ते, कौए और चींटी सदश प्राणियों का भी ) ge: 
पालन-पोषण करे । इस कारण जो कुछ भोजन घर में बनता था, उसका एक भाग | सीम्‌ 
विविध प्राणियों के लिए भी पृथक्‌ कर दिया जाता aT | बलिवैश्वदेवयज्ञ भी इसी | के 
यज्ञ का नाम था । पाँच महायज्ञों में जिसे देवयज्ञ कहा गया है वही भ्रग्निहोत्र भी | पर 
कहाता है, जिसका श्रनुष्ठान प्रत्येक आये गृहस्थ प्रातः और सायं दोनों समय करता है। ees 

इन दैनिक यज्ञों के श्रतिरिक्त विशेष श्रवसरों पर विशेष यज्ञों का भी विधान | या: 
था । श्रमावस्या के दिन दशंयज्ञ किया जाता था, और पूर्णमासी के दिन पूर्णमास at! | पवी 
कातिक, मार्गशीर्ष site माघ मासों में कृष्ण पक्ष को अष्टमी के दिन श्रष्टका यज्ञ की समा 
व्यवस्था थी । श्रावण मास की पूर्णिमा को श्रावणी यज्ञ और ग्रग्रहायण (मार्गशीर्ष) | था, 
मास की पूणिमा को ग्राग्रहायणी यज्ञ का भ्रनुष्ठान किया जाता था । इसी प्रकार चैत्र wea 
मास की पूर्णिमा को चैत्री यज्ञ का और रिवन मास की पूणिमा को ग्रश्‍्वयुजी यज्ञ 
का विधान था । कतिपय यज्ञ ऐसे भी थे जिनके लिए प्रचुर द्रव्य की आवश्यकता होती | व्याप 
थी, भर जिन्हें विशिष्ट व्यक्ति ही सम्पादित कर सकते थे। ऐसा एक यज्ञ सोमयज्ञ था, | से इ 
जिसके लिए तीन वेदियाँ बनायी जाती थीं atc a aeaa कर सोमरस की | के £ 
fo दी जाती थीं । श्रग्निष्ठोम यज्ञ पाँच दिनों तक हुआ करता था, ale ' क्या 
चातुर्मास्य यज्ञ चार महीनों में सम्पन्न होता था । जब किसी व्यक्ति को राजा कें पर्द ae 
पर ग्रधिष्ठित किया जाता था, तो राजसूय यज्ञ का अनुष्ठान करना आवश्यक थां द 
राजसूय यज्ञ क्रिये बिना कोई व्यक्ति राजा नहीं बन सकता था ।' सार्वभौम व me 3 र्‌ 
“पद प्राप्त करने की श्राकांक्षा रखने वाले राजा श्रद्वमेघ यज्ञ किया करते थे । इस 
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में एक सुसज्जित ma को अन्य बहुत-से meal ग्रौर रक्षकों के साथ स्वतन्त्र विचरण 
'के लिए छोड़ दिया जाता था और जब वह्‌ सब दिशाओं के प्रदेशों से निविध्त वापस 
लोट श्राता था, तब ग्रश्‍वमेध यज्ञ की विधि सम्पन्न की जाती थी । ग्रन्य सब प्रदेशों के 
राजाओं ने श्रश्‍वमेध यानी राजा की सार्वभौम सत्ता को स्वीकार कर लिया है, यही 
प्रमाणित करना इस यज्ञ का प्रयोजन था | 

ब्राह्मण ग्रन्थों में श्रजामेध, गोमेध ग्रौर पुरुषमेध सहश ऐसे यज्ञों का भी उल्लेख 
मिलता है, जिनसे यज्ञों में पशुओं की बलि देने की बात सूचित होती है । इसमें सन्देह 
नहीं कि प्राचीन भारत में एक ऐस। समय श्रा गया था, जबकि यज्ञो में पशुबलि की प्रथा 
प्रारम्भ हो गई थी श्रौर यज्ञकुण्डों के समीप ऐसे यूपों का निर्माण होने लगा था जिनके 
साथ पशुओं को बाँधा जाता था । महात्मा बुद्ध के समय में इस प्रकार पशुबलि दिये 
जाने के प्रमाण विद्यमान हैं। पर प्रारम्भ में यज्ञों में केवल azsa, दुग्ध, घृत ग्रादि 


> 


सामग्री की ही ग्राहुतियाँ दी जाती थीं, और पशुबलि की प्रथा नहीं थी । कतिपय 
विद्वानों का यह भी मत है कि ब्राह्मण ग्रन्थों में जहाँ यज्ञ में किसी पशु के 'ग्रालभन' 
का विधान है, वहाँ श्रालभन का ग्रभिप्राय उसके वध या बलिप्रदान से नहीं है | ग्राल- 
भन का यर्थ स्पर्श भी होता है, और ग्रजामेध व गोमेध सरश यज्ञों की विधि में इन 
पशुश्रों का स्पर्श ही अ्रभिप्रेत था, वध नहीं । 

संस्कार--उत्तर-वैदिक युग के धामिक जीवन में संस्कारों का स्थान भी बड़े 
महत्त्व का था । संस्कारों की कुल संख्या सोलह थी, पर उनमें मुख्य निम्नलिखित थे-- 
(१) गर्भाधान संस्कार--जिसे सन्तान की प्राप्ति के लिए किया जाता था । (२) पुंसवन 
संस्कार-इस द्वारा यह आशा की जाती थी कि पुरुष सन्तान उत्पन्न होगी । (३) 
सीमन्तोन्नयन--पति इस संस्कार द्वारा पत्नी के गर्भ की रक्षा के लिए श्रनेक प्रकार 
के विधि-विधानों का अनुष्ठान करता था | (४) जात कर्म--बच्चे के उत्पन्न होने 


| पर किया जाने वाला संस्कार । (५) नामकरण संस्कार । (६) भ्रन्नप्राशन--यह 


संस्कार बच्चे को ग्रन्न देना प्रारम्भ करने के समय किया जाता था | (७) चूड़ाकर्म 


| या मुण्डन संस्कार । (८) उपनयन--यह संस्कार शिक्षा प्रारम्भ करने के समय यज्ञो- 
| पवीत धारण करने के लिए किया जाता था । (६) समावतंन संस्कार--शिक्षा की 


l 
| 


समाप्ति पर जब ब्रह्मचारी गुरुदक्षिणा देकर गृहस्थ-प्राश्रम में प्रवेश के लिए घर लोटता 
था, तो यह संस्कार किया जाता था । (१०) विवाह संस्कार । (११) प्रन्त्येष्टि 
संस्कार--शव का दाह करने के लिए । र 

तत्त्व चिन्तन की लहर--पर इस युग के ग्राय केवल याज्ञिक अनुष्ठानों में ही 
व्यापृत नहीं थे, उनका ध्यान ब्रह्मविद्या तथा तत्त्वचिन्तत की श्रोर भी गया था । यज्ञं 
से इहलोक और परलोक दोनों में सुख प्राप्त होता है, यह मानते हुए भी वे इस प्रकार 
के विषयों के चिन्तन में तत्पर थे, कि मनुष्य क्या है ? जिसे हम ARAT कहते हैं, उसका 
जया स्वरूप है ? शरीर और ग्रात्मा भिन्त हैं या एक ही हैं ? मरने के बाद मनुष्य 
७७८८८८५८८८ जाता है ? इस सृष्टि का कर्ता कौन है ? इसका नियम नकिस शक्ति द्वारा होता 


< 


| है £ इसी प्रकार के seat की जिज्ञासा थी, जो अनेक मनुष्यों को इस बात के लिए. 


प्रेरित करती थी, कि वे गृहस्थ-जीवन से विरत होकर या सांसारिक सुख-समृद्धि की 
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उपेक्षा कर एकनिष्ठ हो तत्त्व-ज्ञान को प्राप्त करें । उस युग में ग्रामों और तगरों के 
बाहर जंगल के प्रदेशों में श्रनेक विचारकों ने अपने APIA बताये थे, जहाँ ब्रह्मविद्या या | 
तत्व-ज्ञान की प्राप्ति के लिए श्रातुर हुए लोग एकत्र होते थे, और तप व स्वाध्याय | प्राप्त 


द्वारा ज्ञान की अपनी प्यास को वुभाते थे। इस युग में अनेक राजा भी ऐसे हुए, जो | विका 


इसी प्रकार के विचारों में तत्पर थे । विदेह के जनक, कैकय के aai, काशी के | विपः 
ग्रजातशतरु और पंचाल देश के प्रवाहण जाबालि इनमें उल्लेखनीय हैं । ये सब राजान = 
aga स्वयं तत्त्वःचिन्तक थे, श्रपितु इसी प्रकार का चिन्तन करने वाले मुनियों ब मुनिः 
विचारकों के श्राश्रयदाता भी थे । उनकी राजसभा में भारत के विभिन्न प्रदेशों से | द्री 
मुनि लोग एकत्र होते थे, AK ग्रध्यात्मविषयक प्रश्नों पर विचार करते थे) राजा * 
लोग भी इस विचार में हिस्सा लेते थे, श्रौर विविध विचारकों में जितका पक्ष प्रवत p 
होता था, उनकी धन ग्रादि से पूजा भी करते थे। | e 
बृहदारण्यक उपनिषद्‌ में कथा आती है, कि जनक वैदेह ने एक बड़े यज्ञ का 


आ्रायोजन किया, जिसमें कुरु और पंचाल देश के ब्राह्मण लोग एकत्र हुए । जनक ते a 
निश्चित किया, कि जो ब्राह्मण सबसे अधिक विद्वानु होगा, उसे हजार गौवें दी जायेंगी, हरि 
आर इन गौवों के सींगों के साथ दस-दस स्वर्ण gard बँघी होंगी । इस पर ब्राह्मणों A 
में परस्पर विवाद होने लगा । अन्त में याज्ञवल्क्य की विजय हुई । sat aaa य 
ब्राह्मणों को शास्त्रार्थे में परास्त किया, और हजार गौवों को विजयोपहार के रूप में भार 
प्राप्त किया | याज्ञवल्क्य के साथ हुए इस शास्त्रार्थ का विषय अध्यात्म-सम्बन्धी था| लोग 
आर उससे परास्त होने. वाले विद्वानों में केवल कुरु-पंचाल के ही ब्राह्मण नहीं थ, जग 
अपितु मद्रदेश और शाकल नगरी के विद्वान्‌.भी थे । इसी प्रकार की कथाएँ इस यु यह 
के ग्रन्य राजाश्रों के सम्बन्ध में भी उपनिषदों में पायी जाती हैं । | 
याज्ञिक कर्मकाण्ड की जटिलता से श्रारण्यक श्राश्रमों में चिन्तन करने वाले | का 
विद्वान्‌ सहमत नहीं थे । ये श्रनुभव करते थे, कि यज्ञों द्वारा मनुष्य यथेष्ट फल नही उप 
प्राप्त कर सकता । इसीलिए उनका कथन था, कि यज्ञ-रूपी ये नौकाएँ wee हैं, संस, कर 
सागर को तरने के लिए इन पर भरोसा नहीं किया जा सकता | यज्ञ के स्थान पर इव os, 
विचा रकों ने तप, स्वाध्याय श्रौर सदाचरण पर जोर दिया । वे कहते थे, कि मात महः 
जीवन की उन्नति और परमपद की प्राप्ति के लिए यह श्रावश्यक है, कि मनुष्य रपी । कुऽ 
इन्द्रियों को वश में रखे, वाणी और मन पर नियन्त्रण रखे, तप और ब्रह्मचये का सेव [विः 
करे, दृढ़-संकल्प हो, श्रात्मा श्रोर ब्रह्म का ज्ञान प्राप्त करे और ईश्वर में ध्यान लगाए! हो 
शरीर से भिन्त जो आत्मा है, जिसके कारण शरीर को शक्ति प्राप्त होती हैं उसी . थे, 
जानने श्रौर उस पर ध्यान देने से ही मनुष्य उन्नति के मार्ग पर श्रग्रसर हो va è परि 


St इन तत्त्वचिन्तकों का उपदेश था । इनका कथन था, यह आत्मा बलहीत A कऽ 

को नहीं मिल सकता, तप के ग्रभाव में प्रमादी मनुष्य इसे कदापि प्राप्त नही | कह 

सकता । a थे, 

इन्हीं विचारों से प्रेरित होकर इस युग के अनेक मनुष्यों की प्रवृत्ति यरी | छ 

बिमुख हो गई, ्रौर भारत में ततत्व-चिन्तन की उस लहर का प्रारम्भ EAL, ज a 
की ( 


देश में बहुत-से मुनि, योगी व तपस्वी उत्पन्न किये । ये लोग सांसारिक सुखों 
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समभते थे, सन्तान, धन और यश की अभिलाषा से ऊपर उठते थे, और ज्ञान की 
प्राप्ति को ही श्रपना ध्येय मानते थे । इनके चिन्तन के कारण भारत में जो नया ज्ञान 
विकसित हुआ, वही उपनिषदों श्रौर दर्शंन-ग्रन्यों में संगृहीत हे । निःसन्देह, ये अपने 
विषय के प्रत्यन्त उत्कृष्ट और गम्भीर ग्रन्थ हैं । 

- भागवत धर्म--यज्ञों के जटिल कर्मकाण्ड के विरुद्ध जो प्रतिक्रिया तत्त्वचिन्तक 
मुनियों द्वारा शुरू हुई थी, उसका एक महत्त्वपूर्ण परिणाम भागवत-धर्म का प्रारम्भ 
हुआ । वौद्ध-युग के वाद यह धर्म भारत का सबसे प्रमुख धर्म बन गया, और गुप्त-सम्राटों 
के समय में इस धर्म ने केवल भारत में ग्रपितु भारत के बाहर भी बहुत उन्नतिकी t 
पर इस धर्म का प्रारम्भ महाभारत युद्ध के समय में व उससे कुछ पुवे ही हो गया था। 
एक प्राचीन अनुश्रुति के श्रनुसार राजा वसु चैद्योपरिचर के समय में याज्ञिक अनुष्ठानों 
के सम्बन्ध में एक भारी विवाद उठ खड़ा gar था । कुछ ऋषि यज्ञों में पशुश्रों की 
बलि देने के विरुद्ध थे, और कुछ पुरानी परम्परा के अनुसरण के पक्षपाती थे । राजा 
वसु ते अपने यज्ञों में पशुबलि देने के विरुद्ध परिपाटी का श्रनुसरण किया, और स्वयं 
हरि (भगवान्‌) उससे सन्तुष्ट हुए । यद्यपि पुरानी प्रथा के अनुयायी अनेक ऋषि इस 
बात पर वसु से बहुत नाराज थे, पर क्योंकि वसु भगवान्‌ का सच्चा भक्त था, अतः 
भगवान्‌ ने उसे ग्रपनाया, और उसके समय से भागवत-पूजा की एक नयी पद्धति का 
प्रारम्भ हुआ । वसु के बाद सात्वत लोग इस नयी पेद्धति के अनुयायी हुए । सात्वत 
लोग यादव वंश की एक शाखा थे, और मथुरा के समीपवर्ती प्रदेश में श्राबाद थे । 
मथुरा के क्षेत्र के ग्रन्थकवृष्णि गण के निवासी लोग सात्वत ही थे । सात्वत लोगों का 
यह विशवास था, कि हरि सब देवों का देव है श्रौर श्रन्य सब देवता उसकी विविध 
शक्तियों के प्रतीकमात्र हैं। इस देवों के देव हरि की पूजा के लिएन याज्ञिक कर्मकाण्ड 
का उपयोग है, और न ही जंगल में बैठकर तपस्या करने का। इसकी पूजा का सर्वोत्तम 
उपाय भक्ति है, ate हरि की भक्ति के साथ-साथ अपने कत्तेव्यों को कुशलता के साथ 
करते रहने में ही मनुष्य का कल्याण है | सात्वत लोग यज्ञों के विरोधी नहीं थे श्रौर न ही 
वे तपस्या को निरुपयोगी समभते थे । पर उनका विचार था, कि ये सब बातें उतने 

महत्त्व की नहीं हैं, जितनी कि हरि-भक्ति और कत्तं व्य-पालन | सात्वत यादवों में वासुदेव 
कृष्ण, कृष्ण के भाई संकर्षण श्रौर संकर्षण के वंशज प्रद्युम्न भौर aires ने इस नये 
बिचार को प्रपनाया मर सात्वत लोगों में इस नये सिद्धान्त का विशेष खूप से प्रचार 
हो गया | वासुदेव कृष्ण और उसके अनुयायी सात्वत लोग यज्ञ में पर्शहिसा के विरोधी 
` थे, और भगवान्‌ की भक्ति व निष्काम-कर्म के सिद्धान्त पर जोर देते थे ag चेद्यो- 
परिचर के समय में जिस नयी विचारधारा का सूत्र-रूप में प्रारम्भ हुग्ना था, वासुदेव 
कृष्ण द्वारा वह बहुत विकसित हुई । इसी विचारधारा को भागवत व एकान्तिक धर्म 
कहते हैं । इसके प्रधान प्रवत्तंक वासुदेव कृष्ण ही थे, जो वृष्णि (सात्वत) संघ के 'मुख्य' 
पि ate जिनकी सहायता से पाण्डवों ने मगधराज जरासन्ध को परास्त किया था। 
कृष्ण न केवल उत्कृष्ट राजनीतिज्ञ ही थे, अपितु भागवत सम्प्रदाय के महान्‌ Aaa 
भी थे । कुरुक्षेत्र के मैदान में अर्जुन को आत्मा की श्रमरता और निष्काम कर्मे का जो 
उपदेश उन्होंने दिया था, भगवद्गीता में उसी का विशद रूप से वर्णन है । गीता 
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भागवतःधर्मं का प्रधान ग्रन्थ है । इसे उपनिषदों का सार कहा जाता है । प्राची 
मुनियों और विचारकों द्वारा भारत में तत्त्व चिन्तन की जो लहर चली थी, उसने eis 
कारण यज्ञप्रधान वैदिक धर्म में बहुत परिवर्तन हुश्रा । उपनिषदों के तत्त्व-चिन्तन क 
परिणाम-स्वरूप जिस भागवत-धर्म का प्रादुर्भाव हुआ, उसमें याज्ञिक श्रनुष्ठानों का 
विरोध नहीं किया गया था । यज्ञों की उपयोगिता को स्वीकार करते हुए उसमें | दुर 
सर्वोपरि शक्ति की सत्ता, आत्मा की श्रमरता, कर्म-मार्ग की उत्कृष्टता श्रौर हरिभक्ति i 


की महिमा का प्रतिपादन किया गया था। पुराने भारतीय धर्म में सुधार करने के लिए Al 
बौद्ध श्रौर जैन श्रादि जो नये धर्म बाद में उत्पन्न हुए, वे वेदिक श्रुति में विशवास नहीं = 
करते थे । प्राचीन वैदिक धर्म के साथ अनेक अंशों में उतका विरोध था। पर वासुदेव at 
कृष्ण के भागवत-धर्म का उद्देश्य वैदिक मर्यादा, प्राचीन परम्परा और याज्ञिक ATT 
को कायम रखते हुए धर्म के एक ऐसे स्वरूप का प्रतिपादन करना था, जो नये चिन्तन, द 


के अनुरूप था | ते 
भगवद्गीता--भागवत धर्म से सम्बन्ध रखने वाले श्रनेक उपाख्यान महाभात शी 
में विद्यमान हैं । पर उसका सबसे उत्कृष्ट रूप गीता में मिलता है । पुरानी परम्परा के 


अनुसार माना जाता है कि गीता का उपदेश कृष्ण ने कुरुक्षेत्र के रणक्षेत्र में श्रर्जुन को 
किया था । वर्तमान हिन्दू-धर्म पर गीता का बहुत अ्रधिक प्रभाव है, श्रतः गीता की 
शिक्षाओं को यहाँ संक्षिप्त रूप से उल्लिखित करना उपयोगी होगा । 

गीता के अनुसार ग्रात्मा नित्य और ग्रनश्‍वर है । शरीर के नाश के साथ ग्रात्मा a 
का विनाश नहीं हो जाता । मनुष्य को चाहिए कि वह मन को कामनाओं व वासनाग्रों, नस 


से हटाकर श्रपने कत्तव्य-कर्म में लगा रहे । उसे कत्तंव्य-पालन करते हुए फल की 
आकांक्षा नहीं करनी चाहिए । सुख-दुःख, लाभ-हानि, जय-पराजय ग्रादि का amai A 
करके मनुष्य को जीवन TAT में तत्पर रहना चाहिए ag श्रावश्यक है कि मतुष्य, 
मत्त और इन्द्रियों को वश में करके स्थितप्रज्ञ होने का प्रयत्न करे । कर्म मनुष्य के 
बन्धन का कारण नहीं होता, aaa कि उसे निष्काम रूप से किया जाए । aagi ति 
त्याग-भावना द्वारा जो कमं किया जाता है, उससे मनुष्य लिप्त नहीं होता । यदि सर्ब श्र 
मनुष्य निष्काम-भाव से अ्रपने-अपने स्वधर्म के लिए तत्पर रहें, तभी मानव-समाज का है 
कल्याण है । योग-साधन का श्रभिप्राय यह नहीं है, कि मनुष्य अ्रपने शरीर को व्यर्थ उर 
कष्ट दे, या सांसारिक व्यापार को छोड़कर कर्मेविहीन हो जाय । कमं में कुशलता का. में 
नाम ही योग है । AIA ग्राहार-विहार, कर्म, चेष्टा, निष्ठा arfe को सुनियन्त्रित ate सुः 
म करके ही मनुष्य दुःखों से बच सकता है। | 
गीता में जहाँ निष्काम कर्म श्रौर स्वधर्म पर जोर दिया गया है, वहाँ साथ हैं| प्र 

भक्ति की भी बहुत महिमा बताई गयी है। मनुष्य को चाहिए कि वह अपने को ama) रा 
के ग्रपित कर दे । वह जो कुछ भी करे, उसे भगवानु के श्रपण करके करे। भगवदपरण' हेर 
द्वारा मनुष्य के लिए निष्काम-कर्म कर सकना बहुत सुगम हो जाता है। 4 वरः 
याज्ञिक कर्मकाण्ड का विरोध करते हुए गीता में यज्ञ का एक नया Ae) से 

प्रस्तुत किया गया है । गीता की सम्मति में तपोयज्ञ, स्वाध्याय-यज्ञ, ज्ञान-यज्ञ श्रार्दि d जा 
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वास्तविक यज्ञ हैं । इनके ग्रनुष्ठान के लिए विधि-विधानों की श्रावशयकता नहीं । ज्ञान- 


प्राप्ति, स्वाध्याय, चरित्र-शुद्धि और संयम द्वारा ही इस यज्ञ का अनुष्ठान होता है। 

उपनिषदों द्वारा धर्म के जिस स्वरूप को प्रतिपादित किया गया था, कृष्ण के 
भागवत धर्म ने उसी को और ग्रधिक विकसित feat । वर्धमान महावीर श्रौर गौतम 
बुद्ध ने प्राच्य भारत में धाभिक सुधारणा के सम्बन्ध में जो कार्य किया, वही कृष्ण ने 
भारत के पाइचात्य क्षेत्रों में किया । पर यह ध्यान में रखना चाहिये कि कृष्ण का समय 
बुद्ध व महावीर से बहुत पहले था। उसके धामिक श्रान्दोलन की यह भी विशेषता थी, 
कि वह प्राचीन आर्य परम्परा के अनुकूल था । वह वेदों की प्रामाणिकता पर विश्वास 
रखता था। यज्ञों का भी वह सर्वथा विरोधी नहीं था, और वर्णाश्रम धर्म का भी वह 
समर्थक था। याज्ञिक भावना को महत्त्व देते हुए भी यज्ञों के ग्रनुष्ठान में वह पशु हिसा 
व बलिदान को कोई स्थान नहीं देता था । इस प्रकार कृष्ण का यह भागवत घर्म वेदों 
के प्रति श्रद्धा और प्राचीन ग्रार्य परम्परा को कायम रखते हुए सुधार के लिए प्रयत्न 
शील था । at चलकर इस धर्म ने बहुत जोर पकड़ा, और वह भारत का प्रधान धर्म 
बन गया । 


(५) प्राचीन mai के छह ग्रास्तिक दर्शन 7 


! प्राचीन भारत के धामिक जीवन को उन तत्त्व-चिन्तकों के विचारों ने बहुत 
'प्रभावित किया, जो कि प्रकृति, जीव श्रौर परमेश्वर सरश Yo तत्त्वों के प्रतिपादन तथा 
-सत्यासत्य के निर्णय के लिए किन्ही. विश्वसनीय कसौटियों व प्रमाणों के निरूपण में 
तत्पर थे । तत्त्व-चिन्तकों के ये मन्तव्य ही दर्शन कहाते हैं || इनमें ग्रास्तिक दर्शन वे हैं, 
जो वेदों को प्रमाणरूप से स्वीकार करते हैं। ये ग्रास्तिक दशन छह हैं, जिनके सिद्धान्तो 
को संक्षिप्त रूप से उल्लिखित करना उपयोगी है | 

न्याय-दशन-न्याय-दर्शन का प्रधान लक्ष्य यह है, कि यह निश्चित किया जाए 
कि सही-सही ज्ञात के लिए कितने और कौन-कौन से प्रमाण हैं । प्रमाण चार हैं, प्रत्यक्ष, 
अनुमान, उपमान Alt शब्द (जिस बात को हम स्वयं साक्षात्‌ रूप से जाने, = ने, वह प्रत्यक्ष 
है । ज्ञानेन्द्रियाँ पाँच हैं, aia, नाक, कान जिह्ना, और त्वचा । जब किसी इन्द्रिय का 
उस के विषय (अर्थ) से सीधा सम्पर्क (सन्निकर्ष) होता है, तो उस विषय के सम्बन्ध 
में हमें ज्ञान होता है । यही ज्ञात प्रत्यक्ष है ।) हम कोई बात ग्राँख से देखते हैं, कान से . 
सुनते हैं, नाक से aad हैं, जिह्वा से किसी रस का स्वाद लेते हैं, या त्वचा के स्पशं से 
किसी को जानते हैं, तो हमारा यह ज्ञान प्रत्यक्ष कहाता हैं । (जब किसी वस्तु को हम 
प्रत्यक्ष रूप से नहीं जानते, ग्रपितु किसी हेतु द्वारा उसे जानते हैं, तो वह ज्ञान हमें 
अनुमान द्वारा होता है |) हमने दूर पहाड़ की चोटी पर Bai उठता Eat देखा । इस 
हेतु से हमने ्रनुमान किया, कि वहाँ afer है । क्योंकि जहाँ-जहाँ gat होता है, वहाँ- 
Be afta naa होती है । बिना अग्नि के gut नहीं हो सकता । ग्रतः धुएं की सत्ता 
से हमने ग्रग्ति की सत्ता का अनुमान किया | इस प्रकार के ज्ञान को ग्रनुमान कहा 
जाता है । एजुब किसी जानी हुई वस्तु के area (साधम्य) से हम न जानी हुई वस्तु 
को जानते हैं, तो उसे उपमान कहते हैं |) एक झ्रादमी गो को प्रच्छी तरह जातता हे, 
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पर गवय (चंवर गौ) को नहीं जानता । उसे कहा जाता है, कि गवय भी गाथ के ay 


होती है । वह जंगल में एक पशु को देखता है, जिसकी श्राकृति श्रादि गाय के सरश हे 
इससे वह समझ लेता है कि यह पश गवय है । इस प्रकार जो ज्ञान प्राप्त होता है, उसे 
उपमान कहते. हैं ।' पर बहुत-सी वस्तुएँ ऐसी हैं, जिन्हें हम प्रत्यक्ष, श्रनुमान या उपमान 
द्वारा नहीं जान सकते । उन्हें जानने का साधन केवल शब्द है । राजा अशोक भारत 
में शासन करता था, और उसने धर्म विजय की नीति का अनुसरण किया था, यह बात 
हम केवल शब्द द्वारा जानते हैं। भूमण्डल के उत्तरी भाग में ध्रुव है, जो सदा बरफ से 


ग्राच्छादित रहता है, यह वात भी हमें केवल शब्द द्वारा ज्ञात हुई है । इसी प्रकार की | 


कितनी ही बातें हैं, जिनके ज्ञान का ग्राधार शब्द-प्रमाण के श्रतिरिक्त अन्य कुछ नहीं है 

ज्ञान के साधनभूत जो ग्रे विविध प्रमाण हैं, इनका खूब विस्तार से विवेचन 
न्याय-दशेन में किया गया है । ज्ञान के इन साधनों का विवेचन करके फिर न्याय-दर्शन 
में संसार के विविध तत्त्वों का निरूपण करने का प्रयतत किया गया है। न्याय के 
अनुसार मूल पदार्थ या तत्त्व तीन हैं, ईश्वर, जीव और प्रकृति । जीवात्मा शरीर पे 
भिन्न है । चार्वाक लोग शरीर और जीवात्मा में कोई भेद नहीं मानते थे। उनका 
कहना था, कि मृत्यु के साथ ही प्राणी की भी समाप्ति हो जाती है । पर नैयायिकों ते 


इसका खण्डन करके यह सिद्ध किया, कि. जीवात्मा की पृथक्‌ सत्ता है, और वह शरीर, | 
र y Sil i के | 
मन व बुद्धि से भिन्न एक स्वतन्त्र तत्त्व है। इसी प्रकार ईश्वर और प्रकृति के स्वरूप 


का भी न्याय-दर्शन में बड़े विस्तार के साथ विवेचन किया गया है | 
ज्याय-दर्शन के yada मह॒षि गौतम थे । उन्होंने सूत्र-रूप में न्‍्याय-दर्शन की 


रचना की थी । गौतम विरचित न्याय-सूत्रों पर वात्स्यायन मुनि ने विस्तृत भाष्य | 
लिखा | न्याय-दर्शन के मूलग्रन्थ गौतम द्वारा विरचित सूत्र ate उन पर किया गया | 
वात्स्यायन-भाष्य ही हैं । बाद में स्याय-दर्शन-सम्बन्धी श्रन्य ग्रनेक ग्रन्थ लिखे गये। | 
सातवीं सदी में ग्राचार्य उद्योतकर ने 'न्याय-वातिक' लिखा, जो वात्स्यायन-भाष्य की | 
व्याख्या के रूप में है । फिर वाचस्पति मिश्र ने उसके ऊपर 'तात्पर्य-टीका' लिखी | ईस | 
तात्पर्य-टीका की व्याख्या उदयनाचार्य ने 'तातप्थ-परिशुद्धि' नाम से की । इस प्रकार 


न्याय-दर्शन का निरन्तर विकास होता गया । इसमें सन्देह नहीं, कि न्याय के रूप में 
भारत के श्रायोँ ने एक ऐसे तत्त्वज्ञान को प्राप्त किया, जिसके द्वारा पदार्थों के ज्ञान १ 
सत्यासत्य-निर्णय में बहुत सहायता मिलती है ।) | 

वशेषिक-द्शन--वेशेषिक-दर्शन के अनुसार ज्ञान के चार साधन हैं, TA 
लेंगिक (अनुमान), स्मृति और श्राषज्ञान । ज्ञानेन्द्रियों, मन और श्रात्मा द्वारा जो ज्ञात | 
होता है, उसे प्रत्यक्ष कहते हें । लेंगिक ज्ञान चार प्रकार से होता है--अ्रनुमात a 
उपमान से, शब्द से और ऐतिह्य से। ऐतिह्य का ग्रभिप्राय अनुश्रुति से है। पहले बा 


हुई वस्तु की याद (स्मृति) से जो ज्ञान होता है, उसे स्मृति कहते हैं । यह भी i : 


साधन है । आर्षज्ञान वह है, जिसे ऋषियों ने अपनी aaa ष्टि से प्राप्त किया था रह 
कितनी ही बातों को केवल इस श्रार्षज्ञान द्वारा ही जानते हैं । 

(वैशेषिक के अनुसार संसार के कुल पदार्थ सात भागों में ate जा सकते हैं” 
द्रव्य, गुण, कर्म, विशेष, सामान्य, समवाय श्रौर श्रभाव । पदार्थ का ग्रभिप्राय है, जात a 
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aq विषय ।) संसार की प्रत्येक सत्ता को, प्रत्येक ज्ञातव्य (जिसे हम जान सके) वस्तु को 
13 इन सात भागों के अन्तर्गत किया जा सकता है | 


उसे ' / द्रव्य नौ प्रकार के होते हैं--पुथिवी, जल, तेज, वायु, श्राकाश, काल, fea 
[मान ग्रात्मा और मन | इन नौ में से पहले पाँच वे हैं, जिन्हें पंचमहाभूत कहा जाता है | 
गरत काल और दिशा (Time and Space) ऐसे द्रव्य हैं, जिनसे बाहर विशव की कोई 
सत्ता कल्पित ही नहीं की जा सकती । आत्मा और मन ऐसी सत्ताएँ हैं, जिनका सम्बन्ध 


a भौतिक पदार्थों से नहीं है | पृथिवी, जल afa पाँच द्रव्य भौतिक हैं, और इनका निर्माण 
रक्ती परमाणुग्रों द्वारा GAT है । परमाणु pe श्रौर शाश्‍वत हैं | वह्‌ तत्त्व जिसका विभाग 
है! नहीं किया जा सकता, परमाणु कहाता है L परमाणुश्रों के संयोग से ही पृथिवी, जल 
लर आदि द्रव्यों का निर्माण होता है | हि ee $ 

: वैशेषिक-दशेन के प्रवतेक कणाद मुनि थे । उन्होंने वेशेषिक सूत्रों की रचता 
pi की । उन पर आचाये प्रशस्तपाद ने agar भाष्य लिखा । वैशेषिक-दर्शन के मूल 
E प्रामाणिक ग्रन्थ ये ही हैं ।!बाद में इन पर व्योमशिखाचार्य ने 'व्योमवती' तथा उदयना- 
a चार्य ने 'किरणावली' नाम की टीकाएँ लिखीं । श्रीघराचार्य की 'न्यायकन्दली' तथा 
a वल्लभाचार्य की 'न्यायलीलावती' श्रादि aa भी अनेक पुस्तकें वेशेषिकर-दशन के सम्बन्ध 
होत] लिखी गयी हैं । 
री सांख्य-दर्शन--सांख्य-दर्शन का मुख्य सिद्धान्त है, सत्यकार्यवाद । इसके अनुसार 
न असत्‌ से सत्‌ की उत्पत्ति नहीं हो सकती । | प्रत्येक सत्ता श्रव्यक्तरूप में श्रपने कारण में 

' विद्यमान रहती है । उत्पत्ति का भ्रभिप्राय केवल यह है, कि कारण का कार्य के रूप में 

i E उद्भाव हो जाता है । जिसे हम विनाश कहते हैं, वह भी वस्तुतः कार्य का कारण में 
TA | “लीत (अनुभाव) हो जाना है । किसी विद्यमान (सत) सत्ता का सर्वथा विनाश नहीं हो 
ग्या. सकता, वह केवल अपने कारण में लय हो जाती है । मृतिका से घट की उत्पत्ति होती 
gi |. है। वस्तुतः, घट मृतिका के रूप में पहले ही विद्यमान होता है । मृत्तिका ही घट रूप 
प क| । 


¦ में व्यक्त हो जाती है घट के नाश का ग्रभिप्राय केवल यह है, कि वह फिर मृतिकारूप 

॥ ६ होजाता है। 

(इसी सक्कार्यवाद के सिद्धान्त का श्रनुसरण करके सांख्य-शास्त्र में संसार का 

|. कारण प्रकृति को माना गया है। संसार वस्तुत: प्रकृति का ही रूपान्तर (परिणाम) 
न १. है। प्रकृति श्रतादि और नित्य है । अपने श्रव्यक्त रूप में वह सदा से रहती श्रायी all. 
| जब वह श्रपने को व्यक्त करती है, तो संसार बनता है। पर प्रकृति स्वयं संसार के रूप 
र्ष, Ñ व्यक्त नहीं हो सकती, क्योंकि वह स्वयं जड़ है । श्रतः उसे 'पुरुष' की श्रावश्यकता 
ज्ञात होती है । प्रकृति और पुरुष--ये दो ही मूल और श्रतादि तत्त्व हैं। इन्हीं के संयोग से 
नसे| सृष्टि का निर्माण होता है 1) प्रकृति और पुरुष की हालत ठीक वह है, जो A रौर 
जाती. लंगड़े की होती है । न ग्रक्रेला श्रन्धा किसी उदिष्ट स्थान पर पहुँच सकता है, ओर न 
E लेंगड़ा । पर यदि लेगड़ा मनुष्य अन्धे मनुष्य के कन्ये पर बैठ जाए, और दोनों 
एक-दूसरे की सहायता से किसी निर्दिष्ट स्थान पर पहुँचना चाहें, तो वे सफल हो सकते 
Z । इसी प्रकार प्रकृति और पुरुष एक-दूसरे के सहयोग से सृष्टि का निर्माण करते हैं। 


m 


CC-0. In Public Domain. Gurukul Kangri Collection, Haridwar 
2 ३३ a ie 


Ln Fe Nk, £ काक 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


३५ प्राचीन भारत का धामिक, सामाजिक एवं आर्थिक जीवन 


सांख्य के श्रनुसार पुरुष का स्वरूप केवल-चेतन श्रौर सदा-प्रकाझस्वरूप है। 


सुख, दुःख, काम, क्रोध, लोभ, मोह रादि का सम्वन्ध पुरुष से नहीं, अपितु प्रकृति मे. 


है। पर प्रकृति के संयोग से पुरुष विभिन्न पदार्थों में अहंकार या ममत्व की बुद्धि कर 


लेता है। संसार में जो कुछ हो रहा है, उसका करने वाला पुरुष नहीं हे । संसार के. | 


सब कार्य प्रकृति करती है। पर जब प्रकृति के संयोग से पुरुष ग्रहंकार-विसूढ़ हो जाता 
है, तो ag प्रकृति के द्वारा किये जाने वाले कार्यो को अपना किया हुआ समझने लगता 


है। पुरुप वस्तुतः ‘wai’ नहीं होता । जब पुरुष यह भली-भाँति समझ लेता है, कि. | 
करने वाला ag नहीं, श्रपितु प्रकृति है, तब वह ्रहंकार से मुक्त हो जाता हे । इसी: | 


का नाम मोक्ष' है । 


सृष्टि के निर्माण, स्थिति व श्रनुभाव (प्रलय) के लिए सांख्य ईश्वर की ma- | 


इयकता को स्वीकार नहीं करता । यही कारण है, कि उसके मूल तत्त्वों में ईश्वर को 
नहीं गिना गया,) और न ही वेदान्तियों के ब्रह्म के समान मुल तत्वों के भी उपरिरूप 
से उसकी सत्ता को स्वीकार किया गया ॥ पर सांख्य के अनुयायी ईश्वर का खण्डन भी 
नहीं करते, यद्यपि श्रपनी पद्धति में वे ईश्वर की आवश्यकता नहीं समझते । _ 
सांख्य-दर्शन के प्रवत्तक कपिल मुनि थे । उन्होंने सांख्य-सूत्रों की रचना की 


थी । पंचशिखाचाये का षष्टितन्त्र इस शास्त्र का प्रामाणिक ग्रन्थ था, पर वह ग्रब 


उपलब्ध नहीं होता । ईश्वर कृष्ण की सांख्यकारिका इस शास्त्र का प्रामाणिक व प्राचीन 
ग्रन्थ है ॥ आचार्य विज्ञानभिक्षु ने सांख्य-प्रवचत-भाष्य नाम से सांख्य सूत्रों का भाष्य 
किया है । इसके अ्रतिरिक्त सांख्यकारिका पर माठर की माठर वृत्ति, गौड़पाद का भाष्य 
ओर वाचस्पति की तत्त्व-कौमुदी टीका रूप में हैं । 

[ योग-दर्शन--योग और सांख्य में भेद बहुत कम है । सांख्य के समान योग भी 
प्रकृति से संसार की उत्पत्ति स्वीकार करता है। पर इन दर्शनों में मुख्य भेद ईश्वर की 
सत्ता के सम्बन्ध में है । योग-दर्शन प्रकृति और पुरुष के साथ-साथ ईश्वर की सत्ता भी 
मानता है। Seat की भक्ति द्वारा पुरुष शीघ्र ही भ्रहंकार के बन्धन से मुक्त होकर 
मोक्ष प्राप्त कर सकता है, यह योग-दर्शन का सिद्धान्त है । योग के अनुसार पुरुष की 
उपासना से प्रसन्न होकर ईश्वर उसका उद्धार कर देता हे, श्रतः यो ग-मार्ग में ईश्‍वर की 
भक्ति व उपासना परम सहायक है । 

इस दर्शन के श्रादि प्रवतंक मर्हाष पतंजलि थे । उन्होंने योग-सूत्रों की रचना 
की । उन पर व्यास ऋषि का भाष्य योग-दर्शन का श्रत्यन्त प्राचीन व प्रामाणिक ग्रन्थ 
है । उस पर वाचस्पति मिश्र की 'तत्त्व-बैशारदी” और विज्ञान भिक्षु की 'योग-वातिक' 
टीकाएँ बहुत प्रसिद्ध हैं.। | 

मीमांसा-दशंन--मीमांसा-दर्शन का मुख्य प्रयोजन यह है, कि वैदिक j: 

काण्ड का शास्त्रीय रूप से प्रतिपादन करे, उसमें जहाँ विरोध या श्रसंगति नजर ग्राती' 
हो, उसका निराकरण करे और धर्म के नियमों की ठीक-ठीक मीमांसा करे । इस दर्शन 
के भ्रनुसार वेद द्वारा विहित कर्म ही धर्म है। उन कर्मों को करने से ‘aya उत्पन्न 
होता है। मनुष्य को जो सुख व दुःख, teat या दारिद्रय है, उस सबका मूल यह 
‘aga’ ही है । प्रत्येक मनुष्य AT कमों द्वारा अपने श्रपूवं (प्रारब्ध) का निर्माण करता 
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y | है । वैदिक कर्मकाण्ड में किसी विशेष फल की प्राप्ति के लिए विशेष प्रकार के कर्मकाण्ड 
या अनुष्ठान का विधान किया गया है। पर हम देखते हैं, कि यज्ञ या कमंकाण्ड से तुरन्त 
केर | ही ग्रभीष्ट फल की प्राप्ति नहीं हो जाती । wa: मीमांसा-दर्शन ने यह प्रतिपादित किया 


oS ie ८८२ ८८८४ रत SN ae 


कि कर्मकाण्ड द्वारा ‘AGA’ उत्पन्न होता है, जो मनुष्य के साथ रहता है । इस ATs के 
परिणामस्वरूप वाद में ग्रभीष्ट फल की प्राप्ति हो जाती है 1) 
मीमांसा के प्रवर्तक आचाय जैमिनि थे । उन्होंने मीमांसा-सूत्रों की रचना की । 


` ` उन परशवर मुनि ने भाष्य लिखा । शाबर-भाष्य पर ग्राचार्य कुमारिल भट्ट और 


प्रभाकर भट्ट ने व्याख्याएँ लिखीं । कुमारिल भट्ट मीमांसा-दर्शन का बड़ा प्रसिद्ध 
ग्राचार्य हुआ है। उसके इलोकवातिक और तन्त्रवातिक ग्रन्थ मीमांसा-दशन के प्रामा- 
णिक ग्रन्थ हैं । कुमारिल ने बौद्धों का खंडन कर वेदों की प्रामाणिकता को पुन: स्थापित 
करने का सफल प्रयत्न किया था । 

वेदान्त-दर्शन--वेदान्त के ग्रनुसार विश्व की वास्तविक सत्ता 'ब्रह्म' है । वस्तुतः 
ब्रह्म ही सत्य है, wea कोई सत्ता सत्य नहीं है । जीव को ब्रह्म से पृथक्‌ कोई स्वतन्त्र 
सत्ता नहीं । प्रकृति या जगत्‌ ब्रह्म से ही उत्पन्न हुए हैं। ब्रह्म से पृथक्‌ उनकी भी सत्ता 
नहीं है । ब्रह्म का स्वरूप 'निरविशेष-चिम्मात्र' है । ब्रह्म चेतनस्वरूप है, वह चितूशक्ति के 
अतिरिक्त भ्रन्य कुछ नहीं है । सांख्य-दर्शन जिन्हें पुरुष व प्रकृति कहता है, उनका 
विकास इसी ब्रह्म से होता है। जब ब्रह्म 'संकल्प' करता है, यह चाहता है, कि वह “बहु- 
eq’ हो जाय, तो अपनी लीला द्वारा वह सृष्टि का विकास करता है |) 

वेदान्त-दर्शन के प्रवर्तक वादरायण व्यास थे। उन्होंने वेदान्त-सूत्रों की रचना 
५ की इन सूत्रों पर विविध ग्राचायों ने भ्रपने-ग्रपने मत के अनुसार प्रतेक भाष्य लिखे | 
इनमें शंकराचार्य का 'ब्रह्मसूत्र शांकर भाष्य” सवसे प्रसिद्ध है (वस्तुतः, शंकर ने वेदान्त 
के एक नये सम्प्रदाय का प्रारम्भ किया, जिसे 'श्रद्वैतवाद' कहते हैं। इसके श्रनुसार सब 
जगत्‌ मिथ्या है । जिस प्रकार रात के समय मनुष्य को रज्जु में साँप का भ्रम हो जाता 
है, वैसे ही संसार की इष्टिगोचर होने वाली सब सत्ताएँ भ्रम का परिणाम हैं । जगत्‌ 
' माया के अतिरिक्त कुछ नहीं है। जब ब्रह्म माया से fafaa संपृक्त हो जाता है, तो वहु 
ईश्वर कहाता है । जीवात्मा वस्तुत: ब्रह्म ही है ।/ 


(६) धर्मक मन्तव्य और श्रादश 


प्राचीन भ्रार्यो के कतिपय ऐसे मन्तब्य एवं आदर्श थे, जिन्होंने कि उनके धाभिक 
¦ जीवन को श्रनुप्राणित किया हुग्रा था । ये मन्तव्य वेदों पर ही श्राधारित थे, AIT इसी- 
। लिए प्रायः सभी भारतीय सम्प्रदायों द्वारा इन्हें समान रूप से स्वीकार किया जाता था। 
। ऐसे कुछ मन्तव्यों का परिज्ञान प्राचीन आयो के घामिक जीवन को भली-भाँति समझने 
के लिए उपयोगी होगा । 

ऋत या सत्य --इस संसार में स्त्र कुछ निश्चित नियम कार्य कर रहे हैं, यह 
|$ वै दिक साहित्य में श्रनेक स्थानों पर उपलब्ध होता है । afte की इस 4 
को वेदों में 'ऋत' कहा गया है । जो तत्व “पृथ्वी” या संसार को धारण किये हुए हैं, 
उनमें 'ऋत' सर्वप्रधान है । aT वे नियम हैं, जो नित्य और भ्रतादि हैं, जिनका कोई 
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भी शक्ति उल्लंघन नहीं कर सकती । सूर्य जो नियम से उदित होता है, नियम से ye 
होता है, तारा-नक्षत्र जो ्रपने-ग्रपने स्थान पर रहते हुए संचारी दशा में रहते हैं, समा 
पर जो फल और वनस्पति परिपक्व होते हैं--यह सव ऋत के कारण ही है । केक! 
प्रकृति का ही नहीं, प्राणियों और मनुष्यों के जीवन का श्राधार भी यह ऋत ही है। 
मनुष्य का हित श्रौर कल्याण इसी बात में है कि वह ऋत के इन नियमों का परिज्ञा 
प्राप्त कर ग्रपने जीवन की उनके साथ श्रनुकूलता स्थापित कर ले। इसी ऋत द्वार 
'सत्य' का विचार प्रादुर्भूत हुआ और भारत के विचारकों ने यह प्रतिपादित किया, fs 
सत्य ही धर्म का मूल है, भ्रौर सत्य का अनुसरण करने में ही मनुष्य का कल्याण है। 
संसार में जो नियम और व्यवस्था रष्टिगाचर होती है, वह सत्य के कारण ही है। धम 
वह्‌ है, जिसका पालन कर मनुष्य ने इस लोक में श्रभ्युदथ और परलोक में मोक्ष या 
निःश्रेयस को प्राप्त करना है, पर यह धर्म मनुष्यक्ृत नहीं हो सकता । मनुष्य अपनी इच्छा 
या विवेक का प्रयोग कर इसका निर्माण नहीं कर सकता, क्योंकि धर्म 'सत्य' पर ma 
होता है, और यह सत्य वे प्राकृतिक व अ्रनादि नियम हैं, जो मनुष्यक्कत नहीं हैं। ऋत 
और सत्य के विचार भारत के धामिक जीवन को सदा अनुप्राणित करते रहे । 
श्रध्यात्म-भावना--प्राचीन श्रार्य धर्मं की एक विशेषता उसकी अध्यात्म-भावता | 
है । इसका प्रादुर्भाव भी वेदिक युग में ही हुआ था । यह जो आँखों से दिखाई देने वाला | 
इन्द्रियगोचर संसार है, इस भौतिक जगत्‌ से परे भी कोई सत्ता है, यह विचार वैदिक | 
युग से भारत में निरन्तर चला at रहा है। इस शरीर की श्रधिष्ठाता जीवात्मा है, जो | 
शरीर के नष्ट होने के सोथ नष्ट नहीं हो जाती। जो ग्रनरवर, ग्रनादि और अनन्त है 
उसको जानना और उसके स्वरूप को समभ लेना मनुष्य का कत्तेव्य है । जिस प्रकार । 
शरीर का स्वामी जीवात्मा है, उसी प्रकार सम्पूर्ण विश्व का स्वामी परमात्मा है, जो | 
सर्वेत्र व्यापक है, जो सर्वज्ञे ग्रौर सर्वंशक्तिमान्‌ है । प्रकृति की सब शक्तियाँ इस परमात्मा | 
से ही जीवन श्रौर बल प्राप्त करती हैं। शरीर और संसार नश्वर हैं, पर ग्रात्मा श्रौर | 
परमात्मा नित्य और भ्रनन्त हैं । यह जो आत्मा है, वह भी वस्तुतः सवं व्यापक परमेश्‍वर | 
व ब्रह्म का ही ग्रंथ है । जिस प्रकार विश्वव्यापी श्राकाश घट या मठ में घटाकाश या | 
मठाकाश के रूप से पृथक्‌ प्रतीत होता है, उसी प्रकार विश्वव्यापी चितिशक्ति प्राणियों | 
में पृथक जीवात्मा के रूप में प्रगट होती है । घट के नष्ट हो जाने पर घटाकाश त्रिशालं | 
आकाश से लीन हो जाता है । इसी प्रकार जीवात्मा भी अन्त में ब्रह्म में ही लीन हो| 
जाती है । शरीर और सृष्टि सान्त हैं, उनका ग्रन्त हो जाता है, श्रत: वे परम सत्य नहीं | 
हैं । संसार के भोग क्षणिक हैं, वास्तविक सुख आध्यात्मिक हे, जो श्रात्मा ग्रौर ब्रह्म कै | 
ज्ञान से प्राप्त होता है । मनुष्य का श्रन्तिम ध्येय सांसारिक सुखों से ऊपर उठकर मोक्ष | 
या निःश्रेयस को प्राप्त करना है । क्योंकि सब मनुष्यों और प्राणियों में जो aaaf 
है, उसका मूलस्रोत एक ही है, aa: सब में ग्रात्मभावना रखना =F है। इस 
जगत्‌ में जो कुछ भी है, उस सब में ईश्‍वर व्याप्त है, श्रत: इस संसार में लिप्त न होकर 
त्याग की भावना के साथ इसका उपभोग करो बेद का यह उपदेश भारतीयों हैं 
धामिक जीवन को सदा प्रभावित करता रहा है । 
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वैदिक और उत्तर-वेदिक युगों का धामिक जीवन 


ग्र उत्थान--अध्यात्म-भावना प्राचीन श्रार्यों के जीवन-लक्ष्य को ऊंचा उठाने में 
' समा समर्थ हुई, पर उसने इस संसार के प्रति उन्हें विमुख नहीं किया । उन्होने धर्म का लक्षण 
केका। यह किया, “जिससे इस संसार में श्रभ्युदय (समृद्धि उन्नति) और निःश्रेयस (मोक्ष) की 
र है। प्राप्ति हो, बही धर्म है ।” वह धर्म ago है, जो केवल निःश्रेयस की प्राप्ति में सहायक 
ज्ञा होता है। साथ ही, वह धर्म भी age है, जिससे मनुष्य केवल सांसारिक समृद्धि प्राप्त 
द्वारा करता है | इहलोक में सुख और परलोक का साधन--दोनों पर मनुष्य को ध्यान देना 
T, कि चाहिये | इसीलिए वेदिक युग के श्रार्यो ने संसार के सुखों की प्राप्ति और भौतिक उन्नति. 
ग है। की उपेक्षा नहीं की । वैदिक ऋषियों ने कहा, देखो यह सूर्य निरन्तर चलता रहता है, 
। ay तुम भी निरन्तर गतिशील रहो । निरन्तर गतिशील रहने से ही ga 'स्वादु उदुम्बर' 
क्षया (संसार के सुस्वादु फल) को प्राप्त कर सक्रोगे। इसी विचार को उपनिषदों ने और 
द्च्छा अधिक विकसित किया । उन्होंने कहा--'चरेवेति चरंवेति' निरन्तर ग्रागे बढ़े चलो । 
श्रित बाद में दण्डनीति के पण्डितों ने इसी विचार को यह कह कर प्रकट किया कि मनुष्य का 
Ean यह परम कत्तंव्य है, कि वह सदा उत्थानशील रहे | 


| anisa व्यवस्था --सांसारिक श्रम्युदय (समृद्धि) भ्रोर श्रध्यात्म-भावना के इस 
समन्वय का परिणाम उस सामाजिक. व्यवस्था का विकास था, जिसकी विशेषता वर्ण- 
भेद श्रौर ग्राश्रमव्यवस्था हैं । प्राचीन श्रार्य-परम्परा के अनुसार मानव-जीवन को चार 
आश्रमों में विभक्त किया गया है, ब्रह्मचर्य, गृहस्थ, वानप्रस्थ भ्रौर संन्यास । प्रत्येक 
मनुष्य का कत्तंव्य है, कि वह २५ वर्ष की आयु तक ब्रह्मचर्यपुवेक जीवन व्यतीत 
करे । इस काल में वह अपना ध्यान शरीर और मन की उन्नति में aM । स्वस्थ 
शरीर ग्रौर विकसित मन को प्राप्त कर वह गृहस्थ-प्राश्रम में प्रवेश करे, और इस काल 
का उपयोग संसार के सुख व वैभव को प्राप्त करने के लिए करे 1 पर वह यह्‌ दृष्टि में 
रखे, कि सांसारिक भोग ही उसका चरम लक्ष्य नहीं है । पचास वर्ष की श्रायु में उसे 
गृहस्थ जीवन का अन्त कर वानप्रस्थी बनना है, जब वह ग्रपनी सब शक्ति और समय 
तत्त्व-चिन्तन और आत्मिक उन्नति में लगायेगा, क्योंकि मनुष्य को केवल ऐहलोकिक 
“अभ्युदय से ही सन्तुष्ट नहीं होना है, उसे निःश्रेयस को भी प्राप्त करना है । वानप्रस्थ के 
बाद मनुष्य संन्यासी बने, और अपना सब समय लोकोपकार में व्यतीत करे । संन्यास 
"आश्रम में मनुष्य परिव्राजक बनकर संसार में भ्रमण करता है, और प्राणिमात्र का हित 
और कल्याण सम्पादित करता है । 

जिस प्रकार मनुष्य के जीवन को चार विभागों (avast) में विभक्त किया 
गया है, वैसे ही मानव-समाज भी ब्राह्मण, क्षत्रिय, वैश्य और शूद्र इन चार वरणो में 
विभक्त है । समाज में सबसे ऊँचा स्थान ब्राह्मणों का है, जो त्याग और ग्रकिंचनता को 
` ही अपनी सम्पत्ति मानते हैं । क्षत्रिय लोग सांसारिक सुखों का उपभोग भ्रवश्या करते क्कि 
पर उनका कार्ये घनोपाजन करना न होकर जनता की बाह्य और ग्राभ्यन्तर शत्रुओं से 
रक्षा करना है । समाज में ब्राह्मणों और क्षत्रियों का स्थान वेश्यों की अपेक्षा ऊंचा है, 
E मानव-जीवन का ध्येय धन-सम्पत्ति की श्रपेक्षा अधिक उच्च है । वेश्यों को 
' कृषि, पशुपालन ate वाणिज्य द्वारा समाज की भौतिक आ्रावव्यकताशओं को पूर्ण करना | 
है, भौर शूद्र का कायं wea वर्णों की सेवा द्वारा अपनी श्राजीविका कमाना है । जिस 
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प्रकार मानव-जीवन तभी पूर्ण हो सकता है, जबकि उसमें भौतिक उन्नति के साथ-साथ 
आ्राध्यात्मिक उन्नति को भी स्थान प्राप्त हो, उसी प्रकार मानव समाज की पुर्णता के 
लिए भी यह mazaa है, कि उसके विविध वर्ग भौतिक सुखों व साधनों के साथ-साथ 
परोपकार व श्रब्यात्म-सुख के लिए भी प्रयत्नशील हों । 

aaa को भावना--जिस प्रकार प्राचीन ग्रार्यों द्वारा भारतीय संस्कृति में 
भ्रध्यात्म भावना का प्रवेश हुआ, वैसे ही भ्रभय की भावना भी उन्हीं से उसे प्राप्त हुई। 


जब मनुष्य सब में ग्रपने को ग्रौर अपने में सबको देखने लगता है, जब वह संत्र 'एकत्व'' 


की अनुभूति रखने लगता है, तो वह ‘aaa’ हो जाता है और मोह, शोक आदि से ऊपर 
उठ जाता है । वैदिक ऋषि ने गान किया है--“मित्र से मैं अभय होऊ, afaa (शत्रु) से 
मैं ग्रभय होऊं, ज्ञात वस्तु से ate परोक्ष (अज्ञात) वस्तु से मैं ्रभय होऊं, रात रौर दिन 
सव समय में श्रभय होऊं, और सब दिशाएँ मेरे प्रति मित्र भावना रखें ।” यह श्रभव- 
भावना तभी सम्भव है, जब मनुष्य सब में एक ही विश्वात्मा को व्याप्त समभे और सब 
के प्रति एकत्व का अनुभव करता रहे । 

पुनर्जन्म श्रौर कर्म फल-- प्राची न श्रायों का यह्‌ विश्वास था कि मनुष्य पुनर्जन्म 
लेता हैं। जिसे मृत्यु कहा जाता है, वह वस्तुतः चोले को बदलना मात्र है । जैसे मैले 
TIS उतार कर मनुष्य नये कपड़े पहनता है, वैसे ही वृद्ध या रोगग्रस्त शरीर को त्याग 
कर जीवात्मा नया शरीर धारण कर लेता है । मृत्यु के बाद जीव किस कुल में जन्म ले, 
किस योनि में प्रवेश करे, यह बात उसके कमों पर निर्भर करती है । भ्रच्छे कर्म करने 
वाला मनुष्य यदि इस जन्म में अपने GHA का फल नहीं पाता, तो ग्रगले जन्म में उसे 
अवश्य प्राप्त कर लेता है । वर्ण-व्यवस्था और जातिभेद के साथ यह विचार बहुत मेल 
खाता था प्राचीन श्राय यह मानते थे कि मनुष्य को “स्वधर्मे” के पालन में तत्पर रहना 
चाहिए । शुद्र को इससे सन्तुष्ट रहना चाहिए, कि वह ग्रन्य वर्णों की सेवा करे। qe 
अपनी हीन दशा से इसीलिए sade श्रनुभव नहीं करता था, क्योंकि ag यह जानता 
था कि हीन कुल में जन्म का हेतु उसके पुर्वजन्म के कुकर्म ही हैं। वह यह भी विश्वास 
रखता था, कि यदि वह भ्रपने कत्तव्यो का पालन करेगा, अच्छे कर्म करेगा, तो अगले 
जन्म से वह किसी श्रीमन्त व उच्च कुल में पैदा होने का अवसर प्राप्त कर लेगा | 


पुनजन्म शरोर कर्मफल से सिद्धन्तों के कारण भारत के निवासी श्रपनी स्थिति से असंतोष - 
AGUA नहीं करते थे । 
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दूसरा ग्रव्याय 
जेन ओर बोद्ध धर्म 


(१) नये धार्मिक आन्दोलन 


भारत बहुत बड़ा देश है। ग्रायं जाति की विविध शाखाओं ने भारत के विविध 
प्रदेशों में वस कर श्रनेक जनपदों का निर्माण किया था । शुरू में इनमें एक ही प्रकार 
का धर्म प्रचलित था। प्राचीन ग्रार्य ईश्वर के रूप में एक सर्वोच्च शक्ति की पूजा किया 
करते थे । प्रकृति की भिन्न-भिन्न शक्तियों में ईश्वर के विभिन्‍न रूपों की कल्पना कर 
वे देवताओं के रूप में उनकी भी उपासना करते थे । यज्ञ इन देवताश्रों की पूजा का 
क्रियात्मक रूप था । धीरे-धीरे यज्ञों का कर्मकाण्ड ग्रधिकाधिक जटिल होता गया | 
याज्ञिक लोग विधि-विधानों और कमंकाण्ड को ही स्वर्ग व मोक्ष की प्राप्ति का एक- 
मात्र साधन समभने लगे । प्राचीन काल में यज्ञों का स्वरूप बहुत सरल था । बाद में, 
पशुओ्रों की वलि श्रग्निकुण्ड में दी जाने लगी । पशुओं की बलि पाकर श्रग्नि व श्रन्य 
देवता प्रसन्न व सन्तुष्ट होते हैं, और उससे मनुष्य स्वर्गलोक को प्राप्त कर सकता है, ८ 
यह विश्वास प्रबल हो गया । इसके विरुद्ध अनेक विचारकों ने श्रावाज उठाई । यज्ञ एक 
| ऐसी नौका के समान है, जो aeg है और जिस पर भरोसा नहीं किया जा सकता, यह 
विचार जोर पकड़ने लगा । शूरसेन देश के सात्वत लोगों में जो भागवत-सम्प्रदाय 
महाभारत के समय से प्रचलित था, वह यज्ञों को विशेष महत्त्व नहीं देता था। वासुदेव 
कृष्ण इस मत के ग्रन्यतम श्राचार्य थे। भागवत लोग वैदिक मर्यादाश्रों में विशवास रखते 
थे, और यज्ञों को सर्वंथा हेय नहीं मानते थे । पर याज्ञिक श्रनुष्ठानों का जो विकृत व 
| जटिल रूप भारत के बहुसंख्यक जतपदों में प्रचलित था, उसके विरुद्ध ग्रधिक उग्र 
| श्रान्दोलनों का प्रारम्भ होना सर्वथा स्वाभाविक था । श्रायों में स्वतन्त्र विचार की 
। प्रवृत्ति विद्यमान थी, श्रौर इसी का यह परिणाम हुआ, कि छठी सदी ई० qo Ñ उत्तरी 
¦ बिहार के गणराज्यों में श्रनेक ऐसे सुधारक उत्पन्न हुए, जिन्होंने यज्ञप्रधान वैदिक धर्मे 
के विरुद्ध afas बल के साथ श्रान्दोलन किया, और धर्म का एक नया स्वरूप जनता 
| के सम्मुख उपस्थित किया । 
| इन सुधारकों ने केवल याज्ञिक श्रनुष्ठानों के खिलाफ ही श्रावाज नहीं उठाई, 
| श्रपितु वर्ण भेद का भी विरोध किया, जो छठी ई० Jo तक श्रार्यों में भली-भाँति विक- 
। सित हो गया था। श्रार्य-भिन्‍न जातियों के सम्पर्क में ग्राने से श्रायों ते अपनी रक्तशुद्धता 
| 
| 


को कायम रखने के लिए जो भ्रनेक व्यवस्थाएँ की थीं, उत्तके कारण आय॑ और दास 
| (शुद्र) का भेद तो वैदिक युग से ही विद्यमान था । धीरे-धीरे श्रार्यो में भी वर्ण या 
। जाति भेद का विकास हो गया था। याज्ञिक श्रनुष्ठानों के विशेषज्ञ होने के कारण 

E लोग सर्वेसाधारण mifa: से श्रपने को ऊंचा समझने लगे थे। निरन्तर युद्धों 

में व्यामृत रहने के कारण क्षत्रिय सैनिकों का भी एक ऐसा वर्ग विकसित हो गया था, 
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जो अपने को सर्वसाधारण जनता से पृथक्‌ समझता था । ब्राह्मण और क्षत्रिय न केक 
अन्य ग्रायो से ऊंचे माने जाते थे, अपितु उन दोनों में भी कोन श्रधिक ऊँचा है, a : 
सम्बन्ध में भी वे मतभेद रखते थे। इस दशा में छठी सदी Fo Jo के इन सुधारकोंने, | 
जातिभेद श्र सामाजिक ऊंच-नीच के विरुद्ध भी आवाज उठाई, श्रौर यह प्रतिपाळ : 
किया कि कोई भी व्यक्ति अपने गुणों व कर्मो के कारण ही ऊँचा व सम्मानथोग्य होता 
है, किसी कुल-विशेष में उत्पन्न होने के कारण नहीं । 

यहाँ यह भी ध्यान में रखना चाहिए कि उत्तरी बिहार के जिन गणराज्यों मरं : 
इस धामिक सुधार का प्रारम्भ हुआ, उनके निवासियों में ग्रार्यभिन्न जातियों के लोग 
बड़ी संख्या में विद्यमान थे। वहाँ के क्षत्रिय भी शुद्ध आये-रक्त के न होकर ब्रा 
क्षत्रिय थे । सम्भवतः, छठी सदी Fo go से पहले भी उनमें वेदिक मर्यादा का wata À 
पालन नहीं होता था । ज्ञातृक गण में उत्पन्न हुए वर्धमान महावीर ने जिस नये जैन 
धर्म का प्रारम्भ किया, उससे पूर्वं भी इस धर्म के अनेक तीर्थकर व आचार्य हो चुके 
थे । इन जेन तीर्थकरों के धमं में न याज्ञिक ग्मनुष्ठानों का स्थान था, और न ही वेदों 
के प्रामाण्य का । वसु चैद्योपरिचर के समय में प्राच्य भारत में याज्ञिक कर्मकाण्ड के 
सम्बन्ध में स्वतन्त्र विचार की जो प्रवृत्ति शुरू हुई थी, शायद उसी के कारण उत्तरी 
बिहार के इस धर्म ने बैदिक मान्यताओं की सर्वथा उपेक्षा कर दी थी । | 


(२) जन-धर्म का प्रादुर्भाव 

छठी सदी ई० Jo के लगभग भारत में जो नये धामिक ग्रान्दोलन प्रारम्भ हुए, 

उनमें दो प्रधान हैं:---(१) जैन धर्म, और (२) बौद्ध धमं । । 
जन लोगों के अनुसार उनके धर्म का प्रारम्भ बौद्ध काल में महावीर स्वामी 

द्वारा नहीं हुआ था । वे अपने धर्म को सष्टि के समान ही अ्रनादि मानते हैं । उनके 
मतानुसार वर्धमान महावीर जैन धर्म के अन्तिम तीर्थकर थे । उनसे पहले २३ ग्रथ. 
तीर्थकर हो चुके थे। पहला तीर्थकर राजा ऋषभ थे। वह जम्बूद्वीप का प्रथम चक्रवती | 
सम्राट्‌ था, AX वृद्धावस्था में अपने पुत्र भरत को राज्य देकर स्वयं तीर्थकर हो ग्या 
था LARI यह सम्भव नहीं है, हम सब तीर्थकरों के सम्बन्ध में लिख सकें, यद्यपि जत 
ग्रन्थों में उनके विषय में ग्रनेक कथाएँ उल्लिखित हैं । पर तेईसवें तीर्थकर aed बा. 
कुछ विवरण इस इतिहास के लिए उपयोगी होगा । | 
तीर्थकर पाइवे--महावीर स्वामी के प्रादुर्भाव से २५० ag पूवं तीर्थकर पाव 

का समय हे । वह बनारस के राजा श्रश्‍वसेन के पुत्र थे। उनका प्रारम्भिक जीव 
एक राजकुमार के रूप में व्यतीत हुआ । युवावस्था में उसका विवाह कुशस्थल देश i 
राजकुमारी प्रभावती के साथ sari तीस वर्ष की श्राय में राजा पारवेनाथ को वैरा 
हुआ, श्रौर उन्होंने राजपाट छोड़कर तापस का जीवन स्वीकृत किया। तिरासी l G 
वह घोर तपस्या करते रहे । घोर तपस्या के ग्रनन्तर चौरासीवे दिन पाइर्वनाथ री 
ज्ञान प्राप्त हुआ, श्रौर उसने अपने ज्ञान का प्रचार करना प्रारम्भ किया। उनकी माती. 
ग्रौर धरमंपत्ती सबसे पहले उनके धम में दीक्षित हुई । सत्तर वर्ष तक naina fee 
अपने धर्म का प्रचार करते रहे । eA में पूरे सो साल की श्रायु में एक पर्वत १. 
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चोटी पर, जो कि श्रव पादवेनाथ-पर्वेत के नाम से प्रसिद्ध है, उन्होंने मोक्ष पद को प्राप्त 
किया । पाइवेनाथ के जीवन की ये ही थोड़ी-सी बातें हैं, जो जैन ग्रन्थों के श्रनुशीलन 
से एकत्रित की जा सकती हैं । 

तीर्थंकर पाइवेनाथ के अनुयायी बौद्ध-काल की धामिक सुधारणा में विद्यमान 
थे। उनकी तथा महावीर स्वामी की शिक्षाश्रों में क्या भेद था, इसका परिचय जैन-धर्म 
के प्रसिद्ध ग्रन्थ उत्तराध्ययन-सूत्र के एक संवाद द्वारा प्राप्त होता है । हम इस संवाद 
को यहाँ उद्धत करते हैं । पार्श्वनाथ का एक शिष्य था, जिसका नाम केशी था । इसी 
प्रकार महावीर स्वामी का एक शिष्य था, जिसका नाम गोतम था। दोनों अपने-प्रपने 
गुरु की शिक्षाश्रों के पूर्ण पण्डित थे, और सैकड़ों शिष्यो के साथ परिश्रमण करते हुए 
श्रावस्ती नगरी में श्राये हुए थे । “दोनों श्राचायों के शिष्य, जो कि विविध तप तथा 
गुणों से सम्पन्न थे, इस प्रकार विचार करने लगे--क्या हमारा धर्म सत्य है या दूसरे 
श्राचार्य का ? क्या हमारे ग्राचार-विचार और सिद्धान्त सत्य हैं या दूसरे आचार्य के ? 
तीर्थकर पाइर्वनाथ ने जिस धर्म का उपदेश किया था, जिसमें कि चार व्रत लेने होते हैं, 
वह सत्य है या वर्धमान महावीर द्वारा उपदिष्ट घर्म जिसमें कि पाँच व्रत लेने होते 
हैं ? क्या वह धर्म सत्य है, जिसमें भिक्षु के लिए वस्त्रों का सर्वथा निषेध है, या वह 
धर्म सत्य है, जिसमें निचले और उपरले दोनों वस्त्रों का विधान है? जव दोनों श्राचार्यों 
का एक ही उद्देश्य था, तो उनमें मतभेद क्यों है ? aoe शिष्यों के विचारों का पता 
लगने पर केशी ग्रौर गौतम दोनों ने परस्पर भेंट करने का निश्‍चय किया ।” गौतम 
अपने शिष्यों के साथ तिन्दुक उद्यान में (जहाँ केशी ठहरा gar था) गया, और केशी 
ने बड़े met के साथ उसका स्वागत किया । दोनों ग्राचायं पास-पास बैठ गये । 
उत्सुकतावश बहुत से नास्तिक तथा सर्वसाधारण लोग भी वहाँ एकत्रित हो गये । 

केशी ने गौतम से कहा--“भगवन्‌ ! मैं श्रापसे कुछ पूछना चाहता हूँ।” केशी 
के इन शब्दों का उत्तर गौतम ने इस प्रकार दिया--“श्रीमात्‌, श्राप जो चाहें पूछिये |" 
तब गौतम की अनुमति से केशी ने इस प्रकार कहा--'तीर्थकर पाइव ते जिस धर्म का 
उपदेश दिया था, उसमें केवल चार ब्रत हैं, पर वर्धमान द्वारा उपदिष्ट घम में पाँच 
्रत हैं । जब दोनों धर्मो का उद्देश्य एक ही है, तो उनमें भेद का क्या कारण है ? हे 
भगवन्‌ ! श्रापका इस विषय में क्या विचार है ?” केशी के इन शब्दों का गौतम ने 
इस प्रकार उत्तर दिया--“प्रारम्भ में जो भिक्ष लोग थे, वे सीधे-सादे तथा सरल होते 
थे । ग्रब के भिक्षु सत्य से बचने की प्रवृत्ति रखते हैं । पर बीच के भिक्षु ऐसे नहीं थे । 
वे बहुत सीधे तथा बुद्धिमान्‌ थे । धर्म में भेद का यही कारण है। प्रारम्भ के भिक्षु धम 
के सिद्धान्तों को कठिनता से समझ सकते थे। ग्ब के भिक्षु धमं का पालन बड़ी 
कठिनता से करते हैं। पर बीच के भिक्षु धर्म को समभते भी सुगमता से थे, ae 
उसका पालन भी आसानी से करते थे 1” 

“गौतम ! तुम बुद्धिमान्‌ हो, तुमने मेरे सन्देह को निवृत्त कर दिया है। पर 
मुझ एक श्रन्य सन्देह है, जिसे तुम्हें दूर करना चाहिए । वर्धमान महावीर ने जिस घर्म 
का उपदेश किया है, उसके agar वस्त्र धारण करना निषिद्ध है, पर पाइवं के. 
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| 'धर्मानुसार निचले तथा उपरले वस्त्र का विधान किया गया है । जबकि दोनों धर्मों का 
| उद्देश्य एक ही है, तो यह भेद क्यों हे?" 
| इन शब्दों का केशी ने निम्नलिखित उत्तर दिया--अपने उच्च ज्ञान से प्रत्ये 
“पदार्थ का निश्‍चय करते हुए तीर्थकरों ने यह निर्णय किया है, कि धर्म पालन के fay 
क्या कुछ ग्रावश्यक है । धामिक पुरुष के जो विविध बाह्य लिंग निश्चित किये गये हैँ, 
उनका उद्देश्य यह है कि लोग उन्हें सुगमता से पहचान सकें, रौर जो खास वाह्य fag 
“निश्चित किये गये हैं, उन्हें निश्चित करने का कारण उनका धार्मिक जीवन के लिए 
उपयोगी होना है। तीर्थकरों की श्रपनी सम्मति यह है कि मोक्ष के साधन ये बाह्य 
fam नहीं है, श्रपितु ज्ञान, श्रद्धा और सदाचार ही मोक्ष के वास्तविक हेतु हैं ।! 
गौतम ! तुम बुद्धिमान्‌ हो, तुमने मेरे सन्देह को दूर कर दिया हे ।' 
आचार्य केशी ale गौतम का यह संवाद दो दृष्टियों से बहुत महत्त्वपूर्ण है। प्रथम, 
~ इससे यह स्पष्ट होता है कि पाइवं के श्रनुयायी, जो कि महावीर द्वारा किये गये सुधारों 
> को नहीं मानमे थे, वे महावीर के बाद भी विद्यमान थे, और उनमें अपने मतभेदों पर 
P बहस भी होती रहती थी । दूसरी बात हमें इस संवाद से यह ज्ञात होती है, कि महावीर 


ana द्वारा प्रतिपादित जैन-धर्म में कौन-कौन से मुख्य सुधार किये थे । lad के 

भ्रनुसार जैन भिक्षु के लिए निम्नलिखित चार ब्रत लेने ग्रावरयक थे--(१) मैं जीवित 

“प्राणियों की हिसा नहीं करूंगा । (२) मैं सदा सत्य भाषण करूँगा । (३) मैं चोरी नहीं 

करूँगा । (४) मैं कोई सम्पत्ति नहीं रखूंगा । । 

पावे द्वारा प्रतिपादित इन चार ब्रतों के साथ महावीर ने एक AIR ब्रत बढ़ा | 

| दिया, जो यह था कि---मैं ब्रह्मचर्यं ब्रत पालन करूंगा ।” इसके अतिरिक्त महावीर ने | 
भिक्षुओं के लिए यह व्यवस्था भी की थी, कि वे कोई वस्त्र धारण न करें, जबकि पार्ख | 
| के अनुसार भिक्षु लोग वस्त्र धारण कर सकते थे | | 
वर्धभान महावीर--वज्जि राज्य-संघ के अन्तर्गत ज्ञातक गण में महावीर उत्पल | 

हुए थे । ज्ञातृक लोगों के प्रमुख राजा का नाम सिद्धार्थ था। सिद्धार्थ का विवाह 
gafas राजकुमारी त्रिशला के साथ हुग्रा था । त्रिशला लिच्छिवि राजकुमारी थी, 
श्रौर लिच्छिवियों के प्रमुख राजा चेटक की बहन थी । इसी चेटक की कन्या का मगध | 
के प्रसिद्ध सम्राट विम्बिसार के साथ विवाह हुआ था, जिससे कि आ्राजातशत्रु उतर | 
| हुआ था । ज्ञातूक राजा सिद्धार्थ atx लिच्छिवि कुमारी त्रिशला के तीन सन्ताने हश 
एक कन्था श्रौर दो पुत्र । छोटे पुत्र का नाम वर्धमान रखा गया । यही ग्रागे चत 
महावीर बना | i 
E बालक का जन्म नाम वर्धमान था । वीर, महावीर, fara, ada, WM 

ofa भी उसके नाम के रूप में जैन-गरन्थों में आते हैं, पर ये उसके विशेषण मात्र हैं। 
वर्धमान का बाल्य-जीवन राजकुमारों की तरह व्यतीत gar वह एक MH 
क्षत्रिय सरदार का पुत्र था। वज्जि राज्य-संघ में कोई वंशक्रमानुगत राजा नहीं होता 
था, वहाँ गणतन्त्र शासन विद्यमान था । परन्तु विविध क्षत्रिय कुलों के प्रमुख कुली 
कुलमुख्यों का--जो कि “राजा' कहलाते थे- स्वाभाविक रूप से इस गणराज्य में १% 
था । वर्धमान का पिता सिद्धार्थ भी इन्हीं 'राजाओं' में से एक था । वर्धमात को 
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mia आयु में ही शिक्षा देनी प्रारम्भ की गई । शीघ्र ही वह सव विद्याम्रों ग्रौर शिल्पो में 
निपुण हो गया । अपने पूर्वजन्म के संस्कारों की प्रवलता के कारण उसे विद्या-प्राप्ति में 


प्रत्येक जरा भी परिश्रम नहीं करना पडा । वर्धमान की वाल्यावस्था के सम्बन्ध में बहुत-सी 
के ति कथाएँ जैन-प्रन्थों में लिखी हें । ये कथाएँ उसके श्रद्भुत पराक्रम, बुद्धि तथा बल को 
ay a 7 टो 
गये हैं, सूचित करती हैं। उचित ग्रायु में वर्धमान का विवाह यशोदा नामक कुमारी के साथ 
रिन किया गया । उनके एक कच्या भी उत्पन्न हुई । आगे चलकर जमालि नामक क्षत्रिय 
के लिए के साथ इसका विवाह gai, जो कि वर्धमान महावीर के प्रधान शिष्यो में से एक था | 
| यद्यपि वर्धमान का प्रारम्भिक जीवन साधारण गृहस्थ के समान व्यतीत zat 
{ वाह्य < 9४2 


पर उसकी प्रवृत्ति सांसारिक जीवन की ओर नहीं थी!) वह 'प्रेय' मार्ग को छोड़कर 
श्रेय” मार्ग की ओर जाना चाहता था । जेब वर्धमान तीस वर्ष की आयु के थे, तो 
उनके पिता की मृत्यु हो गई । ज्ञातृक लोगों का राजा श्रव सिद्धार्थ का ज्येष्ठ पुत्र 
नन्दिवर्धन बना । वर्धमान की प्रवृत्ति पहले ही वैराग्य की ओर थी । zalia की 
तण मृत्यु के श्रनन्तर उन्होंने सांसारिक जीवन को त्यागकर भिक्षु बनना निश्चित किया ॥ 
नन्दिवर्धन तथा अन्य निकट सम्बन्धियों से श्रनुमति ले! वर्धमान ने घर का परित्याग कर 
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“as दिया । उसके परिवार के लोग पहले से ही पावनाय द्वारा प्रतिपादित जैन-धर्म के 

जीवित अनुयायी थे, wa: वर्थ मान ने स्वाभाविक रूप से जैन-मिक्षुओं की तरह अपने HITTAT 

कता का परित्याग कर तपस्या करनी आरम्भ कर दी । आचारांग-सूत्र में इस तपस्या का 
९ 


बड़ा सुन्दर वर्णन किया गया है । हम उसमें से कुछ बातें यहाँ उद्धृत करेंगे-- 
| वर्धमान ने भिक्षु बनते समय जो कपड़े पहने हुए थे, वे तेरह मास में बिल्कुल 


Ta) जजेरित हो गये, और फटकर स्वयं शरीर से उतर गये | उसके are उसने फिर वस्त्रो 
वीरे “को धारण नहीं किया । वह छोटे बच्चे के समान नग्न ही विचरण करने लगा | जब वह 
पाश समाधि लगाकर बैठा हुआ था, तो नानाविध जीव-जन्तु उसके शरीर पर चलने-फिरने 

। लगे। उन्होंने उसे ग्रनेक प्रकार से काट लिया, परन्तु वर्धमान ने इसकी जरा भी 
उस ¦ परवाह नहीं की । जब वह ध्यान-मग्न हुआ इधर-उधर परिश्रमण करता था, तो लोग 
विवाह ¦ उसे चारों ग्रोर से घर लेते थे, वे उसे मारते थे, शोर मचाते थे, पर वह इसका जरा भी 
रीथी। झ्याल नहीं करता था | जब कोई उससे पूछता था, तो वह जवाब नहीं देता था । जब 
j 4 ¦ लोग उसे प्रणाम करते थे, तब वह प्रणाम का भी उत्तर नहीं देता था । बहुत से दुष्ट 
gerd 


„| उसे डण्डों से पीटते थे, परन्तु उसे इसकी जरा भी परवाह नहीं थी ic वर्ष तक 
नें ह! घोर तपस्या कर श्रन्त में तेरहवें वर्ष में वर्धमान महावीर को ग्रपनी तपस्या का फल 
स आप्त हुआ । उन्हें पूर्ण सत्य ज्ञान की उपलब्धि हुई, और उन्होंने 'केवलिन्‌' पद प्राप्त 


' कर fear । 
भगवत जिस समय मनुष्य संसार के संसर्ग से सर्वथा मुक्त हो जाता है, सुख-दुःख के 
Al श्रनुभव से ag ऊपर उठ जाता है, वह पने को श्रन्य सब वस्तुओं से प्रयक्‌ 'केवलरूप' 


a , समभने लगता है, तब यह 'केवलिन? की दशा राती है। वर्धमान महावीर ने इस दक्षा 
होर, को पहुंच कर बारह वर्ष के तपस्या काल में जो सत्य-ज्ञान प्राप्त किया था, उसका 
कुली! भचार करना प्रारम्भ किया । महावीर की ख्याति शीघ्र ही दूर-दूर तक पहुँच गई । 

अनेक लोग उनके शिष्य होने लगे । महावीर ने इस समय जिस सम्प्रदाय की स्थापना 
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की, उसे ‘fader’ नाम से कहा जाता है, जिसका भ्रभिप्राय 'बस्धनों से सुक्त' लोगों के 
सम्प्रदाय से है । महावीर के शिष्य भिक्षु लोग “निग्रेन्थ' या 'निगन्थ' कहलाते थे । इन्हे | EE 
ida’ भी कहा जाता था, क्योंकि ये 'जिन' (वर्धमान को केवलिनु-पद प्राप्त करने के ॥ किय 
पञ्चात्‌ वीर, महावीर, जिन, श्रत्‌ श्रादि सम्मानसूचक शब्दों से कहा जाता था) के | मठुः 
श्रनुयायी होते थे fae महावीर के विरोधी इन्हें प्रायः faia ज्ञातृपुत्र' (निगन्थ | है-- 
नाट्पुत्त) के नाम से पुकारते थे । ज्ञातृपुत्र उन्हें इसलिए कहा जाता था, क्योंकि वे 
ज्ञातृक-जाति के क्षत्रिय थे । 

वर्धमान महावीर ने किस प्रकार अपने धर्म का प्रचार किया, इस सम्बन्ध में 
भी अनेक बातें प्राचीन जैन-ग्रन्थों से ज्ञात होती हैं। महावीर का सिष्य गौतम इन्द्र भूति 
था । जैन-धर्म के इतिहास में इस गौतम इन्द्रभूति का भी बड़ा महत्त्व है । श्रागे चलकर i 
इसने भी 'केवलिन्‌' पद को प्राप्त किया । महावीर का यह ढंग था, कि वह किसी एक | 
स्थान को केन्द्र बनाकर अपना कार्य नहीं करते थे, अपितु अपनी शिष्य-मंडली के साथ 
एक स्थान से दूसरे स्थान पर भ्रमण करते हुए अपने धर्म-सन्देश को जनता तक पहुँचाने 
का उद्योग करते थे । स्वाभाविक रूप से सबसे पूर्व उन्होंने अपनी जाति के लोगों-ज्ञातृक 
क्षत्रियो में ही अपनी सिक्षाद्रों का प्रसार किया। वे शीघ्र ही उनके श्रनुयायी हो गये। | _ 
उसके बाद लिच्छवि तथा विदेह-राज्यों में प्रचार कर महावीर ने राजगृह (मगध की 
राजधानी) की श्रोर प्रस्थान किया । वहाँ उस समय प्रसिद्ध सम्राट्‌ श्रेणिक राज्य करता 
था । जैन-पग्रन्थों के अनुसार श्रेणिक महावीर के उपदेशों से बहुत प्रभावित हुआ, और | 
उसने अपनी सम्पूर्ण सेना के साथ बड़े समारोह से उनका स्वागत किया । | 

f ३ वर्ष में | बाद 

(ari श्रायु के ७२वें वर्ष में महावीर स्वामी की मृत्यु हुई । मृत्यु के समय | जया 
महावीर राजगृह के समीप पावा नामक नगर में विराजमान थे। यह्‌ स्थान इस समय 
भी जैन लोगों का बड़ा तीर्थ है। वर्तमान समय में इसका दूसरा नाम पोखरपुर है, रौर | मच 


यह स्थान बिहार शरीफ स्टेशन में ६ मील की दूरी पर स्थित है। | प्रार्च 
| 

(३) जनों का धामिक साहित्य | a 
| जैन लोगों के धामिक साहित्य को हम प्रधानतया छह भागों में विभक्त कर | 

सकते हैं--(१) द्वादश अंग, (२) द्वादश उपांग, (३) दश प्रकीण, (४) षट्‌ छेद-सूत्र,  लिरि 


(५) चार मूल सूत्र, (६) विविध ।) | (५) 
१. द्वादश अंग--(१) पहला अंग श्रायारंग सुत्त (ग्राचारंग सूत्र) है । इसमें | 
उन -j का वर्णन है, जिनका जेत-भिक्षुग्रो को अनुसरण करना चाहिए । safa | 
को किस प्रकार तपस्या करनी चाहिए, किस प्रकार जीव रक्षा के लिए तत्पर रहुनां 
चाहिए--इत्यादि विविध बातों का इसमें विशद रूप से उल्लेख है । 

२. दूसरा अंग सूत्रकृदंग है। इसमें जैन-भिन्त मतों की समीक्षा की गई है। 
और जैन घर्म पर जो श्राक्षेप किये जा सकते हैं, उनका उत्थान कर उनका उत्तर दिया 
गया है, ताकि जैत भिक्षु श्रपने मत का भलीभाँति पोषण कर सके । 

३. स्थानांग--इंसमें जैन-धमं के सिद्धान्तों का वर्णन है । 

४. समवायांग--इसमें भी जैन-धर्म के सिद्धान्तों का वर्णन है । 
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५. भगवती सूत्र--यह जैन-धमं के अत्यन्त महत्त्वपूर्ण ग्रन्थों में से एक है! 
इसमें जेन-धर्म के सिद्धान्तों के श्रतिरिक्त स्वर्ग और नरक का भी विशद रूप से वर्णन 
किया गया है । जैन लोग स्वर्ग और नरक की कल्पना किस ढंग से करते हैं, नरक में 
मनुष्य को किस प्रकार भयंकर रूप से कष्ट उठाने पडते हैं, और स्वर्ग में क्या भ्रानन्द 
है--इन सबका बहुत ही सुन्दर तथा आकर्षक वर्णन भगवती-सूत्र में मिलता है । इसके 
अतिरिक्त महावीर तथा उसके समकालीन ग्रन्य लोगों के सम्बन्ध में भी बहुत-सी 
महत्त्वपूर्ण गाथाएँ इसमें संकलित की गई हैं । 

६. ज्ञान धर्म कथा--इसमें कथा, श्राख्यायिका, पहेली ग्रादि द्वारा जैन धर्म के 
सिद्धान्तों का उपदेश किया गया हे । 

७. उवासगदसाश्रो--इसमें दस समृद्ध व्यापारियों का वर्णन है, जिन्होंने जैन- 
धर्म को स्वीकार कर मोक्ष-पद प्राप्त किया था । 

८. ग्रन्तकृद्ृशाः--इसमें उन जैन भिक्षुओं का वर्णन है, जिन्होंने विविध प्रकार 
की तपस्याश्रों द्वारा श्रपने शरीर का भ्रन्त कर दिया, श्रौर इस प्रकार मोक्ष पद को 
प्राप्त किया । 


N 


€. श्रनुत्तरोपपातिक दशा--इसमें भी तपस्या द्वारा ग्रपने शरीर का ग्रन्त कर 
मोक्ष प्राप्त करने वाले जैन मुनियों का वर्णन है । 

१०. प्रश्‍न-व्याकरण--इसमें जेन-धर्म की दस शिक्षाओ्रों और दस निषेधों ग्रादि 
का वर्णन हे । 

११. विपाकश्रुतमु--इस जन्म में किये गये श्रच्छे व बुरे कर्मों का मृत्यु के 
बाद किस प्रकार फल मिलता है, इस बात को इस ग्रंग में कथाम्रो द्वारा प्रदर्शित किया 
गया है। 

१२. इष्टिवाद--यह अंग इस समय उपलब्ध नहीं होता । जैन लोग इष्टिवाद 
में चौदह ‘gat’ का परिगणन करते हैं। हिन्दुओं के ‘gaol’ की तरह ये बहुत 
प्राचीन समय में प्रथम तीर्थकर के काल से ही बिकसित हो रहे थे। इन चौदह पूर्वा? 
से मिलकर जैन धर्म का बारहवां अंग बनता था । ये gai: महावीर स्वामी के बाद 
आठवें ग्राचाये 'स्थूलभद्र तक ज्ञात थे। उसके बाद ये नष्ट हो गये । 

२. द्वादश उपांग प्रत्येक sit का एक-एक उपांग है--इनके नाम निम्त- 
लिखित हैं:--( १) श्रौपपातिक, (२) राजप्रश्‍नीक, (३) जीवाभिगम, (४) प्रज्ञापना, 
(4) जम्बूद्वीपप्रज्ञप्ति, (६) चन्द्रपज्ञप्ति, (७) सूयप्रज्ञप्ति, (=) निरयावली, (९) कल्पाः 
TRET, (१०) पुष्पिका, (११) पुष्यचूलिका, (१२) वृष्णिदशचाः । 

२. दस प्रकीर्ण-..इनमें जैन-धर्म सम्बन्धी विविध विषयों का वर्णन है। इनके 
नाम निम्नलिखित हैं-- (१) चतुःशरण, (२) संस्तारक, (३) ब्रातुरप्रत्याख्यानम्‌ (४) 
भक्तापरिज्ञा, (५) तन्दुलवेचारिका, (६) चन्द्रवंध्यक, (७) गणिविद्या, (5) cared, 
(8) Fr (१०) महाप्रख्यान | 
४. षट्‌ छेदसुत्र--इन सूत्रों में जैन-भिक्षु ओर भिक्षुणियों के लिए विविघ : 
का वणन कर उन्हें इषटान्तों द्वारा प्रदर्शित किया गया है। छेदसूत्रों के तास | 


+ 


नियमों 
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निम्नलिखित हैं:--(१) व्यवसाय सूत्र, (२) बृहत्कल्प सूत्र, (३) दशाश्रुतस्कन्ध सूत 
| (४) निशीथ सूत्र, (५) महानिशीथ सूत्र, (६) जितकल्प सूत्र । 
| ५. चार सूत्र--इनके नाम निम्नलिखित हैं :--(१) उत्तराध्ययन सूत्र, (|| बे 
| दशवैकालिक सूत्र, (३) श्रावश्यक सूत्र, (४) ्रोकनियुंकिति सूत्र । न 
í ६. विविध--इस श्रेणी में बहुत से ग्रन्थ अन्तर्गत हैं, परन्तु इनमें सबसे ग्रधि, 3 
| महत्त्वपूर्ण नन्दिसूत्र श्रौर श्रनुयोगद्वार हैं । इनमें बहुत प्रकार के विषयों का समावेश ग 
। हे । जैन भिक्षुओं को जिन भी विषयों का परिज्ञान था, वे प्रायः सभी इनमें श्रा गे 

हैं । ये विश्वकोष के ढंग के ग्रन्थ हैं। इन धर्म-ग्रन्थों पर बहुत-सी टीकाएँ भी हें । सकते. है 
a पुरानी टीकाएँ निर्युक्ति कहाती हैं। इनका समय भद्रबाहु श्रुतिकेवलि का कहा जाता £ 

है । जैन टीकाकारों में सबसे प्रसिद्ध हरिभद्रस्वामी हुए हैं। इन्होंने बहुत-से धमं-ग्रन्यो थे 

पर टीकाएँ लिखी हैं । इनके श्रतिरिक्त शान्ति सूरी, देवेन्द्रगणी ग्रौर श्रभयदेव नामके, T 

टीकाकारों ने भी बड़े महत्त्वपूर्ण भाष्य ate टीकाएँ लिखी हैं। इन टीकाशओं का भ॑ 

जैन-साहित्य में बहुत महत्त्व है । प्रायः सभी जेन धर्म ग्रन्थ प्राकृत भाषा में हैं। 

जैन-प्राकृत ग्रार्ष या ग्रर्ध-मागधी नाम से प्रसिद्ध है । 

Sat के जिस धामिक साहित्य का हमने वर्णन किया है, वह सवेताम्वर सम्प्रदाय 
का है । जैनों में दो मुख्य सम्प्रदाय हैं--दिगम्बर और इवेताम्बर । इन सम्प्रदायो का हे 


भेद किस प्रकार हुआ, इस पर हम श्रन्यत्र प्रकाश डालने का प्रयत्न करेंगे farn) * 
सम्प्रदाय के जेन इस धार्मिक साहित्य को नहीं मानते । उनके धामिक ग्रन्थ ग्रभी तक 
बहुत कम संख्या में मुद्रित हुए हैं | 3 
ze 
$ 


| (४) जेन-धर्म की शिक्षाएँ | 

वर्धमान महावीर ने स्वयं जिस धर्म का उपदेश किया था, उसका निहिचित स्प | = 

से पता लगा सकना वर्तमात समय में बहुत कठिन है । कारण यह है कि श्राजकल जो, 
जेन साहित्य उपलब्ध होता है, वह महावीर के समय से बहुत पीछे संकलित हुआ Tl = 

| महावीर की मृत्यु के कई सदियों बाद वल्लभी की महासभा में इस साहित्य ने म्रपना वतंमा 

| रूप प्राप्त किया था। इस बीच में महावीर की वास्तविक विक्षाओरों में निरन्तर परिव या; 

i भ्राता गया | दार्शनिक विचार निरन्तर विकसित होते रहे, ग्रौर जैन-धर्म के प्रवर्तक गी. 

| वास्तविक शिक्षाएँ क्या थीं, यह निश्चित करना भी सुगम नहीं रहा । फिर भी है| पर 
mas समभते हैं, कि जैन-धमं के मुख्य-मुख्य सिद्धान्तों को यहाँ संक्षेप में उपसि | है । 
करें, ताकि बौद्ध काल की धार्मिक सुधारणा को भली-भाँति समने में सहायता fa arf 
सके | | । नाः 

य "जैन धमे के भ्रनुसार मानव-जीवन का उद्देश्य मोक्ष प्राप्त करना है । मोब 

| प्राप्ति के लिए मनुष्य क्या प्रयत्न करे, इसके लिए साधारण गृहस्थों श्रौर FAL" इस 

[ee में भेद किया गया हे । जिन नियमों का पालन एक मुनि कर सकता JEF 

साधारण गृहस्थ (श्रावक) उनका पालन नहीं कर सकेगा । इसीलिए जीवन की 

दोनों स्थितियों में मुमुक्षु के लिए जो भिन्न-भिन्न धर्म हैं, उनका पृथक्‌ रूप से प्रतिपा कोई 


करना श्रावश्यक है | ) 


/ 
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पाँच श्रणुत्रत--पहले सामान्य गृहस्थ (श्रावक) के घर्म को लीजिए । गृहस्थ 
त्र, (१६ के लिए पाँच अणुत्रतों का पालन करना आवश्यक है । गृहस्थो के लिए यह सम्भव 
नहीं, कि वे समस्त पापों का त्याग कर सकें । संसार के कृत्यो में फंसे रहने से उन्हें 
af कुछ-न-कुछ श्रनुचित कृत्य करने ही पड़ेंगे, अत: उनके लिए अणुब्रतों का विधान किया 
समावेश गया है। ग्रणुव्रत निम्नलिखित हैँ 
ग्रा गो (१) अश्रहिसाणुत्रत--जैन धमं के अनुसार प्रत्येक व्यक्ति के लिए यह आवश्यक 
‘laa है, कि वह श्रहिसाब्रत का पालन करे । मन, वचन और शरीर से किसी भी प्रकार की 
हा जाता! हिंसा करना श्रत्यन्त अनुचित है । परन्तु सांसारिक मनुष्यों के लिए पूर्ण अहिसाव्रत 
fgg धारण करना कठिन है । इसलिए श्रावकों के लिए स्थूल ग्रहिसा' का विधान क्रिया 
amà गया है। 'स्थूल अ्रहिसा' का अभिप्राय यह है, कि निरपराधियों की fear न की जाए। 
काभी जेन-ग्रन्थो के ग्रनुसार ग्रनेक राजा ग्रहिसाणुत्रत का पालन करते हुए भी भ्रपराधियों 
में हैं को दण्ड देते रहे हैं, और हिसक जन्तुओं का घात करते रहे हैं, श्रत: इस ब्रत को स्थल 

aat में ही लेना चाहिए । È 

म्परदाय (२) सत्याणृब्रत--मनुष्यों में ग्रसत्य भाषण करने की प्रवृत्ति श्रनेक कारणों से 
यों बा होती है। द्वेष, स्नेह तथा मोह का उद्वेग इसके प्रधान कारण हैँ । इन सब प्रवृत्तियों 
देगम्बर को दवाकर सवेदा सत्य बोलना सत्याणुब्रत कहाता है | 
भी तक (३) श्रचौर्याणुब्रत या ्रस्तेय--किसी भी प्रकार से दूसरों की सम्पत्ति चोरी 
न करना, AT गिरी हुई, पड़ी हुई व रखी हुई वस्तु को स्वयं ग्रहण त कर उसके 
'स्वामी को दे देना श्रचौर्याणुब्रत कहाता है । 

(४) see वचन तथा कर्मे द्वारा पर-स्त्री का समागम न कर 
डो अपनी पत्नी में ही सन्तोष, तथा स्त्री के लिए मन, वचन व करम द्वारा पर-पुरुष का 
ल -समागमन a कर अपने पति में ही सन्तोष रखना ब्रह्मचर्याणुब्रत कहाता है । 
गा atl Sue आर SIGs Aa aa के बिना बहुत-से धन-धान्य को 
वर्तमा रग्रह्‌-परिमाण-श्रणुब्रत' कहाता है । गृहस्थों के लिए यह तो ग्रावश्यक 


Pait < p वे धन-उपाजेन करें, पर उसी में लिप्त हो जाना और ्रर्थ-संग्रह के पीछे भागना 
| 'पाप है । 


ह 


भी हा सर TA AMAT का पालन तो गृहस्थों को सदा करना ही चाहिए । 
परि, 2 | प्र्त र्क्त समय-समय पर अधिक कठोर ब्रतों का ग्रहण करना भी उपयोगी 
1 मिती Sp सामान्य सांसारिक जीवन व्यतीत करते हुए गृहस्थों को चाहिए कि वे कभी-कभी 
। अधिक कठोर ब्रतों की भी दीक्षा लें। ये कठोर ब्रत जैन-धर्म-प्रन्थों में 'गुण-ब्रत' के 
ste नाम से कहे गए हैं। इनका संक्षिप्त रूप से प्रदर्शन करना उपयोगी a 
ual cap (१) क को चाहिए कि कभी-कभी यह ब्रत ले ले, कि मैं 
e दशा में इते ग्रधिक दूर नहीं जाऊंगा । यह ब्रत लेकर निश्चित किये गए प्रदेश 


ता है। में 
J में ही निवास करे, कभी उस परिमाण का उल्लंघन न करे । 


| R) ग्रन्थ द्ण्ड विरति---- o 
तपादी as मनुष्य बहुत-से ऐसे कार्य करता है, जिनसे उसका 
ne) कोई सम्बन्ध नहीं होता । ऐसे कार्यों से सर्वथा बचना चाहिए । 
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(३) उपभोग-परिभोग परिमाण--गृहस्थी को यह ब्रत ले लेना चाहिएकि a 
मैं परिमाण में इतना भोजन करूँगा, भोजन में इतने से भ्रधिक वस्तुएँ नहीं am, व 
इससे श्रधिक भोग नहीं करूंगा--इत्यादि। इस प्रकार के ब्रत लेने से मनुष्य अपनी! स 
इन्द्रियों का संयम सुगमता से कर सकता है । f 
इन तीन गुणब्रतों के श्रतिरिक्त चार शिक्षात्रत हैं, जिनका पालन भी गृहस्थो, ब 
को करना चाहिए । F. IE: 
(१) देशविरति--एक देश व क्षेत्र निश्चित कर लेना, जिससे श्रागे गृहस्थ न f 
जाए, और न भ्रपना कोई व्यवहार करे | f 
(२) सामयिक व्रत--निरिचित समय पर (यह निश्चित समय जैन-ध्म के, T 
अनुसार प्रातः, सायं और मध्याह्न, ये तीन संध्याकाल हैं) सब सांसारिक कृत्यों से वित्त, ॐ 
होकर, सब राग-द्रेष छोड़ साम्य भाव धारण कर शुद्ध ग्रात्म-स्वरूप में लीन होने की. 


x 


क्रिया को सामयिक ब्रत कहते हैं । a 
(३) पौषधोपवास ब्रत-प्रत्येक भ्रष्टमी व चतुर्दशी के दिन सांसारिक कार्यों हे 
का परित्याग कर 'मुनियों' के समान जीवन व्यतीत करने के प्रयत्न को “पौषघोपवास-। ` 
ad कहते हैं । इस दिन गृहस्थ को सब प्रकार का भोजन त्यागकर धर्मकथा श्रवा __ 
करने में ही श्रपना समय व्यतीत करना चाहिए । ie 
(४) अतिथि-संविभाग ब्रत--विद्वान्‌ अतिथियों का और विशेषतया मुनि लोगों a 


का सम्मानपूर्वक स्वागत करना अतिथि-संविभाग-ब्रत कहलाता है। | ig 

इन गुणब्रतों और शिक्षाब्रतों का पालन गृहस्थों के लिए बहुत लाभदायक ra = 
वे इनसे अपना जीवन उन्नत कर सकते हैं, और “मुनि' बनने के लिए उचित तैयारी जी 
कर सकते हें । प्रत्येक मनुष्य 'मुनि' नहीं बन सकता । संसार का व्यवहार चलाते के de 
लिए गृहस्थ धर्म का पालन करना भी आवश्यक है । प्रत: जैन-धर्म के अनुसार गृहस्थः 
जीवन को व्यतीत करना बुरी बात नहीं है । पर गृहस्थ होते हुए भी मनुष्य को ग्रपत आरो. 
जीवन इस ढंग से व्यतीत करना चाहिए, कि पाप में लिप्त न हो और मोक्ष साधन गै. 
तत्पर रहे । a छ 
पाँच महाब्रत--जैन मुनियों के लिए ग्रावश्यक है, कि वे पाँच महाब्रतों ॥। तथ 
पूर्णरूप से पालन करें । सर्वसाधारण गृहस्थ लोगों के लिए यह सम्भव नहीं है कि i 
पापों से सर्वथा मुक्त हो सकें, इस कारण उनके लिए श्रणुब्रतों का विधान किया ग्य, घ्या 
हे। पर मुनि लोगों के लिए, जो कि मोक्ष-पद को प्राप्त करने के लिए संसार त्यागी चा 
साधना में तत्पर हुए हैं, पापों का सर्वथा परित्याग अनिवार्य है । इसलिए उन्हें y भिः 
लिखित पाँच महाब्रतों का पालन करना चाहिए । को 

(१) श्रहिसा महाब्रत--जैन मुनि के लिए ग्राहिसाब्रत बहुत ही 3 करः 
है । किसी भी प्रकार के प्राणी की, जानबूझकर या विना जाने-दरुझे, हिंसा करनी) रूप 
पाप है । श्रहिसाब्रत का सम्यक्‌ प्रकार से पालन करने के लिए निम्नलिखितं 
उपयोगी माने गये हैं--१. ईर्यासमिति--चलते हुए इस वात का ध्यान रखना चाहिए 2 
कहीं हिंसा न हो जाय | इसके लिए उन्हीं स्थानों पर चलना चाहिए, जहाँ भली | मुनि 
गच्छे मार्ग बने हुए हों, क्योंकि वहाँ जीव-जन्तुओं के पैर से Fact जाने की 
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हए fe अहुत कम होगी । २. भाषा-समिति-भाषण करते हुए सदा मधुर तथा प्रिय भाषा 
wm बोलनी चाहिए। कठोर वाणी से वाचिक हिंसा होती है, और साथ ही इस बात की 
ग्रपनी। सम्भावना भी रहती है कि शाब्दिक लड़ाई प्रारम्भ न हो जाए । ३. एषणा-समिति- 
भिक्षा ग्रहण करते हुए मुनि को यह ध्यान में रखना चाहिए कि भोजन में किसी प्राणी 
गृहस्थो, की हिंसा तो नहीं की गई है, अथवा भोजन में किसी प्रकार के कृमि तो नहीं हैं । 
४. श्रादान-क्षेपणासमिति--श्रपने धामिक कर्त्तव्यो का पालन करने के लिए मुनि को 
स्थन, जिन वस्तुओं की अपने पास रखना आ्रावश्यक है, उनमें यह निरन्तर देखते रहना चाहिए 
कि कहीं कीड़े तो नहीं हैं । ५. व्युत्सर्ग-समिति--पेशाव व मल त्याग करते समय भी 
धर्म के. यह ध्यान में रखना चाहिए कि जिस स्थान पर वे यह कार्य कर रहे हैं, वहाँ कोई 
[विस जीव-जन्तु तो नहीं है । 
ने की जैन-मुनि के लिए श्रहिसा का व्रत पालन करना श्रत्यन्त ग्रावश्यक है। प्रमाद 
व भ्रज्ञान से तुच्छ-से-तुच्छ जीव का वध भी उसके लिए पाप का कारण बनता है। 
कार्यों इसीलिए इस ब्रत का पालन करने के लिए इतनी सावधानी से कार्य करने का उपदेश 
care) किया गया है । 
| श्रवण (२) असत्य-त्याग महात्रत--सत्य परन्तु प्रिय भाषण करना 'ग्रसत्य-त्याग- 
महात्रत' कहलाता है । यदि कोई बात सत्य भी हो, परन्तु HE हो, तो उसे नहीं बोलना 
लो चाहिए 1 इस ब्रत के पालन में पाँच भावनाएँ बहुत उपयोगी हें--१. श्रनुविम-भाषी-- 
भली-भाँति विचार किये विना भाषण नहीं करना चाहिए । २. कोहं परिजानाति-- 
| जब क्रोध व श्रहंकार का वेग हो, तो भाषण नहीं करना चाहिए। ३. लोभं परिः 
| जानाति--लोभ का भाव जब प्रबल हो, तो भाषण नहीं करना चाहिए। ४. भयं 
नामे) परिजानाति--डर के कारण श्रसत्य भाषण नहीं करतां चाहिए। ५. हासं परिजानाति- 
हँसी में भी श्रसत्य भाषण नहीं करना चाहिए । 
सत्य का पालन करने के लिए सम्यक्‌ प्रकार से विचार करके भाषण करना, 
AIX लोभ, मोह, भय, हास तथा अहंकार से भी असत्य भाषण न करना आवश्यक है । 
| (2) अस्तेय महात्रत--किसी दूसरे की किसी भी वस्तु को उसकी अनुमति 
के बिना ग्रहण न करना तथा जो वस्तु अपने को नहीं दी गई है, उसको ग्रहण न करना 
| PT तथा ग्रहण करने की इच्छा भी न करना भ्रस्तेय महात्रत कहाता है 1१ 
ant F: इस महात्रत का पालन करने के लिए. मुनि लोगों को निम्नलिखित बातों का 
न रखना चाहिए--१. जैन मुनि को किसी घर में तब तक प्रवेश नहीं.करना 
a जब तक कि गृहपति की अनुमति अन्दर ग्राने के लिए न ले ली जाए। २. 
| भिक्षा में जो कुछ भी भोजन प्राप्त उसे तब तक ग्रहण न करे, जब तक कि गुरु 
| को दिखाकर उससे अनुमति न ले ली जाए। ३. जब मुनि को किसी घर में निवास 
Rp 2 2 पहले गृहपति से अनुमति प्राप्त कर ले भर यह निश्चित 
४. गृहपति की अनुमति के oe as Se भौर कितने समय A 
Be So aay बना घर में विद्यमान किसी आसन, शय्या व ग्रन्य वस्तु 
nm oe जब कोई मुनि किसी घर में निवास कर रहा हो, तो दूसरा 
Teva की श्रनुमति के बिना निवास न कर सके । ; 


(६. 
A 
a “त 
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प्राचीन भारत का धार्मिक, सामाजिक एवं ग्राथिक जीवन 

ब्रत--जैन मुनियों के लिए ब्रह्मचर्य-ब्रत का भी महत्त्व है। 

ग्रपने विपरीत लिंग के व्यक्ति से किसी प्रकार का संसर्ग रखना मुनियों के लिए fifie 

है । ब्रह्मचर्य-व्रत का पालन करने के लिए निम्नलिखित नियमों का विधान किया! जो 

गया है--१. किसी स्त्री से वार्तालाप न किया जाए L R: किसी स्त्री की तरफ afte T 

पात भी न किया जाए । ३. गृहस्थ-जीवन में स्त्री-संसर्ग से जो सुख प्राप्त होता था, 
जाए। ४. afas भोजन न किया जाए । मसाले, 


उसका मन में भी चिन्तन न किया : HE ... 
तिक्त पदार्थ ग्रादि ब्रह्मचर्य-ताशक भोजनों का परित्याग किया जाए । जिस घर में कोई 


सत्री रहती हो, वहाँ निवास न किया जाए । ote का 
साधुनियों के लिए नियम इनसे सर्वेथा बिपरीत हैं । किसी पुरुष के साथ वात = 
चीत करना, पुरुष का श्रवलोकन करना और पुरुष का चिन्तन करना--उनके लिए | fe 
निषिद्ध है । था 
(५) अपरिग्रह महात्रत--किसी भी वस्तु, रस व व्यक्ति के साथ अपना सम्बंध द 
न रखना तथा सबसे निलेंप रहकर जीवन व्यतीत करना अपरिग्रह-ब्रत' का पाला 
कहाता है । जैन मुनियों के लिए 'ग्रपरिग्रह-ब्रत' का ग्रभिप्राय बहुत विस्तृत तथा| ३ | 
गम्भीर है। सम्पत्ति का संचय न करना तो साधारण बात है, पर किसी भी वस्तु के = 
साथ किसी भी प्रकार का ममत्व न रखना जैन-मुनियों के लिए ग्रावश्यक है। ATT प्रक 
इन्द्रियों द्वारा रूप, रस, गन्ध, स्पर्श तथा शब्द का जो अनुभव प्राप्त करता है--आ बना 
सबसे विरत हो जाता 'श्रपरिग्रह-ब्रत' के पालन के लिए परमावश्यक है । इस ब्रतवे कर; 
सम्यक्‌ प्रकार पालन से मनुष्य अपने जीवन के चरम उद्देश्य मोक्ष को प्राप्त करने 7 स्वा 
योग्य बनता है, और सब विषयों तथा वस्तुश्रों से निलिप्त तथा विरक्त होकर वह इत, सिट 


(४) ब्रह्मचर्यं महा 


जीवन में ही सिद्ध waar 'केवली' बन जाता है । | इन 
साधु का श्रादश-जैन-गरन्थों में श्रनेक स्थानों पर 'साधु' का आदर्श वर्णित है। नुः 
हम कुछ इलोकों का अनुवाद यहाँ पर उपस्थित करते E— | सम्प 


“जिन वस्तुओं के साथ तुम्हारा पहले स्नेह रहा हो, उससे स्नेह तोड़ दो | A गण 
किसी नई वस्तु से स्नेह न करो । जो तुमसे स्नेह करते हैं, उनसे भी स्नेह न करो।| 
तभी तुम पाप और घृणा से मुक्त हो सकोगे 1” | गया 

“साधु को चाहिए कि आत्मा के सब बत्धनों को काट दे । किसी वस्तु से T सुख 
न करे । किसी से स्नेह न करे । किसी प्रकार की मौज में ग्रपने को न लगाए ।” जिर 

“जीवन के ग्रानन्दों पर विजय प्राप्त करना बहुत कठिन हे 1 निर्बल लोग उद 
सुगमता से नहीं छोड़ सकते । पर जिस प्रकार व्यापारी लोग दुर्गम समुद्र के पार उत निव 
जाते हैं, उसी प्रकार साधुजन 'संसार' के पार उतर जाते हैं ।'” देख 

“स्थावर व जंगम-_किसी भी सत्ता को मन, वचन ब कर्म से किसी ane लेते 
की क्षति नहीं पहुँचानी चाहिए ।” जोः 

` “साधु को केवल श्रपनी जीवन-यात्रा के निर्वाह के लिए ही भोजन की faal SUS 
माँगनी चाहिए । उसका भोजन सुस्वादु नहीं होना चाहिए 1” EGE 

“यदि सारी पृथ्वी भी किसी एक भ्रादमी की हो जाए, तो भी उसे सन्तोष श्र एक 
नहीं हो सकता | सन्तोष प्राप्त कर सकता तो बहुत कठिन है 1” सिद्ध 
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ब्‌ है। 
नषि “जितना तुम प्राप्त करोगे,उतनी ही तुम्हारी कामना बढ़ती जाएगी । तुम्हारी 
किया] सम्पत्ति के साथ-साथ तुम्हारी ग्राकांक्षाएं भी बढ़ती जाएँगी । तुम्हारी आवश्यकता को 
इष्टि. पूर्णं करने के लिए दो 'माश' भी काफी हैं, पर सन्तोष तो तुम्हारा (यदि तुम सम्पत्ति 
को बढ़ाते AAT तो) एक करोड़ से भी नहीं हो सकता ।” 


पात (५) महात्मा बुद्ध 

उत्तरी बिहार में एक जनपद था, जिसका नाम शाक्य गण था । इसकी राजधानी 
कपिलवस्तु थी । वहाँ के गणराजा का नाम शुद्धोदन था | उनकी पत्नी का नाम था माया । 
इन्हीं के घर कुमार सिद्धार्थ का जन्म हुआ, जो श्रागे चलकर महात्मा बुद्ध के ताम से 
प्रसिद्ध हुए। सिद्धार्थ का दूसरा नाम गौतम था। यह नाम सम्भवतः गौतम गोत्र के कारण 
था । जन्म के एक सप्ताह वाद ही कुमार सिद्धार्थ की माता का देहान्त हो गया । माया 
की वहिन महाप्रजावती थी । सिद्धार्थ का उसी ने पालन किया । 

कपिलवस्तु का शाक्य गण अत्यधिक शक्तिशाली नहीं था। पर क्षत्रियो 
के लिए उचित वीरता की शाक्यों में कमी नहीं थी । शाक्य कुमारों की शिक्षा में उस 
वस्तु के समय शारीरिक उन्नति की ओर afas ध्यान दिया जाता था । सिद्धार्थ को भी इसी 
| प्रकार की शिक्षा दी गई । तीरन्दाजी, घुड़सवारी और मल्लविद्या में उसे बहुत प्रवीण 
हॐ बनाया गया । उस युग में पड़ोस के राजा गणराज्यों पर श्राक्रमण कर उन्हें अपने ग्रधीन 
बरत है| करने में लगे ए थे । कोशल राज्य के कई हमले शाक्यों पर हो चूके थे। ग्रतः यह 
करने है| स्वाभाविक था, कि शाक्य-कुमारों को वीर श्रौर पराक्रमी बनने की शिक्षा दी जाय | 
वह 8) सिद्धार्थ का बाल्यकाल बड़े सुख और gaad से व्यतीत हुआ । सरदी, गरमी और वर्षा 

इन ऋतुश्रों में उसके निवास के लिए घ्रलग-म्रलग महल बने हुए थे, जिनमें ऋतु के 
णत है। अनुसार ऐश्वर्य तथा भोग-विलास के सब सामान एकत्र किये गये थे। सिद्धार्थ एक 

सम्पन्न शाक्य राजा का पुत्र था । उसके पिता की इच्छा थी, कि सिद्धार्थं भी शाक्य- 
रो । प्रव गण में खूब प्रतिष्ठित तथा उन्नत स्थान प्राप्त करे । 
| करो || युवा होने पर सिद्धार्थं का विवाह यशोधरा नाम की कुमारी के साथ किया 

गया । विवाह के श्रनन्तर सिद्धार्थ का जीवन बड़े ग्रानन्द के साथ व्यतीत होने लगा । 
से घृर्ण सुख-ऐइवर्यं की उन्हें कमी ही क्या थी ? कुछ समय बाद उन्हें एक पुत्र उत्पन्न हुमा 
[ ।' जिसका नाम राहुल रखा गया। 
रोग St एक बार की बात है कि कुमार सिद्धार्थ कपिलवस्तु का ग्रवलोकत करने के लिए 
गर उत निकले । उस दिन नगर को खब सजाया गया था । कुमार सिद्धार्थ तगर की शोभा को 

देखता हुआ चला जा रहा था, कि उसका ध्यान सड़क के एक AIL लेटकर अन्तिम इवास 
i Soe लेते हुए एक बीमार की ओर गया । सारथि ने पूछने पर बताया कि यह एक बीमार है 
जो कष्ट के कारण भूमि पर पड़ा SAT तड़प रहा है, और थोड़ी देर में इसका देहान्त हो 
गी fa जाएगा । ऐसी घटना सभी ग्रादमी देखते हैं, पर सिद्धार्थ पर इसका गहरा प्रभाव पड़ा । 
इसके बाद उसे क्रमश: लाठी टेककर जाता हुआ एक बूढ़ा, शमशान की ओर जाती हुई 
ya |एक अरथी और एक शान्तमुख संन्यासी दिखाई दिये 1 पहले तीनों इश्यों को देखकर 
सिद्धार्थ का दवा हुआ वैराग्य एकदम प्रबल हो गया | उसे भोग-विलासमय जीवत ग्रत्यत्त 


T बात 
के लिए| 


सम्बन्ध 
पालत 
त तथा। 
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तुच्छ ग्रोर क्षणिक or H l संन्यासी को देखकर उसे उमंग श्राई, कि पैर 
i वरक्त हो जाऊ | । 
9 Te an होता देखकर शुद्धोदन को नही चिन्ता a उसने संश 
के तीब्र बिलासों द्वारा सिद्धार्थ का वैराग्य दबाने का प्रयत्न किया । एक रात सिद 
को gad वेश्याश्रों के बीच में भ्रकेला छोड़ दिया गया | EREN Tali नाना 
के हाव-भाव, नाच व गान द्वारा उसे रिभाने का प्रयत्न oa लगीं । सिद्धार्थ उदी 
| तथा kaufe होकर वहाँ बैठा रहा । कुछ समय में उसे नींद आ गई । रंग न Ti 
के कारण वेश्याश्रों को भी नींद सताने लगी | वे सव वहीं सो गई । जव आधी रात 
सिद्धार्थ की नींद अचानक टूटी, तव उसने देखा कि कुछ समय दूर्व जो नवयुवति 
सचमुच सौन्दर्य का श्रवतार-सी प्रतीत हो रही थीं, उनकी ओर अब आँख उठाने सेर 
b ग्लानि होती है । किसी के बाल अस्तव्यस्त हैं, कोई किसी भयंकर स्वप्न को देखने | 
f कारण मुख को विकृत कर रही है । किसी के शरीर से वस्त्र उतर गया है। थोडी? 
तक इस दृश्य को देखकर सिद्धार्थ वहाँ से अपने शयनागार में चला गया। इस झ्य 
सिद्धार्थ के कोमल हृदय को वैराग्य की तरफ और भी प्रेरित कर दिया । उसने i 
का परित्याग कर संन्यास ले लेने का दृढ़ संकल्प कर लिया । | 
\ एक दिन ग्रेधेरी रात को कुमार सिद्धार्थ घर से निकल गया । दायनागार 
बाहर श्राकर जब वह सदा के लिए अपने छोटे से परिवार से विदा होने लगा, We 
अपने प्रिय wate बालक राहुल और प्रियतमा यशोधरा की स्मृति सताने लगी। 4| 
पुनः AIA शयनागार में प्रविष्ट हुआ । यशोधरा सुख की नींद सो रही थी । राहुल म, 
की छाती से सटा सो रहा था । कुछ देर तक सिद्धार्थ इस अनुपम छूय को एकटक देह 
रहा । उसके हृदय पर दुर्बलता प्रभाव करने लगी । पर अगले ही क्षण अपने हृदय | 
निर्बेल भावों को एक साथ परे ढकेलकर वह बाहर चला गया । गृह-त्याग के सी 
उसकी AY २९ वर्ष की थी । 
प्रात:काल हो जाने पर सिद्धार्थ ने अपने घोड़े को भी छोड़ दिया । घोड़ा € 
mA घर लौट भ्राया । सिद्धार्थ ने अपने राजसी कपड़े एक साधारण किसान के १ 
बदल लिए थे । प्रातःकाल शुद्धोदन ने सिद्धार्थ को ढूँढने के लिए अपने aga 
| भेजा, पर साधारण किसात के वस्त्र पहने हुए कुमार को वे नहीं पहचान सके | सि 
4 निश्चिन्त होकर श्रपने मार्ग. पर श्रग्रसर हुआ । 
{ इसके बाद लगभग सात साल तक सिद्धार्थ ज्ञात और सत्य की खोज में 
| उधर भटकता रहा | शुरू-शुरू में उसने दो तपस्वियों को अपना गुरु धारण | 
| इन्होंने उसे मोक्ष प्राप्ति के लिए खूब तपस्या करवाई । शरीर की सब क्रियाम 
bh बन्द कर घोर तपस्या करना ही इनकी दृष्टि में मोक्ष का उपाय था। सिद्धार्थ नै, 
| तपस्थाएँ की । शरीर को तरह-तरह से कष्ट दिए। पर इन साधनों से उसे भ 
शि शान्ति नहीं मिली । उसने यह मार्ग छोड़ दिया । 
; मगध का भ्रमण करता gar सिद्धार्थ उस्वेला पहुँचा । यहाँ के मनोहर £ 
1 दृश्यों ने उसके हृदय पर बड़ा प्रभाव डाला । इस प्रदेश के निस्तब्ध रौर सुत्दरर 
| और मधुर शब्द करने वाले स्वच्छ जल के झरनों को देखकर उसका चित्त बहुत” | 
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हुआ । उरुवेला के इन जंगलों में सिद्धार्थ ने फिर तपस्या प्रारम्भ की। यहाँ पाँच ग्रन्य 
तपस्वियों से भी उसकी मेंट हुई। ये भी कठोर तप द्वारा मोक्ष प्राप्ति में विश्वास 
रखते थे । सिद्धार्थ लगातार पद्मासन लगाकर बैठा रहता | भोजन तथा जल का उसने 
सर्वथा परित्याग कर दिया। इस कठोर तपस्या से उसका शरोर निर्जीव-सा हो गया । 
पर फिर भी उसे सन्तोष नहीं हुआ । उसने श्रनुभव किया कि उसकी श्रात्मा वहीं पर 
है, जहाँ पहले थी । इतनी घोर तपस्या के बाद भी उसे ग्रात्मिक उन्नति के कोई चिह्न 
दिखाई नहीं दिये । उसे विश्वास हो गया, कि शरीर को जान-वूझकर कष्ट देने से 
मोक्ष प्राप्त नहीं हो सकता । सिद्धार्थ ने तपस्या के मार्ग का परित्याग कर फिर से 
गन्त ग्रहण करना प्रारम्भ कर दिया | उसके साथी तपस्वियों ने समभा, कि सिद्धार्थ 
मार्ग-अष्ट हो गया है, और अपने उद्देश्य से च्युत हो गया है। उन्होंने उसका साथ 
छोड़ दिया, और श्रव सिद्धार्थ फिर अकेला ही रह गया । तपस्या के मार्ग से निराश 
होकर सिद्धार्थ उस स्थान पर पहुँचा जहाँ वर्तमान समय में बोध गया है । वहाँ एक 
विशाल पीपल का वृक्ष था । थक कर सिद्धार्थ उसकी छाया में बैठ गया । इतने दिलों 
तक वह सत्य को ढूँढने के लिए अनेक मार्गों को ग्रहण कर चुका था | Wa उसने अपने 
अनुभवों पर विचार करता प्रारम्भ किया । सात दिन और सात रात वह एक ही जगह 


'पर ध्यानमग्न दशा में बैठा रहा । अन्त में उसे बोध हुआ | उसे अपने हृदय में एक 


प्रकार का प्रकाश-सा जान पड़ा । उसकी आत्मा में एक दिव्य ज्योति का ग्राविर्भाव 
हुआ । उसकी साधना सफल हुई । वह श्रज्ञान से ज्ञान की दशा को प्राप्त हो गया । 
इस बोध या सत्य ज्ञात के कारण वह सिद्धार्थ से ‘gg’ बन गया । बौद्धों की इष्टि में 
इस पीपल के वृक्ष का बड़ा महत्त्व है। यही बोधिवृक्ष कहाता है। इसी के कारण 
समीपवर्ती नगरी गया भी 'बोधगया' कहाती है । इस वृक्ष के नीचे ध्यानमग्न दशा में 
जो बोध कुमार सिद्धार्थ को हुआ था, वही 'बोद्ध-धर्म' हे । महात्मा बुद्ध उसे आयमार्ग 
च मध्यमार्ग कहते थे । इसके बाद सिद्धार्थ व बुद्ध ने अपना सम्पूर्णं जीवन इसी आर्य 
मार्ग का प्रचार करने में लगा दिया । « 

बौद्ध-साहित्य में सिद्धार्थे की 'इस ज्ञान-प्राप्ति की दशा का बड़ा विस्तृत और 
अतिरंजित वर्णन किया गया है। इसके अनुसार ज्ञान-प्राप्ति के ग्रवसर पर मार 
(कामदेव) आ्रादि राक्षसों ने (अपनी सेना सहित सिद्धार्थ पर चढ़ाई की । उसके सामने 
नाना प्रकार के प्रलोभन व कपा देने वाले मय उपस्थित किए गये । पर सिद्धार्थ ने इन 
सब पर बिजय पायी | सम्भवतः, ये वर्णन महात्मा बुद्ध के हृदय के अच्छे-बुरे भावों के 
E- को चित्रित करने के लिए किये गए थे । बुद्ध ने अपने हृदय में विद्यमान बुरे 
“भावों पर विजय प्राप्त की, और सत्य-ज्ञान द्वारा धर्म के ग्राये मार्ग का ग्रहण किया । 

महात्मा बुद्ध को जो बोध हुआ था, उसके अनुसार मनुष्यमात्र का कल्याण 
करना और सब प्राणियों का हित सम्पादन करना उनका परम लक्ष्य था । इसीलिए 
बुद्ध होकर वे शान्त होकर नहीं बैठ गए | उन्होंने सव जगह घूम-घूमकर ATAT सन्देश 
जनता तक पहुँचाना प्रारम्भ कर दिया । 

बुद्ध का प्रचार-कार्य--गया से महात्मा बुद्ध काशी की रोर चले । काशी के 
समीप, जहाँ आजकल सारनाथ है, उन्हे वे पांचों तपस्वी मिले, जिनसे उनकी उस्वेला 
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में भेंट हुई थी जब इन तपस्वियों ने बुद्ध को दूर से आते देखा, तव उन्होंने सोचा, 


यह वही सिद्धार्थ है, जिसने ग्रपनी तपस्या बीच में ही भंग कर दी थी । वह भ्रपने | 


प्रयत्न में ग्रसफल हो निराश होकर फिर यहाँ ग्रा रहा है। हम उसका स्वागत व 
सम्मान नहीं करेंगे । परन्तु जब महात्मा बुद्ध और समीप ग्राये, तो उनके चेहरे पर 


एक अनुपम ज्योति देखकर ये तपस्वी mead में पड़ गये, और उन्होंने खड़े होकर | 


उनका स्वागत किया । बुद्ध ने उन्हें उपदेश दिया । गया में बोधि वृक्ष के नीत्रे ध्यान- 
मग्न होकर जो सत्यज्ञान उन्होने प्राप्त किया था, उसका सबसे पहले उपदेश इन 
तपस्वियों को ही दिया गया । ये पाचों बुद्ध के शिष्य हो गये । बौद्धधर्म में सारनाथ 
के इस उपदेश का बहुत महत्त्व है। इसी के कारण बौद्ध संसार में बोध गया के बाद 
सारनाथ का तीर्थ स्थान के रूप में सबसे अधिक माहात्म्य है | 


सारनाथ से बुद्ध उस्वेला गये । यह स्थान उस समय याज्ञिक कर्मेकाण्ड में व्यस्त 


ब्राह्मण पुरोहितों का गढ़ था । वहाँ एक हजार ब्राह्मण इस प्रकार के रहते थे, जो हर 
समय श्रग्निकुण्ड में अग्नि को प्रदीप्त रखकर वेदमन्त्रों द्वारा आहुतियाँ देने में व्यस्त 
रहते थे। बुद्ध के उपदेशों से वे उनके अनुयायी हो गये । कश्यप इनका नेता था । ग्रागे 
चलकर वह बुद्ध के प्रधान शिष्यों में गिना जाने लगा । 

कश्यप के बौद्ध धर्म में दीक्षित हो जाने के कारण बुद्ध की ख्याति दूर-दूर तक 
फैल गई | उरुवेला से वह अपने शिष्यों के साथ राजगृह गये । उन्होंने नगर के बाहर 
एक उपवन में डेरा लगाया । उन दिनों मगध के राजसिहासन पर श्रेणिय बिम्बिसार 


विराजमान थे | उन्होंने बहुत से श्रनुचरों के साथ बुद्ध के दर्शन किए, श्रौर उनके उपदेशों. 


का श्रवण किया | राजगृह में बुद्ध को दो ऐसे शिष्य प्राप्त हुए, जो भ्रागे चलकर बौद्ध- 
धर्म के बड़े स्तम्भ सावित हुए gah नाम सारिपुत्त श्रौर मोग्गलान थे । ये दोनों 
प्रतिभाशाली ब्राह्मण कुमार एक-दूसरे के ग्रभिन्न मित्र थे, ate सदा एक साथ रहते 
थे। एक बार जब वे मार्ग पर बैठे हुए किसी विषय की चर्चा कर रहे थे, तो एक 
वौद्धभिक्ष भिक्षा-पात्र हाथ में लिए उस रास्ते से गुजरा । इन ब्राह्मण कुमारों की इष्ट 
उस पर पड़ गई । उसकी चाल, वस्त्र, मुखमुद्रा AIT शान्त तथा वैराग्यपुर्ण इष्टि से ये 
दोनों इतने प्रभावित हुए कि उसके सम्बन्ध में जानकारी प्राप्त करने के लिए व्याकुल 
हो उठे । जब वह वौद्धमिक्षु भिक्षाकार्य समाप्त कर वापस लौट रहा था, तो ये उसके 
साथ महात्मा बुद्ध के दर्शन के लिए गए | इनको देखते ही बुद्ध समझ गये, कि ये दोतों 
ब्राह्मण कुमार उनके प्रधान शिष्य बनने योग्य हैं । बुद्ध का उपदेश सुनकर सारिपुत्त 
आर मोग्गलान भी भिक्षु-वर्ग में सम्मिलित हो गये । वाद में ये दोनों as प्रसिद्ध हुए, 
श्रोर बौदध-धर्म के प्रसार के लिए इन्होंने बहुत काये किया । i 

A जब मगध के बहुत 3 कुलीन लोग बड़ी संख्या में भिक्ष बनने लगे, तो जनता 
में ग्रसन्तोष बढ़ने लगा । लोगों ने कहना शुरू किया--यह साधु प्रजा की संख्या घटाने, 
स्त्रियों को विधवाश्रों के ससश बनाने और कुलों का नाश करने के लिए आया है, इससे 
बचो । बुद्ध के शिष्यों ने उनसे श्राकर कहा, कि श्राजकल मगध की जनता = भाव 
के गीत बनाकर गा रही है--सौर करता हुआ एक साधु मगध की राजधानी में श्राया 
है, श्रौर पहाड़ की चोटी पर डेरा डाले बैठा है । उसने संजय के सब शिष्यों को श्रपता 
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चेला बना लिया है, आज न जाने वह किसे अपने पीछे लगायेगा। इस पर बुद्ध ने 
उत्तर दिया--इस वात से घबराग्रो नहीं । यह ग्रसन्तोष क्षणिक है । जब तुमसे लोग 
पूछें, कि बुद्ध आज किसे अपने पीछे लगायेगा, तो तुम उत्तर दिया करो--वीर और 
विवेकशाली पुरुष उसके भ्रनुयायी बनेंगे । वह तो सत्य के बल पर ही अपने अनुयायी 
बनाता है | 

महात्मा वुद्ध का प्रधान कार्यक्षेत्र मगध था । वे कई बार ATA आये, Ale 
ada घूम-घूम कर उन्होंने श्रपने धर्म का प्रचार किया । बिम्विसार और श्रजातशत्नु 
उनके समकालीन थे । इन मागध सम्राटों के हृदय में बुद्ध के प्रति अपार श्रद्धा थी । 
बुद्ध अपने बहुत से शिष्यों को साथ लेकर भ्रमण किया करते थे । उनकी मण्डली में 
कई सौ भिवक्षु एक साथ रहते थे । वे जिस शहर में पहुंचते, शहर के बाहर किसी 
उपवन में डेरा डाल देते । लोग बड़ी संख्या में उनके दर्शनों के लिए श्राते, और उपदेश 
श्रवण करते । नगर के श्रद्धालु लोग उन्हें भोजन के लिए आमन्त्रित किया करते थे । 
भोजन के अनन्तर बुद्ध ATT यजमान को उपदेश भी देते थे । यही उनके प्रचार का; 
ढंग था | 

मगध से बाहर महात्मा बुद्ध काशी, कोशल AT वज्जि जनपदों में गए ।' 
mafia जैसे दूरवर्ती जनपदों के लोगों ने उन्हें ्रनेक बार ग्रामत्त्रित किया, पर इच्छा 
होते हुए भी वह स्वयं वहाँ नहीं जा सके । उन्होंने अपने कुछ शिष्यों की टोली को 
बहाँ भेज दिया था, और wafer की जनता ने बड़े प्रेम और उत्साह से उसका स्वागत 
किया था । भिक्षुश्रों की इस प्रकार की टोलियाँ अन्यत्र भी बहुत से स्थानों पर aa ` 
मार्ग का प्रसार करने के लिए भेजी गई थीं । इन प्रचारक-मण्डलों का ही परिणाम 


"gan, कि बुद्ध के जीवनकाल में ही उनका सन्देश प्रायः सम्पूर्ण उत्तरी भारत में दूर- 


दूर तक फैल गया था | 

महापरिनिर्वाण--महात्मा बुद्ध ने चालीस वर्ष के लगभग AAA का प्रचार 
किया । जब वे ग्रस्सी वर्ष की श्रायु के थे, तो उन्होंने राजगृह से कुशीनगर के लिए 
एक लम्बी यात्रा का प्रारम्भ किया । इस यात्रा में वेशाली के समीप वेणुबन में उनका 
स्वास्थ्य बहुत गिर गया । कुछ दिन वहाँ faata करके उन्होंने स्वास्थ्य लाभ किया ॥ 
पर वे बहुत fade हो चुके थे। वेशाली से कुशीनगर आते हुए वे फिर बीमार पड़े ॥ 
बीमारी की दशा में ही वे कुशीनगर पहुंचे, ग्रोर हिरण्यवती नदी के तट पर ATAT डेरा 
डाला । यहाँ उनकी दशा श्रौर भी बिगड़ गई | बुद्ध की बीमारी की खबर कुशीनगर में 
वायुवेग से फैल गई । नगर के कुलीन मल्ल (कुशीनगर में मल्लगण की स्थिति थी) 
क्षत्रिय बड़े-बड़े भुण्ड बना कर हिरण्यवती के तट पर महात्मा बुद्ध के अन्तिम दर्शन 
के लिए आते लगे । 

महात्मा बुद्ध की श्रन्तिम दशा को कल्पना कर भिक्खु लोग बड़े चिन्तित हुए ॥ 
उन्हें उदास देखकर बुद्ध ने कहा--तुम सोचते होंगे, तुम्हारा आचार्य तुम से जुदा हो 
रहा है । पर ऐसा मत सोचो । जो सिद्धान्त और नियम मैंने तुम्हें बताए हैं, जिनका 
मैंने प्रचार किया है, वही तुम्हारे श्राचार्य रहेंगे और वे सदा जीवित रहेंगे । फिर 
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उन्होंने सब भिक्षुओं को सम्बोधन करके कहा--पुत्रो ! सुनो, मैं तुमसे कहता T 
आता है, वह जाता भी ग्रवश्य है। बिना रुके प्रयत्न किए जाओो । | 

महात्मा बुद्ध के ये ही ग्रन्तिम शब्द थे । इसके बाद उनका देह प्राण-बुच हैँ 
गया । कुशीनगर के समीप उस स्थान पर जहाँ महात्मा बुद्ध का परिनिर्वाण हुआ्ना a 
अब भी उनकी एक विशाल मूर्ति विद्यमान है । 


(६) बुद्ध की शिक्षाएँ 


बुद्ध सच्चे naf में सुधारक थे। प्राचीन श्राये-धर्म में जो बहुत-सी खराव 
ग्रा गई थीं, उन्हें दूर कर उन्होंने सच्चे श्रार्य-धर्म का पुनरुद्वार करने का प्रयत्न किया। 
अपने मन्तव्यों ग्रौर सिद्धान्तो के विषय में उन्होंने बार-बार कहा है--'एप धम्मो 
सनातन: , यही सनातन धर्म है । वे यह दावा नहीं करते थे, कि वे किसी नये धर्म a 
प्रतिपादन कर रहे हैं। उनका यही कथन था, कि मैं सनातन काल से चले ग्रा है 
धर्म की ही स्थापना कर रहा हूँ । | 

मध्य-मार्ग--बुद्ध ने अपने धर्म को मध्य-मार्ग कहा है । वे उपदेश करते थे- 

सिक्षुओं ! इन दो चरम कोटियों (श्रतियों) का -सेवन नहीं करना चाहिए, 
भोग-विलास में जिप्त रहना और शरीर को कष्ट देना । इन दो ग्रतियों का त्याग कर! 
मैंने मध्य-मार्ग निकाला है, जो कि aia देने वाला, ज्ञान कराने वाला और शक्ति 
प्रदान करने वाला है । | 


अ्रष्टांगिक श्राय-मार्ग--इस मध्य-मार्ग के ग्राठ श्रार्य (श्रेष्ठ) अंग थे--(१)| 


इसी. 
कि व 


थे। 

क्षत्रिय 
स्थान 
ब्राह्मः 
है कि 
है aq 
जोम 
कहेंगे, 
नहीं | 
जो च 
अपना 
से जन 
भौव 
जिसने 
विर्चा 
ग्रच्छे 


Sore che, (२) सम्यक संकल्प, (३) सम्यक्‌ वचन, (४) सम्यक्‌ कर्म, (५) wR) मैं तो 


आजीविका, ( ६) सम्यक प्रयत्न, (७) सम्यक्‌ विचार, और (८) सम्यक्‌ ध्यात य| 
समाधि | इसमें सन्देह नहीं, कि इन आठ बातों का पूर्ण रूप से ग्राचरण कर मनुण | 
अपने जीवन को आदर्श और केल्याणमय वना सकता है । ग्रत्यन्त भोग-विलास श्रौर 
अत्यन्त तप--दोनों को हेय मानकर बुद्ध ने जिस मध्य मार्ग (मध्यमा प्रतिपदा) का! 
उपदेश किया था, ये ars बातें ही 


à उसके भ्रन्तगत थीं । संयम और सदाचारमय जीव 
ही इस धर्म का सार है। 


चार श्रायं सत्य--बुद्ध के अनुसार चार श्रार्य 
समुदय या दुःख का हेतु, (३) दुःख निरोध, और 
्र्थात्‌ दुःख को दूर करने का मार्ग | दुःख सत्य की 
जन्म भी दुःख है, बुढ़ापा भी दुःख है, मरण शोक रुदन गौर मन की खिन्नता भी ge 
हैं । afta से संयोग ate प्रिय से वियोग भी दुःख है । दुःख के रूप को इस प्रकार, 
स्पष्ट कर बुद्ध ने प्रतिपादित किया, कि दुः का समुदय या हेतु तृष्णा है । इन्द्रियों तै 
जितने प्रिय विषय हैं, उनके साथ सम्पर्क तृष्णा को उत्पन्न करता है । राजा राजा पैं 


लडते हैं, ब्राह्मण ब्राह्मणों से, गृहपति गृहपति से, पुत्र पिता से, पिता पुत्र से, भाई भाई 


से जो लड़ते हैं, उसका कारण as 3 तृष्णा ही है। इस तृष्णा का त्याग कर देने हे 


NT s Sa का निरोध होता है। जव तृष्णा छूट जाती है, तभी 


पे सत्य हैं--( १) दुःख, (२) दुःखः) 
(४) दुःख-निरोध-गामिनी प्रतिपदा 
व्याख्या करते हुए बुद्ध ने कहा-' 
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सिद्धा 
मारन 
यज्ञों | 
यज्ञ द्र 
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इसी मार्ग का ग्रनुसरण कर मनुष्य श्रपने जीवन की साधना इस ढंग से कर सकता है; 
| कि वह तृष्णा से मुक्त होकर दुःखों से बच सके । 
र मनुष्यमात्र की समानता--महात्मा बुद्ध समाज में ऊँच-नीच के कट्टर विरोधी. 
थो थे। उनकी इष्टि में कोई मनुष्य नीच व अछूत नहीं था । उनके शिष्यों में ब्राह्मण, 
क्षत्रिय, श्रेष्ठी, शूद्र, वेश्या, नीच समझी जाने वाली जातियों के मनुष्य---सब एक समान 
स्थान रखते थे । बौद्ध साहित्य में कथा आती है, कि वासत्थ और भारद्वाज नामक दो 
ब्राह्मण बुद्ध के पास आए और उनसे पूछा--हम दोनों में इस प्रश्‍न पर विवाद हो गया. 
बिग, है कि कोई व्यक्ति जन्म से ब्राह्मण होता है, या कर्म से । इस पर बुद्ध ने उत्तर दिया-- 
mil हैं वासत्थ ! मनुष्यों में जो गोवे चराता है, उसे हम चरवाहा कहेंगे, ब्राह्मण नहीं । 
मो. जो मनुष्य कला सम्बन्धी वातों से श्रपनी श्राजीविका चलाता है, उसे हम कलाजीवी 
ra कहेंगे, ब्राह्मण नहीं । जो श्रादमी व्यापार करता है, उसे हम व्यापारी कहेंगे, ब्राह्मण 
[ द| नहीं । जो ग्रादमी दूसरों की नौकरी करता हे, वह ग्रनुचर कहलायगा, ब्राह्मण नहीं । 
जो चोरी करता है, वह चोर कहलाएगा, ब्राह्मण नहीं । जो ञ्रादमी शस्त्र धारण करके 
प-श्रपना निर्वाह करता है, उसे हम सैनिक कहेंगे, ब्राह्मण नहीं । किसी विशेष माता के पेट 
ay, से जन्म होने के कारण मैं किसी को ब्राह्मण नहीं कहूँगा । वह व्यक्ति जिसका किसी 
FU भी वस्तु पर ममत्व नहीं है, जिसके पास कुछ भी नहीं है, मैं तो उसी को ब्राह्मण कहुँगा। 
fe जिसने अपने सब बन्धन काट दिए हैं, wat को सब लगावों से पृथक्‌ करके भी जो 
विचलित नहीं होता, मैं तो उसी को ब्राह्मण कहुँगा । जो भी व्यक्ति क्रोधरहित है, 
(१) अच्छे काम करता है, सत्याभिलाषी है, जिसने श्रपनी इच्छाग्रों का दमन कर लिया है, 
m मैं तो उसी को ब्राह्मण कहूँगा । वास्तव में न कोई ब्राह्मण के घर में जन्म लेने से 
q ,ब्राह्मण होता है, और न कोई ब्राह्मण के घर में जन्म न लेने से aaa होता है। 
[| अपने कर्मों से ही एक श्रादमी ब्राह्मण बन जाता है और दूसरा श्रत्राह्मण । श्रपने काम 
ह| से ही कोई किसान है, कोई शिल्पी है, कोई व्यापारी है, और कोई सेवक है । 
का) आहिसा श्रौर यज्ञ--महात्मा बुद्ध पशुहिसा के घोर विरोधी थे । ग्रहिसा उनके 
a सिद्धान्तो में प्रमुख थी। वे न केवल यज्ञों में पशु-वलि के विरोधी थे, पर जीवों को 
| मारना व किसी प्रकार से कष्ट देना भी वे अनुचित समभते थे । उस समय भारत में 
व यज्ञों का कर्मकाण्ड बड़ा जटिल रूप धारण कर चुका था । लोगों का विशवास था, कि 
दा | यज्ञ द्वारा स्वर्ग की प्राप्ति होती है । ईश्वर के ज्ञान के लिए, मोक्ष की साधना के लिए: 
| श्रौर श्रभीष्ट फल की प्राप्ति के लिए ब्राह्मण लोग यज्ञों का अनुष्ठान किया करते थे | 
पर महात्मा बुद्ध का यज्ञों में विश्वास नहीं था। एक जगह उन्होंने उपदेश करते हुए 
कहा है--वासत्थ ! एक उदाहरण लो । कल्पना करो, कि यह श्रचिरावती नदी किनारे 


a ST 


a तक भर कर बह रही है । इसके दूसरे किनारे पर एक मनुष्य ग्राता है, और वह किसी. 
मैं. श्रावश्यक कार्य से इस पार जाना. चाहता है । वह मनुष्य उसी किनारे पर खड़ा gar 
€ यह प्रार्थना करना श्रारम्भ करे, कि श्रो दूसरे किनारे, इस पार ग्रा जाओ ! क्या उसकेः 


इस प्रकार स्तुति करने से वह किनारा उसके पास चला आएगा ? हे वासत्थ ! ठीक 
इसी प्रकार एक त्रयी विद्या में निष्णात ब्राह्मण यदि उन गुणों को क्रियारूप में अपने: 
अन्दर नहीं लाता, जो किसी मनुष्य को ब्राह्मण बनाते हैं, श्रब्राह्मणों का श्राचरण करता 
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है, पर मुख से प्रार्थना करता है--मैं इन्द्र को बुलाता हूँ, मैं वरुण को बुलाता ह; 
प्रजापति, ब्रह्मा, महेश श्रौर यम को बुलाता हूँ, तो क्या ये उसके पास चले आयेंगे! 
क्या इनकी प्रार्थना से कोई लाभ होगा ? | 
सदाचार--यज्ञों में विविध देवताश्रों का भ्राह्मान कर ब्राह्मण लोग जो उन 
-स्तुति करते थे, महात्मा बुद्ध उसे निरर्थक समभते थे । उनका विचार था कि me 
्राचरण और सद्गुणों से ही मनुष्य श्रपनी उन्नति कर सकता है । व्यर्थ के कर्मकाए 
से कोई लाभ नहीं । बुद्ध और वासत्थ का एक अन्य संवाद इस विषय पर बड़ा उत्त 
:प्रकाश डालता है-- | 
“क्या eat के पास धन व स्त्रियां हैं ?” 


“नहीं ॥” \ | 
“वह क्रोधपूर्णं है या क्रोधरहित 1” / 
“क्रोधरहित 1” 
“उसका अन्त:करण मलिन है या पवित्र ?” 
“पवित्र ।” 
“वह स्वयं श्रपना स्वामी है या नहीं ?” 
ae 1 
गा वासत्य ! क्या इन ब्राह्मणों के पास धन व स्त्रियां नहीं हैं ?” | 
“ये क्रोधी हैं या क्रोधरहित ?” l 
“क्रोबी है ।” } 
“थे ईर्ष्यालु हैं या ईर्ष्यारहित ?” | 
“ये ईर्ष्यालु हैं 1” | 
“उनका अन्तःकरण क्या पवित्र gga | 
“नहीं, अपवित्र है ।” 
“वे स्वयं अपने स्वामी हैं या नहीं 2” | 
“नहीं |” | 
“अच्छा, वासत्थ | 5 | 
वतला रहे हो । ग्ब [ Ce ge E l स्वभाव 
“कोई नहीं ।” ₹ साम्य भी हो सकता है ! | : 
| 


“इसका श्रभिप्राय यह हुआ कि ये 
aes ब्रा 
` शून्य नही है, और वह ब्रह्म पवित्र और वास 
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ग्रभिप्राय यह है, कि महात्मा बुद्ध केवल वेदपाठ तथा यज्ञों के अनुष्ठान को 
सर्वंथा लाभहीन समभते थे । उनका विचार था, कि जब तक चरित्र शुद्ध नहीं होगा, 
धन की इच्छा दूर नहीं होगी, काम, क्रोध, मोह ग्रादि पर विजय नहीं की जाएगी, 
तव तक यज्ञा के अनुष्ठान मात्र से कोई लाभ नहीं होगा । 

निर्वाण--बुद्ध के अनुसार जीवन का लक्ष्य निर्वाण पद को प्राप्त करना हे । 
निर्वाण किसी पृथक्‌ लोक का नाम नहीं है, न ही निर्वाण कोई ऐसा पद है, जिसे 
मनुष्य मृत्यु के वाद प्राप्त करता है। वुद्ध के अनुसार निर्वाण उस अवस्था का नाम 
है, जिसमें ज्ञान द्वारा ग्रविद्या रूपी भ्रन्धकार दूर हो जाता है । यह अवस्था इसी जन्म 
में, इसी लोक में प्राप्त की जा सकती है । सत्यबोध के श्रनन्तर महात्मा बुद्ध ने निर्वाण 
की यह दशा इसी जन्म में प्राप्त कर ली थी । एक जगह पर बुद्ध ने कहा है--जो 
'धर्मात्मा लोग किसी की हिंसा नहीं करते, शरीर की प्रवृत्तियों का संयम कर पापों से 
बचे रहते हैं, वे उस asya निर्वाण पद को प्राप्त करते हैं, जहाँ शोक Ae सन्ताप का 
नाम भी नहीं । 

महात्मा बुद्ध ने अपने उपदेशों में सूक्ष्म और जटिल दाशैनिक विचारों को 
श्रधिक स्थान नहीं दिया । इन विवादों की उन्होंने उपेक्षा की । जीव का क्या स्वरूप 
'है, सृष्टि की उत्पत्ति ब्रह्म से हुई है या किसी अन्य सत्ता से, ग्रनादि तत्त्व कितने और 
कौन से हैं, सृष्टि का कर्त्ता कोई ईश्वर है या नहीं--इस प्रकार के दार्शनिक विवादों 
से वे सदा बचे रहे । उनका विचार था, कि जीवन की पवित्रता र श्रात्मकल्याण के 
लिए इन सब बातों पर विचार करना विशेष लाभकारी नहीं है । पर मनुष्यों में इन 
'प्रश्‍नों के लिए एक स्वाभाविक जिज्ञासा होती है । यही कारण है, कि आगे चलकर 
बौद्धों में बहुत से दार्शनिक सम्प्रदायों का विकास हुआ | इत सस्प्रदायों के सिद्धान्त 
एक-दूसरे से बहुत भिन्न हैं । पर बुद्ध के उपदेशों व संवादों में इन दार्शनिक तत्त्वों पर 
'बिशेष प्रकाश नहीं डाला गया । 


(७) बोद्ध-संघ 
महात्मा बुद्ध ने अपने धर्म का प्रचार करने के लिए संघ की स्थापना की । 
जो लोग सामान्य गृहस्थ जीवन का परित्याग कर घर्म-प्रचार और मनुष्य-मात्र को सेवा 
में ही भ्रपने जीवन को खपा देना चाहते ये, वे भिक्षुत्रत लेकर, संघ में सम्मिलित 
होते थे । 
महात्मा बुद्ध का जन्म एक गणराज्य में हुआ था । अपनी ग्रायु के २९ वषं 
E गणों के वातावरण में ही व्यतीत किये थे। वे गणों व संघों की कार्य-प्रणाली 
से भली-भाँति परिचित थे। यही कारण है, कि जब उन्होंने भ्रपने नवीन धामिक 
'सम्प्रदाय का संगठन किया, तो उसे भिक्षु संघ नाम दिया । अपने घामिक संघ की 
स्थापना करते हुए स्वाभाविक रूप से उन्होंने श्रपने समय के संघराज्यों का अनुसरण 
किया, और उन्हीं के नियमों तथा कार्यविधि को श्रपनाया। सब जगह AA के 
अलग-ग्रलग संघ थे । प्रत्येक स्थान का संघ ग्रपने-ग्राप में पृथक्‌ व स्वतन्त्र सत्ता रखता 
1 भिक्षु लोग संघ सभा में एकत्र होकर ग्रपने कार्य का सम्पादन करते थे । वज्जिसंघ 
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को जिस प्रकार के सात ग्रपरिहरणीय धर्मों का महात्मा बुद्ध ने उपदेश किया था, ब 
ही सात ग्रपरिहरणीय धमं बौद्धसंघ के लिए उपदिष्ट किये गए थे | 
(१) एक साथ एकत्र होकर बहुधा ग्रपनी सभाएँ करते रहना । | 


(२) एक हो बैठक करना, एक हो उत्थान करना, और एक हो संघ के स्व | 


कार्यो को सम्पादित करना । 

(३) जो संघ द्वारा विहित है, उसका कभी उल्लंघन नहीं करना । जो संग्र 
में विहित नहीं है, उसका अ्रनुसरण नहीं करना । जो भिक्षुओरों के पुराने | 
नियम चले ग्रा रहे हैं, उनका सदा पालन' करना | 

(४) जो श्रपने में बड़े, धर्मानुरागी, चिरप्रत्रजित, संघ के पिता, संघ के नायक, 
स्थविर भिक्षु हूं, उनका सत्कार करना, उन्हें बड़ा मानकर उनका पुजन 
करना, उनकी बात को सुनना तथा ध्यान देने योग्य समझना | 

(५) पुनः पुतः उत्पन्न होने वाली तृष्णा के वश में नहीं आना । 

(६) वन की कुटियों में निवास करना । | 

(७) सदा यह स्मरण रखना कि भविष्य में केवल ब्रह्मचारी ही संघ गे. 
सम्मिलित हों, श्रौर सम्मिलित हुए लोग पूर्ण ब्रह्मचर्यं के साथ रहें। 

संध-सभा में जब भिक्षु लोग एकत्रित होते थे, तो प्रत्येक भिक्षु के बैठने के | 

लिए श्रासन नियत होते थे । ग्रासनों की व्यवस्था करने के लिए एक पृथक्‌ कर्मचारी | 
होता था, जिसे श्रासमप्रज्ञापक कहते थे । संघ में जिस विषय पर विचार होना होता 
था, उसे पहले प्रस्ताव के रूप में पेश किया जाता था । प्रत्येक प्रस्ताव को तीन बार | 
दोहराया जाता था, उस पर वहस होती थी, और निर्णय के लिए मत (वोट) लिए | 
जाते थे । संघ के लिए कोरम का भी नियम था । संघ की बैंठक के लिए कम से का | 
बीस भिक्षो की उपस्थिति श्रावश्यक होती थी । यदि कोई निर्णय पूरे कोरम के | 
अभाव में किया गया हो, तो उसे मान्य नहीं समझा जाता था | | 
कर, कं के अति गति रहे ए सा कि बह सग के व मों 
थीं, उनके श्रनुसार प्रत्येक भिक्ष को at ay र कि SHY a a 
ऽ ग उड, धर्म और संघ की शरण में A का वचा| 


| 


पवित्रता श्रौर त्याग की भावना की पूरी आशा रखी जाती थी । | 


| 
| 
के SS inni के सर्व होने में बड़ी 

मार्ग के संत्र प्रचारित होने में बरी. 
साम्राज्यवाद ने प्राचीन संघराज्यों का श्रन्त K 


से उत्त विषयों का निर्णय किया करते थे, 
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' भै, में समानान्तर रूप से दो प्रबल शक्तियाँ कायम रहीं, एक मागध साम्राज्य और दूसरा 
' चातुरन्त संघ । एक समय ऐसा भी था, जब इन दोनों शक्तियों में परस्पर संघर्ष का भी 
¦ सूत्रपात हो गया । 


(८) ग्राजीवक सम्प्रदाय 

| सं | भारतीय इतिहास में वर्धमान महावीर और गौतम बुद्ध का समय एक महत्त्वपूर्ण 
उरी | धार्मिक सुधारणा का काल था । इस समय में ग्रनेक नवीन धार्मिक सम्प्रदायों का 

। प्रादुर्भाव हुआ था । इनमें बौद्ध और जेन-धर्मो के नाम तो सव कोई जानते हैं, पर जो 
यक, ma सम्प्रदाय इस समय में प्रारम्भ हुए थे, उनका परिचय प्रायः लोगों को नहीं है । 
पूणा इसी प्रकार का एक सम्प्रदाय ग्राजीवक था । इसका प्रवर्तक मक्खलिपुत्त गोसाल था । 

' आजीवकों के कोई अपने ग्रन्थ इस समय उपलब्ध नहीं होते । उनके सम्वन्ध में जो कुछ 
भी परिचय मिलता है, वह वौद्ध और जैन साहित्य पर ही श्राश्रित है । मक्खलिपुत्तः 
गोसाल छोटी थ्रायु में ही भिक्खु हो गया था। शीघ्र ही वर्धमान महावीर से उसका 
ai परिचय हुआ, जो 'केवलिनु' पद पाकर अपने विचारों का जनता में प्रसार करने में 

| संलग्न थे। महावीर और गोसाल साथ-साथ रहने लगे । पर इन दोनों की तबियत, 
तेके, स्वभाव, श्राचार-विचार और चरित्र एक-दूसरे से इतने भिन्त थे, कि छह साल बाद 
at उनका साथ छूट गया, और गोसाल ने महावीर से अ्रलग होकर भ्रपने पृथक सम्प्रदाय 
होता | की स्थापना की, जो ग्रागे चलकर ग्राजीवक नाम से विख्यात हुआ । गोसाल ने अपने 
बार. कार्य का मुख्य केन्द्र श्रावस्ती को बनाया । श्रावस्ती के बाहर एक कुम्भकार स्त्री का 
अतिथि होकर उसने निवास प्रारम्भ किया, और धीरे-धीरे बहुत से लोग उसके अनुयायी 
aq हो गए। 
पे ग्राजीवक-सम्प्रदाय के मन्तव्यो के सम्वन्ध में जो कुछ भी हमें ज्ञात है, उसका 
| आधार उसका विरोधी साहित्य ही है। पर उसके कुछ मन्तव्यों के विषय में निस्चित 
ल | रूप से कहा जा सकता है । ग्राजीवक लोग मानते थे, कि संसार में सब बातें पहले से 
गती| ही नियत हैं। “जो नहीं होना है, वह नहीं होगा । जो होना है, वह कोशिश के बिना भी 
चत हो जायेगा । श्रगर भाग्य न हो, तो ग्रायी हुई चीज भी नष्ट हो जाती है। नियति के 
बरे! वेल से जो कुछ होना है, वह चाहे शुभं हो या भ्रशुभ, AIA होकर रहेगा । मनुष्य चाहे 
a कितना भी यत्न करे, पर जो होनहार है, उसे वह बदल नहीं सकता ।” इसीलिए 
i लोग पौरुष, कर्म और उत्थान की श्रपेक्षा भाग्य या नियति को अधिक बलवान्‌ 
मानते थे । श्राजीवकों के ग्रनुसार वस्तुग्नों में जो विकार व परिवतंन होते हैं, उत्तका 
कोई कारण नहीं होता। संसार में कोई कार्य-कारण भाव काम कर रहा हो, सो बात . 
नहीं है। पर जो कुछ हो रहा है या होना है, वह सब नियत है | मनुष्य श्रपने पुरुषार्थ 
से उसे बदल सके, यह सम्भव नहीं । 

वर्धमान महावीर के साथ गोसाल का जिन बातों पर मतभेद हुआ, उनमें मुख्य 

निम्नलिखित थीं :--(१) शीतल जल का उपयोग करना; (२) श्रपे लिए विशेष 
रूप से तैयार किये गए a व भोजन को ग्रहण करना; और (३) स्त्रियों के साथ 
सहवास करना । मक्खलिपुत्त गोसाल की प्रवृत्ति भोग की तरफ भ्रघिक थी । वह आराम _ 


७ 0-0. In Public Domain. Gurukul Kangri Collection, Haridwar 


a 


32. NR EE pn ee __. 
ennai and eGangotri 


Digitized by Arya Samaj Foundation 
Se प्राचीन भारत का धामिक, सामाजिक एवं आथिक जीवन 


से जीवन व्यतीत करने के पक्ष में था । महावीर का घोर तपस्यामय जीवन उसे g) 
नहीं था । यही कारण है, कि महात्मा बुद्ध ने भी एक स्थल पर आजीवकों को ऐ as 
सम्प्रदायों में गिना है, जो ब्रह्मचय को महत्त्व नहीं देते । ते 
पर श्राजीवक भिक्खु का जीवन बड़ा सादा होता था । वे प्रायः हथेली पर रह. pa 
कर भोजन किया करते थे। मांस, मछली श्रौर मदिरा का सेवन उनके लिए वर्जित था। जनत 
वे दिन में केवल एक बार भिक्षा मांग कर भोजन करते थे । ह 
जीवक सम्प्रदाय का भी काफी विस्तार हुआ । सम्राट्‌ अशोक के शिलालेख 
में उल्लेख भ्राता है, कि उसने भ्रनेक गुहा-निवास ग्राजीवकों को प्रदान किये थे । gale स्रा 
के पौत्र ware दशरथ ने भी गया के समीप नागार्जुनी पहाड़ियों में भनेक गुहा. जैनः 
श्राजीवकों के निवास के लिए दान में दी थीं, और इस दान को सूचित करने वाते. साद 
शिलालेख aa तक उपलब्ध होते हैं | अशोक ने विविध धार्मिक सम्प्रदायो में ग्रविरोध थे, ३ 
उत्पन्न करने के लिए जो 'धर्ममहामात्र' नियत किये थे, उन्हें जिन सम्प्रदायों के arma, साहिः 
पर इष्टि रखने का श्रादेश दिया गया था, उनमें बौद्ध, ब्राह्मण और निर्ग्रन्थ (ज)! सम्राः 
सम्प्रदायो के साथ ग्राजीवकों का भी उल्लेख है। इससे प्रतीत होता है, कि धीरे-धीरे आदर 
आजीवकों ने भी पर्याप्त महत्त्व प्राप्त कर लिया था, और यह सम्प्रदाय कई सदियों त. के सः 


जीवित रहा था । इस समय इसके कोई अनुयायी शेष नहीं हैं । | एक ध 
| लिया 
(९) धार्मिक सुधारणा का प्रभाव : | और ः 


वर्धमान महावीर श्रौर गोतम बुद्ध के नेतृत्व में प्राचीन भारत की इस धाक. संगठि 
सुधारणा ने जनता के ea और दैनिक जीवन पर बड़ा प्रभाव डाला लोगों ने ग्रफ़े! थी, व 
l प्राचीन धामिक विश्वासों को छोड़कर किसी नये धर्म की दीक्षा ले ली हो, यह l ६ 
६ | पहले धर्म का नेतृत्व ब्राह्मणों के हाथों में था, जो कर्मकाण्ड, विधि-विधान ग्रो( यज्ञं १ 
i विविध अनुष्ठानों दारा जनता को धर्म-मार्ग का प्रदर्शन करते थे iggy mg प्रथा १ 
जनता सांसारिक घन्धों में संलग्न थी । वह कृषि, शिल्प, व्यापार आदि द्वारा gq ओर गृ 

Í ae ee EN ह्ण हारा बताये धर्म मागे पर चलकर इहलोक श्रौर mg ae 
W प्रौर भिक ने जे लिदा... री । अब ब्राह्मणों का स्थान श्रमणों, मति सादा : 
| 4 चु ATL इन श्रमणों में ब्राह्मण, क्षत्रिय, वैद्य, शूद्र--सभी ai बं 


Hoe के लोग सम्मिलित थे । श्रपने गुणों के कारण ही समाज में इनको प्रति) शाक्तिश 
। परम का नेतृत्व ब्राह्मण जाति के हाथ से निकल कर रब ऐसे लोगों के agent, Tear 


| के हाथ में ग्रां गया थ = | 
|| ae) टा! कि p “गृहस्थी को छोड़कर मनुष्य-मात्र की सेवा का | साथ स 
| मर E ९, "ह्‌ एक बहुत बडी सामाजिक क्रान्ति थी | aT = 
भारत के सर्वसाधारण गृहस्थ सदा से l i- : 


ने कुलक्रमानुगत धर्म का पालन करी 
रहे हैं । प्रत्येक कुल के भ्रपने देवता, रीति-रिवाज श्रौर ग्रपनी परम्पराएँ थीं, जि 


E : g कर्मकाण्ड का अनुष्ठान करते थे । ब्राह्मण एक a भें 
श्रेणी थी, जो सांसारिक धन्घो से टक्‌ रहकर धर्म-चिन्तन में an at | Sh 


समय की गति से बाद में बहुत-से ब्राह्मण त्याग, तपस्या और नि रोह जीवन का ली 
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'कर चुके थे aa उनके मुकाबिले में श्रमणों की जो नई श्रेणी संगठित हो गई थी, वह 
| त्याग और तपस्या का जीवन व्यतीत करती थी, और मनुष्य मात्र का कल्याण करने में रत 
| रहती थी । जनता ने ब्राह्मणों की जगह भव इनको आदर देना और इनके उपदेशों के 
' अनुसार जीवन व्यतीत करना शुरू किया । वौद्ध-धर्म के प्रचार का यही ग्रभिप्राय है.। 
जनता ने पुराने धर्म का सर्वथा परित्याग कर कोई बिलकुल नया धर्म श्रपना लिया हो, 
'सो वात भारत के इतिहास भें नहीं हुई । 
विम्विसार, ग्रजातशत्रु, उदायी, महापद्मनन्द और चन्द्रगुप्त मौर्य--जैसे मागध 

शोऊ gare जैन-मुनियों, वौद्ध-भिक्खुओं ate ब्राह्मणों का समान रूप से श्रादर करते थे । 
RU जैन-साहित्य के श्रनुसार ये जैन थे, इन्होंने जेन-मुनियों का ग्रादर किया और उन्हें बहुत- 
W सा दान दिया । वौद्ध-ग्रन्थों के ATA ये बौद्ध थे, भिक्षुश्रों का ये बड़ा आदर करते 
वैराध थे, श्रौर इनकी सहायता पाकर बौद्ध-संघ ने बड़ी उन्नति की थी । बौद्ध और जेन- 
मतो. साहित्य इन सञ्राटों के साथ सम्बन्ध रखने वाली कथाओं से भरे पड़े हैं, ak इन 
जन) सम्राटों का उल्लेख उसी प्रसंग में किया गया है, जब इन्होंने जैन या बौद्ध-धर्म का 
धीर आदर किया और उनसे शिक्षा ग्रहण की । पौराणिक साहित्य में इनका अनेक ब्राह्मणों 
तक के सम्पर्क में उल्लेख किया गया है । वास्तविक बात यह है, कि इन राजाओं ने किसी 

| एक धर्म को निश्चित रूप से स्वीकार कर लिया हो, किसी का विशेष रूप से पक्ष 

| लिया हो, यह बात नहीं थी । प्राचीन भारतीय परम्परा के अनुसार ये ब्राह्मणों, श्रमणों 

| और मुनियों का समान रूप से आदर करते थे। क्योंकि इस काल में भिक्खु लोग अधिक 
मि संगठित और क्रियाशील थे, इसलिए उनका महत्त्व श्रधिक था । जो वृत्ति राजाग्रों की 
प्पे! थी, वही जनता की भी थी । 
wa! इस धार्मिक सुधारणा का एक श्रन्य महत्त्वपूर्ण परिणाम यह हुआ, कि भारत में 
प्रो! यज्ञो के कर्मकाण्ड का जोर कम हो गया । यज्ञों के बन्द होने के साथ-साथ पशुबलि की 
हल Ta कम होने लगी । यज्ञो द्वारा स्वर्ग-प्राप्ति के विशवास के निर्बल हो जाने से राजा 
aw और गृहस्थ लोग श्रावक या उपासक के रूप में PASAT द्वारा बताये गए मार्ग का 
प अनुसरण करने लगे, और उनमें जो ग्रधिक श्रद्धालु थे, वे मुनियों और श्रमणों का सा 
गो. सादा व तपस्यामय जीवन व्यतीत करने के लिए तत्पर हुए । 
| ale और जैन सम्प्रदायों से भारत में एक नई धार्मिक चेतना उत्पन्न हो गई थी। 
। शक्तिशाली संघों में संगठित होने के कारण इनके पास धन, मनुष्य व श्रन्य साधन प्रचुर 
| परिमाण में विद्यमान थे । परिणाम यह हुआ, कि मगध के साम्राज्य-विस्तार के साथ- 
संघ की चातुरन्त सत्ता की स्थापना का विचार भी बल पकड़ने लगा । इसीलिए 
at चलकर भारतीय धर्म व संस्कृति का न केवल भारत के सुदूरव्ती प्रदेशों में, 
अपितु भारत से बाहर भी दूर-दूर तक प्रसार हुआ । 


(१०) बोद्ध साहित्य 


र जिस प्रकार प्राचीन वैदिक साहित्य में तीन संहिताएँ हैं, बैसे ही बोद्ध-साहित्य 
में तीन पिटक (त्रिपिटक) हैं । ये त्रिपिटक निम्नलिखित हैं--(१) विनय पिटक, 
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(२) सुत्त-पिटक, श्रौर (३) श्रभिधम्म पिटक । इन तीन test के अन्तर्गत ३ 
बहुसंख्यक ग्रन्थ हैं, उन पर संक्षेप ou DE Sl रखे गये 
बिनय पिटक--इस पिटक में श्राचार-सम्बन्धी वे नियम प्रतिपादित हैं, जिक हंसु 
पालन प्रत्येक बौद्ध भिवखु के लिए श्रावश्यक है । विनय पिटक के तीन k conti fade, ' 
सुत्त विभंग, (२) खन्धक और (३) परिवार । सुत्तविभंग दो भाग में विभक्त सूचित ह्‌ 
भिक्खविभंग और भिक्खुनीविभंग । इनमें वे नियम विशुद्ध ET से प्रतिपादित हैं, जिक पुस्तके १ 
पालन प्रत्येक भिक्खु और भिक्खुनी को maa रूप से करना चाहिए कत्ति वाय र्‌ 
अपराध [ऐसे हैं, जिनके करने से भिक्खु व भिक्खुनी पतित हो जाते हें । ऐसे ग्रपराः साहित्य 
की कुल संख्या २२७ है । प्रत्येक पूणिमा को इन अपराधों का पाठ भिकखुग्रों के संप? इनमें ys 
सम्मुख किया जाता था, और यदि किसी भिक्खु व भिक्खुनी ने इनमें से कोई श्रपण! के रूप र 
किया हो, तो उसे उसके लिए प्रायश्चित्त करना पड़ता था । सुत्तविभंग में इन ग्रपराः आवश्यक 
at भिकखूश्रों द्वारा पालनीय नियम वणित हैं । खन्धक में दो ग्रन्थ अन्तर्गत & भगवान्‌ 
महावग्ग और चुल्लवग्ग | इन ग्रन्थों में भिक्षुसंघ के साथ सम्वन्ध रखने वाली प्रह! था । इन 
बात विस्तृत रूप से प्रतिपादित है। संघ में प्रवेश किस प्रकार हो, विविध analy बुद्ध-पद 
कौन-कौन से AT रखे जाएँ, चातुर्मास्य किस प्रकार व्यतीत किया जाए, भिक्षु लोग क॑ संकलित 
कपड़े पहनें, भोजन के लिए किन नियमों का ग्रनुसरण करें, किस प्रकार की शै चली ग्रा 
प्रयुक्त करें, संघ में किसी प्रश्‍न के निर्णय करने का क्या ढंग हो, इस प्रकार कीए जन्मो के 
बातों का महावग्ग और चुल्लवग्ग में प्रतिपादन है । इन ग्रन्थों की प्रतिपादन ae 
कथात्मक है । भगवान्‌ बुद्ध जव उस अवसर पर, उस स्थान पर थे, तब एक समस चिन्तन र 
उत्पन्न हुई, और तब उन्होंने यह नियम बनाया--इस ढंग से भिक्षय्रों के लिए उप (३) धार 
नियमों व धर्मों का उपदेश किया गया है। ऐतिहासिक दृष्टि से विनय-पिटक के at पिटक के 
बहुत महत्त्व के हैं । इनसे न केवल बुद्ध की जीवनी पर प्रकाश पड़ता है, afag उपप विवेचन 


* कौ राजनीतिक व सामाजिक दशा के सम्बन्ध में भी श्रनेक महत्त्वपूर्ण बातें ज्ञात है. सबसे श्र 


हैं । विनय पिटक का सार 'परिवार' है, और उसमें प्रइनोत्तर रूप से बौद्ध-भिवसुग्रो ने की थी 
नियम व कर्त्तव्य दिये गए हैं । | है, कया : 

सुत्त-पिटक--इस पिटक के अन्तर्गत पाँच निकाय हैं--(१) दीघनिकाय, (| पर कथा 
मञ्किम निकाय, (३) श्रंगुत्तर निकाय, (४) संयुत्त निकाय और (५) खुहक तिका | 
दीघनिकाय के तीन खण्ड हैं, ग्रोर उसमें कुल मिलाकर ३४ दीर्घाकार सुत्त या सूक्त है. वे पा 
इनमें सवसे श्रधिक प्रसिद्ध महापरिनिव्वानसुत्त है । दोघनिकाय के प्रत्येक सुत्त में महा रचना के 
बुद्ध के संवाद संकलित है । इन संवादों के विषय सब प्रकार के हैं । यज्ञों की उपयो, संकलित 
है या नहीं, कोई व्यक्ति जन्म से ऊंचा या नीचा होता है या श्रपने गुण कर्म से, न त्रिपिटक 
निर्वाण ग्रादि सव महत्त्वपुर्ण विषयों पर बुद्ध के संवाद इसमें दिये गए हैँ 1 मर्ग alee 
निकाय में कुल मिलाकर मध्य आकार के १२५ सुत्त हैँं। ये सुत्त दीघनिकाय कें att 
की अपेक्षा छोटे श्राकार के हैं, यद्यपि इनके प्रतिपाद्य विषय प्रायः वे ही हैं, जो पै, , 
निकाय के gat के हैं । ae के सुत्तों की संख्या २३०० है ळे T ब 


में विभक्त किया गया है | संयुत्त निकाय में ५६ हें पाँच anit (बग प्रसिद्ध मि 

2 सुत्त हैँ, जिर ग्गो (वर्गा, _. 
बाँटा गया है एक विषय के साथ सम्बन्ध रखने वाले a एक कण में a 
था 
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रखे गये हैं । खुदक निकाय के श्रन्तर्गत १५ विविध पुस्तकें हैं, जिनके नाम निम्नलिखित 
भ हैं--खु हक पाठ, धम्मपद, उदान, इतिवुतक, सुत्तनिपात, विमान वत्थु, थेरीगाथा, जातक, 
| fga, पहिसंमिदा, अपदान, वुद्धवंस और चरियापिटक । खुहक निकाय नाम से ऐसा 
i सूचित होता है, कि इसके श्रन्तर्गत सुत्त छोटे आकार के हैं, पर वस्तुतः इस निकाय की सब 
® पुस्तकं श्रपने श्राप में स्वतन्त्र व पृथक ग्रन्थों के समान हैं, जिनमें धम्मपद और gT- 
७ तिपात सबसे प्रसिद्ध हैं। बौद्ध साहित्य में धम्मपद का प्राय: वही स्थान है, जो कि हिन्दू 
1 साहित्य में गीता का है । ऐतिहासिक efe से जातक-ग्रन्थ विशेष रूप से उपयोगी हैं । 
।' इनमें ५५० के लगभग कथाएँ दी गई हैं, जिन्हें महात्मा बुद्ध के पुर्वेजन्मों की कथाओं 
1 के रूप में लिखा गया है। बौद्ध-धर्म के agan निर्वाण पद की प्राप्ति के लिए यह 
| आवश्यक है, कि मनुष्य सत्कर्मो का निरन्तर अनुष्ठान करें, निरन्तर सदाचरण करें । 
{~ भगवान्‌ वुद्ध को भी बुद्ध-पद प्राप्त करने से पूर्व ८४ लाख योनियों में से गुजरना पड़ा 
गे! था । इन योनियों में रहते हुए उन्होंने निरन्तर सत्कर्म किये थे, इसीलिए श्रन्त में उन्हें 
प बुद्ध-पद प्राप्त हो सका था । जातकों में गौतम-बुद्ध के इन्हीं पूर्वजन्मों की कथाएँ 
$ संकलित हैं। सम्भवतः, इनमें से बहुसंख्यक कथाएँ भारत में बहुत प्राचीन काल से 
र चली श्रा रही थीं । वौद्ध विद्वानों ने उनमें थोड़ा-बहुत अन्तर करके उन्हें बुद्ध के qd- 
ह! जन्मों के साथ जोड़ दिया ।' 

i ग्रभिधम्म पिटक---इस पिटक में बौद्ध-धर्म का दार्शनिक विवेचन ale ग्रध्यात्म- 
स चिन्तन सम्मिलित है । इसके अन्तर्गत सात ग्रन्थ हैं--(१) धम्म संगनि, (२) विभंग, 
गु, (३) धातु कथा, (४) पुल dafa, (५) कथावत्थु, (६) यमक और (७) पट्ठान । इस 
गर पिटक के प्रतिपाद्य विषय सुत्तपिटक के विषयों से बहुत भिन्न नहीं हैं, पर इनमें उनका 
q विवेचन गम्भीर दार्शनिक पद्धति से किया गया है । श्रभिधम्म पिटक के सात ग्रन्थों में 
i सबसे भ्रधिक महत्त्व कथावत्थु का है, जिसकी रचना श्रशोक के गुरु मोग्गलिपुत्त तिस्स 
१ ने की थी । श्रात्मा क्या है, उसकी कोई पृथक्‌ सत्ता है या नहीं, निर्वाण का क्या स्वरूप . 
| है, क्या गृहपति भी aq पद को प्राप्त कर सकता है--इस प्रकार के दार्शनिक प्रश्‍नों 

(९ पर कथावत्थु में विशद रूप से विचार किया गया है । 
cil त्रिपिटक काल--बौद्ध-धर्म के जिन त्रिपिटक-ग्रन्थों का हमने ऊपर वर्णन किया 
है, वे पालि भाषा में हैं । उनका निर्माण बुद्ध के समय में नहीं हुआ था । यद्यपि उनकी 
@ रचना के ढंग से यही प्रतीत होता है, कि उनमें महात्मा बुद्ध के मुख से निकले हुए वचन | 
| संकलित हैं, पर वस्तुतः. उनका निर्माण बुद्ध की मृत्यु के पर्याप्त समय पीछे हुआ था । 
a त्रिपिटक के कतिपय ग्रंश (यथा कथावत्थु) बुद्ध के निर्वाण के कई सदी बाद के 
¢ (भ्रशोक युग के) हैं । पर इसमें सन्देह नहीं, कि त्रिपिटक का बहुत-सा भाग बुद्ध के 
f निर्वाण के एक सदी बाद बौद्ध-धर्म की द्वितीय महासभा तक संकलित हो चुका था । 
श्रन्य पालिग्रन्थ--पालि-भाषा में बौद्ध-धर्म के साथ सम्बन्ध रखने वाले ग्रन्य 
3 अनेक ग्रन्थ हैं, जिन्हें त्रिपिटक के aata नहीं किया जाता । इनमें सबसे ग्रधिक 
प्रसिद्ध मिलिन्द-पन्हो है 1 इसमें राजा मिलिन्द और बौद्ध ग्राचाये नागसेन के प्रश्‍नोत्तर 
संकलित हैं । राजा मिलिन्द बैक्ट्रियत यवन था, पर उसने बौद्ध-धर्म को स्वीकार कर 


लिया था। मिलिन्द-पन्हो का निर्माण सम्भवतः प्रथम व द्वितीय सदी ई० go में उत्तर- 
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परिचिमी भारत में हुआ था । मिलिन्दपन्हो के अतिरिक्त ग्रटूठकथा नामक अन्य ah 
भाषा में है, जिसकी रचना त्रिपिटक के भाष्य व व्याख्या रूप से की गई है। पाँच, 
सदी में वुद्धघोष नाम का वौद्ध-आ्नाचार्य हुआ, जो मगध का Pe वाला था । बाद 
वह सिहलदेश (लंका) चला गया, झौर वहाँ जाकर उसने पालि-भाषा में azara 
की रचना की । वह त्रिपिटक के भाष्य को पूरा नहीं कर सका श्रौर उसके अवशिए 
कार्य को वुद्धदत्त, धम्मपाल, महानाम, नवमोग्गलान ग्रौर चुल्लघोष नामक आचार्य न 
पूर्ण किया । gaara द्वारा विरचित श्रन्य ग्रन्थों में सबसे अधिक महत्त्वपूर्ण T 
विसुद्दमग्ग (fagani है), जो बौद्ध-सिद्धास्तों पर ग्रत्यन्त प्रामाणिक दाशेनिक m 
माना जाता है | र | 

संस्कृत त्रिपिटक--वौद्ध-धर्म के जिस साहित्य का हमने ऊपर परिचय दियाह 

वह पालिभाषा में है । बौद्ध-धर्म के ग्रनेक सम्प्रदाय हैं, जिनमें थेरवाद बहुत aza 

है | लंका और बरमा में इस थेरवाद का ही प्रचार है, और इस सम्प्रदाय का faf 

पालिभाषा में विद्यमान है। पर बौद्ध-धर्म के aa भ्रनेक सम्प्रदायो (यथा महायार 

सर्वास्तिवाद mfa) का त्रिपिटिक पालिभाषा में न होकर संस्कृत भाषा में हे । खेद 

कि संस्कृत का त्रिपिटक अविकल रूप में इस समय उपलब्ध नहीं होता । | 
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ri वादक घम का पुनरुत्थान खोर उसका नया रूप 
a (१) बौद्ध धर्म का उत्कषं श्रौर उसके विरुद्ध प्रतिक्रिया 


| वुद्ध के जीवनकाल में उनके धर्मे का प्रचार भारत के मध्य देश तक ही सीमित 
देया रहा था। उनका अपना प्रचार-क्षेत्र उत्तर में हिमालय से दक्षिण में विन्ध्याचल तक 
त्त्व और पूर्व में कोशी नदी के पश्चिम से कुरुक्षेत्र तक ही था । पर उनके अनेक शिष्य बुद्ध 
पि के जीवनकाल में धर्म प्रचार के लिए दूर-दूर के प्रदेशों में भी गए थे । 
हयात बुद्ध के उपदेशों का ठीक-ठीक निर्धारण करने के लिए उनके प्रधान शिष्यों की 
i एक सभा उनके निर्वाण के दो मास बाद राजगृह में हुई थी । पालिसाहित्य में इसे 
| प्रथम संगीति कहा गया है। बुद्ध के उपदेशों रौर मन्तव्यो को सही रूप में संकलित 
| करने में इस सभा ने बहुत महत्त्वपूर्ण कार्य किया । सभा में एकत्र बुद्ध के प्रधान शिष्यों 
ने जिस रूप में अपने गुरु की शिक्षाश्रों का प्रवचन किया, अन्य भिक्ष्श्रों ने उसे ही 
प्रमाण रूप से स्वीकार कर लिया । यर यह स्वाभाविक था कि समयान्तर में बौद्ध 
लोगों में श्रनेक प्रश्‍नों पर मतभेद उत्पन्न होने लगें | बुद्ध की शिक्षाओ्रं को श्रपनाने वाले 
L प्रकृति के मनुष्यों ने उन्हें विभिन्न रूप से देखना शुरू किया, जिसके कारण 
बौद्ध धर्म में अ्रनेक सम्प्रदायो का प्रादुर्भाव हुआ । बुद्ध के निर्वाण के सौ वर्ष बाद 
उत्तके धर्म के दो सम्प्रदाय (निकाय) स्पष्ट रूप से विकसित हो गये थे, जिन्हे स्थविर- 
वादी और महासांघिक कहते थे । महासांधिक बुद्ध को श्रलौकिक व श्रमानव रूप देने 
में तत्पर थे, और स्थविरवादी बुद्ध की मानवता पर विश्वास रखते थे | 
बुद्ध के निर्वाण के सो वर्ष बाद वैशाली नगरी में बौद्धों की दूसरी संगीति 
(महासभा) हुई । इसका मुख्य प्रयोजन यही था कि बोढ़ों में जो अ्रनेक सम्प्रदाय 
विकसित हो रहे थे, उन पर विचार कर सत्य सिद्धान्त का प्रतिपादन किया जाय । पर 
इस उद्देश्य में वैशाली की संगीति को सफलता नहीं मिली । बौद्ध भिक्षुग्रो में मतभेद 
और विवाद निरन्तर बढ़ते गये, और अ्रनेक नये सम्प्रदायों का विकास gar | वैशाली 
की महासभा से राजा अशोक के समय तक लगभग १२० वर्षो में बौद्ध धर्म भ्रठारह 
सम्प्रदायो (निकायों) में विभक्त हो गया था। 
वौद्ध धमे की तीसरी संगीति (महासभा) राजा ग्रशोक के समय में पाटलिपुत्र 
श्रशोकाराम में हुई। इसकी ग्रध्यक्षता ग्रशोक के गुरु आचार्ये मोग्यलिपुत्त तिस्स 
उपगुप्त) ने की थी । इस महासभा द्वारा भी यह यत्त किया गया कि विविध बौद्ध 
| ER के मतभेदों को दूर कर सत्य सिद्धान्तो का निर्णय किया जाए । इस कार्ये के 
| ३९ तिस्स ने एक हजार ऐसे भिक्षुं को चुन लिया, जो परम विद्वान्‌ और अनुभवी 
| ` ' इनकी सभा नो मास तक होती रही । धर्म-सम्बन्धी सब विवादग्रस्त विष 
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७२ प्राचीन भारत का धामिक, सामाजिक एवं ग्राथिक जीवन | 


इस सभा ने विचार किया, श्र भ्रन्त में तिस्स द्वारा विरचित 'कथावत्थु' नामक ग्रथ | 
को प्रमाण रूप से स्वीकृत कर लिया गया | | 
बौद्ध धर्म के प्रचार का महान्‌ उद्योग--वौद्ध धर्म के ्न्तरिक भागों हे! 
समाप्त हो जाने और संघ में एकता स्थापित हो जाने पर चायं तिस्स ने देश-विदेश | 
में बौद्ध धर्म का प्रचार करने के लिए एक महान्‌ योजना तैयार की । इसके श्रनुसार| 
भिक्षग्रो की अनेक मण्डलियाँ विविध देशों में प्रचार के लिए भेजी गई । लंका की 
प्राचीन ्नुश्चुति के श्रनुसार काश्मीर, WA, यवन देश, सुवर्णे भूमि, लंका त्वा 
हिमवन्त प्रदेशों में रौर महाराष्ट्र, महिसमण्डल एवं श्रपरान्त प्रदेशों में भिक्षुग्रों वी, 
विविध मण्डलियों ने बौद्ध धर्म का प्रचार किया । बुद्ध के समय में उनका जो धर्म 
केवल भारत के मध्य देश तक ही प्रचारित हुआ था, वह अब महाराष्ट्र, महिसमण्डत। 
ग्रादि भारत के दक्षिणी प्रदेशों श्रौर भारत के बाहर यवन देशों (Afar, सीरिया| 
आदि), सुवर्णभूमि (बरमा तथा उसके पूर्व॑वर्ती प्रदेशों), गान्धार और हिमवन्त (हिमाल 
के क्षेत्र में स्थित) प्रदेशों में भी प्रचारित हुआ । राजा श्रशोक ने धर्म विजय की faa] 
नीति का भ्रनुसरण किया था, उसके द्वारा भी देश-विदेश में वोद्ध धर्म के प्रचार HAG 
सहायता मिली । इसमें सन्देह नहीं, कि तीसरी सदी ईस्वी पूर्व तक बुद्ध ar aif 
मार्ग भारत का प्रधान धर्म बन गया था, और पड़ोस के भ्रन्य देशों में भी उसका सुचाए| 
रूप से प्रचार होने लग गया था । | 
मौर्य वंश के अनेक राजा वौद्ध धर्म के ग्रनुयायी थे । राजा ग्रशोक ने बौद्ध धम| 
को स्वीकार कर उसके प्रचार के लिए कोई कसर उठा नहीं रखी थी । शस्त्र शक्ति aT, 
अन्य देशों की विजय को तुलना में धर्म द्वारा श्रपने प्रभाव के क्षेत्र का विस्तार a 
अधिक श्रेयस्कर है, इस विचार को सम्मुख रखकर श्रशोक ने धर्म विजय कीजिए 
नीति को अ्रपत्ताया था, उसका उद्देश्य यद्यपि बौद्ध धर्म का. प्रचार करना नहीं था, © 
इसमें सन्देह नहीं कि उस नीति के कारण परोक्ष रूप से बौद्ध धर्म के प्रचार को बहु 
सहायता प्राप्त हुई थी श्रपने शासनकाल के श्रन्तिम वर्षों में श्रशोक ने बौद्ध संघ की 
अपार धन सम्पत्ति दान की थी, ग्रौर उसके संरक्षण में बहुत-से बौद्ध स्तूपों, चेत्यों तष! 
॥ का निर्माण हुआ था । श्रशोक के भ्रनेक उत्तराधिकारी मौर्य राजा भी बौद्ध मा 
के श्रनुयायी ये, ग्रौर उन्होंने इस धर्म के प्रचार के लिए राजशक्ति का भी उपयो 
किया था । 
बौद्ध ध्म के समान जैन घर्म को भी राजकीय संरक्षण प्राप्त हुआ ।ग्रशो | 
पौत्र सम्प्रति ने वर्धमान महावीर द्वारा प्रतिपादित धर्म को श्रपना लिया था, झौर उती 
इस धर्म के प्रचार के लिए उसी ढंग में प्रयत्न किया था जैसे कि राजा ग्रशोक ते बो 
कस SA तो जेन a प्रसार के लिए सैनिकों का सहृ 
वः प ही किया था । मौर्य राजाओं से सहायता व संरक्षण प्रा, 
कर वोद्ध श्रौर जेन धर्मों का बहुत उत्कषं हुआ, ग्रौर शीघ्र ही भारत के बड़े भाग 
उनका प्रचार हो गया । मौर्य वंश के श्रपकर्ष काल में रौर उसके पश्चात्‌ यवत, I 
और कुशाण सरश जिन विदेशी जातियों ते भारत पर आक्रमण किए, वे भी इन aa 


के प्रभाव में ग्रा गई रौर उनके वहुत-से राजाओं ने इनकी दीक्षा भी ग्रहण कर ली 
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वेदिक धर्म का पुनरुत्थान और उसका नया रूप ७३ 


पर बौद्ध और जैन धर्मो के उत्कर्ष के इस युग में भी पुरातन वैदिक घर्म का 
लोप नहीं हो गया । मध्य देश श्रौर उसके समीपवर्ती अनेक प्रदेशों में वह फलता- 


-फूलता रहा, यद्यपि वेदों तथा वेदिक देवी-देवताश्रों में ग्रास्था न रखने वाले इन नये 


धर्मों से वह श्रप्रभावित नहीं रह सका । 

बौद्ध धर्म के विरुद्ध प्रतिक्रिया--मौय वंश के पतन के बाद के काल की सबसे 
महत्त्वपूर्ण घटना भारत में बौद्ध धर्म का हवास ग्रौर सनातन वैदिक धम का पुनरुत्थान है, 
यद्यपि इस काल में जिस वेदिक धर्म का उत्कर्ष gar, वह प्राचीन वेदिक धर्म से बहुत 
भिन्न था | श्रशोक ने धम्मविजय की जिस नवीन नीति का श्रवलम्बन किया था, निर्बेल 
हाथों में वह नाशकारिणी भी हो सकती थी। श्राखिर, विशाल मागध-साम्राज्य का 


आधार उसकी सँनिकशक्ति ही थी । सेना से ही भ्रधीनस्थ जनपदों, नष्टीभूत गणराज्यों 


श्रौर विविध सामन्त सरदारों को एक साम्राज्य के श्रधीन रखा जा सकता था । ग्रशोक , 
के समय में यह मागध-सेना (मौल, भृत और श्रेणीवल) श्रक्षुण्ण रूप में विद्यमान थी । 
कलिंग के शक्तिशाली जनपद को इसीलिए वह अपने श्रधीन कर सका था । यद्यपि 


waite स्वयं श्रस्त्रों द्वारा विजय की अपेक्षा धर्म द्वारा स्थापित की गई विजय को ग्रधिक 


महत्त्व देने लगा था, पर उसके समय में मागध-सेना शक्तिहीन नहीं हुई थी । पर जब 
उसके उत्तराधिकारी भी इसी प्रकार झस्त्र-विजय की श्रपेक्षा धर्म-विजय को महत्त्व देते 
रहे, तो यह स्वाभाविक था कि मागध-साम्राज्य की सेना शक्तिहीन होने लगती । 
इसीलिए afan मौर्य-सम्राटों के समय में यवनों के श्राक्रमण प्रारम्भ हो गये, और 
मागधसेना उनकी बाढ़ को नहीं रोक सकी । अशोक की धर्म विजय की नीति उसके 
निर्बल उत्तराधिकारियों के हाथों में ्रसफल और बदनाम हो गई । सर्वसाधा रण जनता 
में उससे बहुत ्रसन्तोष था । इसीलिए एक प्राचीन ग्रन्थकार ने कहा था, कि राजाश्रों 
| काम शत्रुओं का दमन व प्रजा का पालन करना है, सिर मुंडाकर चैन से बँठना 


-नहीं । यह स्वाभाविक था, कि मौर्य-राजाश्रों की इस असफल नीति से जनता में बौद्ध- 


'धर्म के प्रति भी श्रसन्तोष के भाव उत्पन्न होते लगे | भिक्षुसंघ इस समय बड़ा aad- 
शाली हो गया' था । बहुत-से विशाल एवं वैभवपूर्ण विहारों की स्थापना हो गयी थी, 


'जितमें बौद्ध-भिक्षु बड़े श्राराम के साथ निवास करते थे । मनुष्यमात्र की सेवा करने 
' वाले, प्राणिमात्र का हित सम्पादन करने वाले, भिक्षावृत्ति से देनिक भोजन प्राप्त करने 


वाले और निरन्तर घम-घमकर जनता को कल्याण-मार्ग का उपदेश करते वाले बौद्ध- 


` भिक्षुप्रों का स्थान aa सम्राटों के श्राश्रय में सब प्रकार का सुख भोगने वाले भिक्षग्रों 


ने ले लिया था । सर्वसाधारण जनता के हृदय में सिक्षुग्रों के प्रति जो आदर या, यदि 
अव उसमें न्यूनता श्राने लगी, तो इसमें श्राइचय ही क्या है £ इसी का परिणाम यह 
हुआ, कि भारत में बौद्ध-धर्म के प्रतिकल एक प्रतिक्रिया का प्रारम्भ हुय़ा और लोगों 
की इष्टि उस प्राचीन सनातन धर्म की श्रोर ग्राकृष्ट हुई, जो शत्रुओं को परास्त कर 
व सवेत्र दिग्विजय कर ग्रस्वमेध-यज्ञ के अनुष्ठान का विधान करता था । यही कारण 
है कि सेनानी पुष्यमित्र ने ग्रन्तिम मौर्य-राजा बृहद्रथ को मारकर जब राजसिहासन 
Wee किया, तो यवन ग्राकरनताग्रों के विरुद्ध उसने तलवार उठाई A फिर से ग्रश्‍वमेध- 
“यज्ञ का ग्रायोजन किया | सातवहन-राजा सातकणि ने भी इसी काल में दो बार भ्रश्वमेध- 


७ 0-0. In Public Domain. Gurukul Kangri Collection, Haridwar 


a Ds 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


७४ प्राचीन भारत का धामिक, सामाजिक एवं ग्राथिक जीवन 


| 
यज्ञ किए थे । इस समय ग्रश्‍वमेध-यज्ञ करने की एक प्रवृत्ति-सी उत्पन्न हो गई थी और 
इस प्रवृत्ति के पीछे प्राचीन वैदिक धर्म का पुनरुत्थान करने की प्रवल भावना m ig 


कर रही थी। ' लो 
एक बौद्ध-अनुश्रुति के श्रनुसार शुंग-सम्राट्‌ पुष्यमित्र ने तलवार के बल से भी| जा 
बौद्ध लोगों का दमन किया था । उसने बहुत-से बौद्ध-भिक्षुश्रों को कत्ल करा दियाथा झाः 


और श्रनेक स्तूपों व विहारों को गिरवा दिया था । इस वर्णन में चाहे ग्रतिशयोक्तिप्रे श्र 
काम लिया गया हो, पर इसमें सन्देह नहीं, कि शृंगकालीन भारत में वौद्ों के विष्टर, वि 
एक प्रबल प्रतिक्रिया हो रही थी । 

पर बौद्ध-धर्म का यह ह्लास केवल मगध और उसके समीपवर्ती प्रदेशों तक ही 

सीमित था । सुदूर उत्तर-पश्चिम में बौद्ध-भिक्खु अब भी प्राचीन श्रादर्शो का पालन) 
करते हुए प्राणिमात्र का कल्याण करने की आकांक्षा से हिन्दुकुश और पामीर की पर्वत- | 
मालाओं को लाँघते हुए ग्रागे बढ़ रहे थे । शक, युइशि भ्रोर हूण जातियों में अ्रष्टांगिक | 
्रायंमागं का सन्देश पहुंचाने के लिए वे भारी उद्योग कर रहे थे । इसी प्रकार लंका, 
बरमा श्रौर उससे भी परे के प्रदेशों में वौद्ध-मिक्खुओं का श्रार्य-मार्ग के प्रसार का प्रयल | 
® जारी था | इन सब प्रदेशों में बौद्ध-भिकलु एक नई सभ्यता, एक ऊँचे धर्म और एक 
d परिष्कृत संस्कृति के सन्देशवाहक बनकर परिभ्रमण कर रहे थे। इन सब स्थातों में| 

डी बौद्ध-धर्म का उत्कर्ष इस काल में भी जारी रहा पर वैभवशाली मौर्य-सम्राटों का | 
संरक्षण पाकर मगध तथा उत्तरी भारत के अन्य जनपदों में बौढ़- भित्र कुछ निश्चेष्टः | 
से हो गये थे । उनके विहारों में पार धन था । जब ग्रशोक और ्रनाथषिडक जैसे ५ 

| धनिकों ने ग्रपना कोटि-कोटि धन इन वोद्ध-भिक्षृ्रों के ग्रपेण कर दिया हो, तो यदि | l 
१ SAN पतन का प्रारम्भ हो जाए और सुलल-समृद्धि के कारण वे अपने कत्तव्य से विमु | 
rete ud 
A र बताया, और वौद्ध-भिक्षुरों की हत्या करते में | 
भी संकोच नहीं किया । | 


n pr धर्म पर बोद्ध-धर्म का प्रभाव--शंग-काल में जिस वैदिक धर्म का 
तर ZAT वह 5 eae 5 £ k 
ने जिन काण ea i ata a 

x सार किया था, वे ma धर्मावलम्बियों के विचारों पर 
प्रभाव न डालती, यह सम्भव नहीं था । बौ 


| बा x efaartt का max इस काल के दषे 
| | a ae विश्वासों पर SREY GEER होता है । बौद्ध व जैन सृष्टि के कर्ता: 
i ie केसी ईश्‍वर को नहीं मानते थे। सांख्यदर्शन में भी किसी सब्टि-कर्त्ता हवर 
i ERS नहीं है । योग-दशंन भी.सृष्टि के निर्माण के लि वर की जरान 
l नहीं समभता | वेदान्त का ब्रह्म सृष्टि का उपादान कारण हे निमित्त कारण नहीं! 
जैसे त TE बनता है, घट मिट्टी का ही एक रूप है, घट मिटटी से भिन्त कुर 

नही है, ऐसे ही सृष्टि ब्रह्म से वनी है, सृष्टि ब्रह्म का ही एक रूप है, और सृष्टि बर्ह 

से भिन्न कोई सत्ता नहीं रखती । वैदिक षड्दशंनों में से तीन के इशवर-सम्बन्धी विचार 
बोद्ध-विचारों के बहुत समीप हैं । बैदिक युग के ईश्वर के विचार से इनकी विचारं 

प्रणाली में भारी भेद है । बौद्ध और जैन लोग लोकोत्तर-पुरुषों में विश्वास रखते मे 
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वैदिक धर्म का पुनरुत्थान और उसका नया रूप ७५ 


बोधिसत्व और तीर्थकर परम पूर्ण पुरुष थे, जो सत्य-ज्ञान के भण्डार, पूर्ण ज्ञानी और 
‘gg’ व 'जिन' कहलाते थे । सांख्यों ने इसी विचारसरणी का अनुसरण कर कपिल को 
लोकोत्तर ज्ञानी माना । योग ने जिस ईश्वर का प्रतिपादन किया, वह केवल 'सबसे बड़ा 
ज्ञानी' ही है। ईश्वर की सत्ता के लिए योगदशन की यह युक्ति है, 'निरतिशयं 
सर्वज्बीजम्‌' । हमें ज्ञान के वारे में श्रतिशयता नजर श्राती है। एक व्यक्ति दूसरे की 
gaat afas ज्ञान रखता है। कोई ग्रन्य उससे भी ग्रधिक ज्ञान रखता है । ऐसे ही 
विचार करते-करते एक ऐसी सत्ता की कल्पना की जा सकती है, जिससे श्रधिक 
ज्ञानवान्‌ कोई नहीं होगा और जो सर्वज्ञ होगा, वही ईश्वर है । ऐसा व्यक्ति बुद्ध भी 
हो सकता है, वर्धमान महावीर भी, कपिल भी, श्रीकृष्ण भी या ग्न्य कोई भी । बौद्ध 
ग्रौर जैन ऐसे ही भगवान्‌ को मानते थे । सांख्य और योग शास्त्रों पर इन सम्प्रदायो 
के विचारों का प्रभाव कितना प्रत्यक्ष है। 


(२) वेदिक धर्म का नया रूप 

वैदिक धर्म का नया रूप--प्राचीन वैदिक धर्म में प्रकृति की विविध शक्तियों 
के रूप में ईश्वर की पूजा की जाती थी । इन्द्र, मित्र, वरुण, अग्नि ग्रादि उस धर्म के 
प्रधान देवता थे । पर अरब उनका स्थान उन महापुरुषों ने ले लिया, जिनका कि सर्वे- 
साधारण में ग्रपने लोकोत्तर गुणों के कारण अनुपम आदर था । शुंग-काल में जिस 
सनातन वैदिक धर्म का पुनरुद्धार हुआ, उसके उपास्य देव वासुदेव, संकर्षण रौर शिव 
थे ala ate जैन धर्मों में जो स्थान वोधिसत्वों श्रौर तीर्थङ्करों का था, वही इस 
| धर्म में इन महापुरुषों का हुआ । बुद्ध और महावीर सर्वज्ञ थे, पूर्ण पुरुष थे । 
उनके गुणों को प्रत्येक मनुष्य जात सकता था, उनके चरित्र का अनुशीलन कर 
शिक्षा ग्रहण कर सकता था, AIT उनकी मूर्ति के सम्मुख बैठकर उनका साक्षात्कार कर 
सकता था । श्रब प्राचीन परिपाटी का श्रबुसरण कर ग्रश्‍वमेध-यज्ञ का पुनरद्धार करने 
वाले ggi और सातवाहनों के धर्म में संकर्षण श्रौर वासुदेव पूर्ण पुरुष थे, पूर्ण ज्ञानी 
थे और उनकी मूर्तियाँ दर्शनों के लिए विद्यमान थीं । इस काल के धार्मिक नेताग्रों ने 
प्राचीन महापुरुषों में देवत्व की कल्पना कर उनको बुद्ध और महावीरं के समकक्ष बना 
दिया Enim और निराकार ईश्वर के स्थान पर सगुण और अवतार ग्रहण करने वाले 
इश्वर की कल्पना हुई । इन श्रवतारों की मूर्तियाँ बनने लगीं, और उन्हें मन्दिरं में 
प्रतिष्ठापित कर उनकी पूजा प्रारम्भ हो गई) (प्राचीन वैदिक धमं में यज्ञो के कर्मकाण्ड 
को प्रधानता थी Dave में आग्नि का mara केर विविध देवताओं का वाहन किया 
जाता था, और पशु, wea, समिधा रादि की ग्राहुति देकर इन देवताओं को सन्वुष्ट 
किया जाता था । पर बौद्ध और जैन धर्मो के प्रभाव से जब एक बार यज्ञं कीं 
परिपाटी शिथिल पड़ गई, तो उसका इस युग में भी पूर्णतया पुन हत्थान नहीं gat । 
उपलक्षण के रूप में प्रद्वमेध-यज्ञ ga अवइ्य किए जाने लगे, पर सवेसाधारण जनता 
में यज्ञो कां पुनः प्रचलन नहीं हुआ (यज्ञों का स्थान इस समय सूतिपूजा ने लिया | 
शुंग-युग में जिस प्राचीन सनातन धमे का पुनरुद्धार हुआ, वह शुद्ध वैदिक नहीं था, 
उसे पौराणिक कहना श्रधिक उपयुक्त हा > i 
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भागवत घर्म--इस नये पौराणिक धर्म की दो प्रधान शाखाएँ थीं, भागवत और | 
शैव । शूरसेन जनपद के सात्वत लोगों में देर से वासुदेव कृष्ण की पूजा चली आ रही 
थी । प्राचीन युग में कृष्ण शूरसेन देश के महापुरुष एवं वीर नेता हुए थे । कृष्ण जहां ' 
अ्रंधक-वृष्णि-संघ के प्रमुख थे, वहाँ बड़े विचारक, दार्शनिक और धर्मोपदेशक भी थे। | 
कुरुक्षेत्र के रणक्षेत्र में श्रपने निकट सम्बन्धियों को युद्ध के लिए सम्मुख खड़ा देख जव 
asta दुविधा में पड़ गया था, तो कृष्ण ने उन्हें गीता का उपदेश दिया था । उन्हीं के 
उपदेश से ध्रर्जुन में बल का संचार हुआ, AT वह कत्तंव्यपालन के लिए तत्पर हुभ्रा । | 
वृद्धावस्था में कृष्ण योगी हो गए थे, और ग्रंधक-वृष्णि-संघ का नेतृत्व छोड़ उन्होने | 
` मुनियों का जीवन व्यतीत किया था । जिस प्रकार वर्धमान महावीर ज्ञातृकगण में| 
उत्पन्न हुए A गौतमबुद्ध शाक्यगण में, उसी प्रकार कृष्ण श्रंधक-वृष्णि गण में प्रादुर्भूत l 
हुए थे। उनके श्रपने गण में गीता की विचारधारा इसी समय से प्रचलित थी। शुरसेत- | 


वासी न केवल कृष्ण की सिक्षाश्रों को मानते थे, पर साथ ही उन्हें लोकोत्तर पुरुष के | 
रूप में पूजते भी थे। श्रव जबकि बौद्ध और जैन धर्मो के प्रभाव से सनातन ग्रार्य- | 


धर्मावलम्बी लोग भी लोकोत्तर सर्वज्ञ पुरुषों में ईश्वरीय शक्ति का श्राभास देखने के 
लिए उद्यत थे, कृष्ण की पूजा का लोकप्रिय हो जाना सर्वथा स्वाभाविक था । सात्वतो 


का यह भागवत-धर्मे भ्रब सवत्र फैलने लगा । तिःसन्देह, कृष्ण लोकोत्तर पुरुष थे। | 


उनका जीवन ग्राद्श था, उनकी frend अपूर्व थीं । यदि उनमें ईश्वरीय भावना करे, 
उन्हें ईश्वर का श्रवतार मान के, उनके रूप में सगुण परमेश्वर की पूजा की प्रवृत्त 
प्रारम्भ हो, तो यह सर्वथा स्वाभाविक था । कृष्ण को बुद्ध और महावीर के समकक्ष 
रखा जा सकता था। बुद्ध और महावीर के रूप में जिस प्रकार के पुरुषों की पूजा की 
जनता को सदियों से भ्रम्यास था, कृष्ण का इस युग का रूप उसी के अनुकूल था। 
धीरे-धीरे कृष्ण को बैदिक विष्णु का श्रवतार माना जाने लगा, और उनके सम्बन्ध मे 
बहुत-सी गाथाओओं का प्रारम्भ हुग्रा । श्रीमद्भगवद्गीता इस भागवत-सम्प्रदाय का मुख्य 
TOA था । महाभारत और भागवत-पुराण में कृष्ण के दैवी रूप और माहात्म्य के 
साथ सम्बन्ध रखने वाली बहुत-सी कथाएँ संगहीत हैं । 

वौद्ध-धर्म श्राचार-प्रधान था । याज्ञिक कर्मकाण्ड को उसमें कोई स्थान त था। 


| 
| 
f 
| 


बह ग्रहिसा का प्रतिपादक था । बुद्ध के श्रनुयायी यद्यपि ईश्वर को नहीं मानते थे, पर | 


a की Eo उन्होंने पूर्णपुरुष के रूप में प्रारम्भ कर दी थी । चार सदियों तर्क 

रन्तर बौद्ध-धर्म > काल में i 
~ „^ म भारत का प्रधान धर्म रहा था। इस सुदीर्घ काल में भारत F 

जनता में जिन विचारों ने भली 

याज्ञिक कर्मकाण्ड उपयोगी नहीं हैं। (२) 


हिंसा व बलिदान उचित नहीं है । (३) मनुष्य को श्रपनी उन्नति के लिए एक पूर्ण 


पुरुष को भ्रादर्श के रूप में सम्मुख रखना चाहिए । निर्गण निराकार ग्रौर श्रख्प ब्रह 
की पूजा से काम नहीं चल सकता । उन्नति के पथ पर ग्रारूढ होने के लिए मनुष्य गै 
सम्मुख बुद्ध या महावीर सहश पूर्ण सगुण पुरुष आदर्श के रूप में at र ऐं, जितवै 
चरित्र व जीवन से मनुष्य लाभ उठा सके | i FE 


r 
CC-0. In Public Domain. Gurukul Kangri Collection, Haridwar 


-भाँति घर कर लिया था, वे निम्नलिखित थे--(१) | 
यज्ञों व धामिक अ्रनुष्ठानों में agai की | 
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ये विचार भारतीय जनता में इतने ee हो चके थे, कि दसरी सदी $o To Ñ 
जब वैदिक धर्मे का पुनरुत्थान होने लगा, तो पुराने याज्ञिक कर्मकाण्डो का उद्धार नहीं 
gat | भागवत-धर्म के रूप में पुरानी वैदिक मर्यादा का जो संस्करण ग्रन्धक: वृष्णि लोगों 
में प्रचलित था, जनता ने उसे अपनाया। यह भागवत-धर्म उस समय के लोगों के 
विचारों के बहुत ग्रनुकूल था । इसकी मुख्य विशेषताएँ निम्नलिखित थीं--( १) भागवत 
लोग यज्ञों में पशु-हिसा को उचित नहीं मानते थे । कृष्ण ने यज्ञों का विरोध नहीं 
किया । पर उनके जटिल श्रनुष्ठानों और हिसात्मक विधानों का उन्होंने समर्थन भी नहीं 
किया । (२) यदि वौद्धों और जैनों के पास बुद्ध और महावीर के रूप में आदर्श पुरुष 
थे, तो भागवतों के पास वासुदेव कृष्ण के रूप में एक ऐसा पूर्ण पुरुष था, जो west 
बालक, श्रादर्श युवा, आदर्श राजनीतिज्ञ, श्रादश योगीराज श्रौर ग्रादर्श तत्त्वज्ञानी था ।. 
श्रव वैदिक धर्म के अनुयायियों को निर्गुण निराकार ब्रह्म की उपासना की आवश्यकता 
नहीं थी । उनके सम्मुख एक ऐसा देवता विद्यमान था, जो ब्रज में शरीर धारण कर 
ग्वालबालों के साथ खेलता है, जरासंध और कंस जैसे अत्याचारियों का वध करता है 
कुरुक्षेत्र के मेदान में गीता का उपदेश करता है, और योगीराज होकर अपने शरीर का 
त्याग करता है । इस देवता के सुदर्शन चक्र में श्रपार शक्ति है। वह अपने भक्तों की 
सहायता व उद्धार के लिए सदा तत्पर रहता है। उसकी भक्ति व उपासना करने से 
मनुष्य ग्रपना ञ्रभिलषित फल प्राप्त कर सकता है। (३) यह वासुदेव कृष्ण साधारणः 
पुरुष नहीं था, वह विष्णु का श्रवतार था । यदि गौतम बुद्ध ने अनेक पूर्वजन्मों की 
साधना द्वारा पूर्णता को प्राप्त किया था, तो कृष्ण के रूप में साक्षात्‌ विष्णु भगवान्‌ ने 
अवतार लिया था । (४) पुराने वेदिक धर्म में ईश्‍वर व देवताओं की पूजा के लिए यज्ञों 
का श्रनुष्ठान होता था । इस भागवत-धर्म में उनकी पूजा के लिए मन्दिर और मूर्तियाँ 
बनने लगीं। जिस प्रकार बौद्ध लोग बुद्ध की मूर्तियाँ बनाते थे, इसी प्रकार भागवतों ने 
कृष्ण, विष्णु व अन्य वैदिक देवताओं की मूर्तियाँ बनानी प्रारम्भ कीं । इन मूर्तियों की 
ड में प्रतिष्ठा की जाती थी । मन्दिरों में पूजा की जो नयी पद्धति शुरू हुई, उसमें 
विधि-विधान या कर्मकाण्ड की अपेक्षा भक्ति का मुख्य स्थान था । भक्त लोग मन्दिर 
में एकत्र होते थे। गीत गाकर, नैवेद्य चढ़ाकर, और पूजा करके वे अपने उपास्यदेव 
को रिझाते थे सर्वसाधारण जनता के लिए यज्ञो के भ्रनुष्ठानों की अपेक्षा धमं का यह 
रूप बहुत सरल ग्रौर क्रियात्मक था । 

पर यह ध्यान में रखना चाहिए, कि वैष्णव या भागवत-धर्म का जो रूप श्राज- 
केल प्रचलित है, वह दूसरी सदी ई० पू० में नहीं था। उस समय तक भागवत-धमे में 
कृष्ण की गोपी-लीलाश्रों की कहानियाँ नहीं जुड़ पायी थीं । कृष्ण के सम्बन्ध में जो 
वहुत-सी गाथाएँ ग्राजकल प्रचलित हैं, जिनमें उसकी प्रेम-लीलाश्रों का वर्णन है, वे सब 
उस समय तक विकसित नहीं हुई थीं । दुसरी सदी ई० To के कृष्ण एक Asal पुरुष 
चै, जिनमें विष्णु, नर-नारायण श्रांदि वैदिक देवताओं के गुण अविकल रूप में प्रकट 
हए थे। इसीलिए उनकी इन देवताओं के साथ भिन्तता थी । 

शेव-घर्म--शै व-धर्म के प्रधान सम्प्रदाय 'पाशुपत’ का प्रवत्तंक लकुलीश नाम 
का भ्राचाये था । पुराणों के ग्रनुसार वह शिव का ्रवतार था । वह गुजरात देश में 


eeo a मागा विसा)... 
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oz प्राचीन भारत का धामिक, स 
à थान पर प्रकट हुआ था । लकुली | ड 
भरुकच्छ के पास कारोहण या कायावरीहण नामक T जी su ee P E 
r TF द्य 5 a à a | 

ने जो ग्रन्थ लिखा, उसका नाम पंचाध्यायी या हर वि r eius oe | od 

A में भली-भाँ लगाई | | 
तक दोव-घर्म भी भारत में भली-भाँति विकसित होने लगा था, नुयायियों bata 
को 'शिव-भागवत' या शँव कहा जाता AT । ae 


() शिव भी वैदिक देवताओं में से एक है । अनेक वेदसन्त्रो में , स ७" ae 

स्तुति की गई है। उसी का एक WA नाम रुद्र था जब वह दु ey दमन व EE 

सष्टि का प्रलय करता है, तो रुद्र रूप धारण करता ह । जब वही देव प्रसन्न होकर पाजीत 

सष्टि का पालन श्रौर धारण करता है, तो शिव व शंकर कहाता है |! जिस प्रकार वासुदेव | a और 

कृष्ण के भ्रनुयायियों ने विष्णु को अपना उपास्यदेव माना और कृष्ण से उनकी दृ ee 

अ्रभिन्नता स्थापित की, उसी प्रकार शिव-भागवतों ने रुद्र या शिव को अपना उपास | अनेक रि 

देव माता और लकुलीश से उनकी ग्रभिन्‍तता स्थापित की । शुरू में शव-धर्म को शिव- | za EE 

भागवत, लाकुल (लकुलीश के नाम पर), पाशुपत और माहेरवर नामों से जाना जाता| . समय में 

था । ग्रागे चलकर इसके अनेक सम्प्रदायों का विकास हुआ, जिनमें कापालिक यर | काइमीर, 
कालमुख विशेष रूप से उल्लेखनीय हूँ । | 

>> (शैव लोग भी विदेशियों को श्रपने धर्म में दीक्षित करते थे । अनेक विदेशी «परम्परा 

ग्राक्रात्ता शैव-धर्म की ओर भी ्राकृष्ट हुए । इनमें कुशाण-राजा विम मुख्य है । उसके | पुराने वै 

कुछ सिक्कों पर त्रिशूलधारी शिव की प्रतिमा है, जो अपने वाहून नन्दी के समीप खड़ा | लिया था 

है। विम के समान श्रन्य भी अनेक विदेशियों ने शेव-घर्मे की दीक्षा ली । वैष्णव | at ada 

भागवतों के समान शेव भागवत धर्म का भी वोौद्धो के हास के बाद विशेष रूप | इस सब 

प्रचार होने लगा AT । ) । कृष्ण ने 

(€) gaai में पहले शिव की सूति स्थापित की जाती थी । शेव लोग उस | में श्राग्रो 

Safes व उपासना करते थे। बाद में शिव का स्थान लिग ने ले लिया। दैव लोग रि | प्रचलित 

की पूजा करने लगे ।)इस परिवर्नन के दो कारण हुए । ऐसा प्रतीत होता है, कि iT | 

धर्म को किसी ऐसी विदेशी जाति ने विशेष रूप से ्रपनाया था, जिसमें लिंग की पजा हुआ, उर 

प्रचलित थी । जब कोई जन-समाज किसी नये धर्म को श्रपनाता है, तो उस णर उद्गम त 

समाज के पुराने विश्वास व प्रथाएँ भी नये रूप में उस धर्म में — हो जाती हैं 

H जब इस्लाम का प्रचार ईरान में हुआ, तो वहाँ की भ्रनेक बातें इस्लाम-धर्म में गर 

| गयीं । इसी से शिया सम्प्रदाय का विकास हुआ । इसी प्रकार (किसी, लिग-पूजक arta oA 

के शैव-सम्प्रदाय को अपना लेने पर लिंग की पूजा शैव-धर्म में भी ग्रा गयी, और लिंगी F प्रक 

| SEO oer aS aa मान a ही, संसार की जो स्वोपि ति E 

1 उत्पादन शक्ति है, लिग उसका प्रतीक है । भगवान्‌ शिव सृष्टि का पालन व संहार at a T i 

|| हूँ । उनका fag सृष्टि की इस रहस्यमयी मूलशक्ति से बढ़कर कौन-सा हो सकता a] र 

` शैव-धर्म को जिन लोगों ने अपनाया, उनमें यौधेयों का उल्लेख करना उपयोगी 

| b ye प्राचीन भारत के गणराज्यों में यौधेय गण का बहुत प्रमुख स्थान था । इन a 

| ` के feast पर भी नन्दी सहित शिव की प्रतिमा पायी जाती है। यौधेय लोग भी fat 

-भागवत' थे । ५ 


सूर्यं की पूजा--विष्णु और शिव के समान सूर्य की पजा भी इस समय 


Q: 
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वेदिक धर्म का पुनरुत्थान और उसका नया रूप ve 


| में प्रचलित हुई । सूर्य भी वेदिक देवताश्रो में से एक है । वेदिक काल से उसकी भी 
| मान्यता भारत में विद्यमान थी । पर सूर्य की पूजा के लिए मन्दिरों की स्थापना नहीं 
। की जाती थी । श्रव इस युग में भारत में सूर्य के भी मन्दिर बनाये गए और उनमें 
। सूर्य की मूर्ति स्थापित की गयी । ऐसा प्रतीत होता है, कि सूर्य की इस नये रूप में 
पूजा का श्रेय भारत और प्राचीन ईरान (areata) के सम्बन्ध को है । भविष्यपुराण 
। केश्रनुसार सूर्य की पूजा के लिए शाकट्रीप से मग ब्राह्मणों को बुलाया गया था | 
| प्राचीन ईरान में सूर्यं की पूजा देर से प्रचलित थी । ईरान के लोग भी ग्राय-जाति के 
थे और उनके धर्म व संस्कृति का भारत के श्रार्यो से सन्तिकट सम्म्रन्ध था । इन मग 
व ईरानी ब्राह्मणों ने भारत में सूर्य व मिहिर की पूजा की व्यवस्था की । कनिप्क के 
। अनेक सिक्कों पर मिहिर की प्रतिमा भी श्रंकित है । भारत खण्ड में जो qa के मन्दिर 
| ग्रव विद्यमान हैं, उनमें मुलतान (सूलस्थानपुर) का सूर्यमन्दिर सबसे प्राचीन है। प्राचीन 
| समय में ्रन्यत्र भी बहुत-से सूर्य-मन्दिर विद्यमान थे। इनके बहुत-से खंडहर इस समय 
काश्मीर, श्रलमोड़ा ग्रादि में मिलते हैं । 

बौद्ध-धर्म के ह्लास के वाद भारत में जिस धर्म का प्रचार हुआ, वह वैदिक 
| परम्परा के अनुकूल था, वह वेदों में विश्वास करता था । पर उसका स्वरूप यज्ञ-प्रधान 
न वैदिक धर्म से बहुत भिन्न था । उसमें कर्मकाण्ड का स्थान भक्ति व पूजा नेले 
"लिया था। वासुदेव कृष्ण, शिव और सूर्य के श्रतिरिक्त शक्ति, स्कन्द, गणपति ग्रादि अन्य ˆ 
भी अनेक देवताओं की मूतियाँ इस समय बनीं । उनके मन्दिर भी स्थापित किये गए । 
इस सब प्रवृत्ति की तह में वही भक्ति-भावना काम कर रही थी, जिसका प्रतिपादन 
ने इन शब्दों में किया था, ‘aa धामिक ग्रनुष्ठानों को छोड़कर एक मेरी शरण 
में श्राश्रो' । वैदिक taari की पुजा का यह एक AA प्रकार इस समय भारत में 
1 | प्रचलित हो गया था । 

मौर्य-युग के पश्चात्‌ भारत में जिस प्राचीन वैदिक धर्म का नये रूप में उत्कर्ष 
OM, उसका संक्षेप से उल्लेख करने के पश्चात्‌ wa इस धमं के विविध सम्प्रदायों के 
उद्गम तथा विकास पर अ्रधिक विस्तार के साथ प्रकाश डालना उपयोगी होगा । 


a (३) वैष्णव धर्म का उद्भव और विकास 


fa) Gia युग के देवताओं में विष्णु भी एक थे, श्रौर उनकी पूजा के लिए भी 
A उसी प्रकार से स्तुति, उपासना तथा याज्ञिक श्रनुष्छानों का AAA लिया जाता था जैसे 
fe a इन्द्र, भ्रग्ति, सोम श्रादि श्रन्य देवताग्रों के लिए। ऋग्वेद के एक सूक्त में विष्णु की 
स तुति में यह कहा गया है, कि उनके विक्रम से सम्पूर्णं विश्व समाविष्ट है, और उन्होंने 
1 पने तीन ही पदों से समस्त लोकों को माप लिया था । पर वेदों के समय में विष्णु 
गी की स्थिति ग्रन्य देवताओं की तुलना में उत्कृष्ट नहीं थी। उन द्वारा भी विश्व की मूल 
ul cis Ta व परमेश्‍वर के विशिष्ट गुणों व शक्तियों का ही बोध होता था । पर ब्राह्मण- 
a Ae तथा बाद के काल में विष्णु देवता के महत्त्व में वृद्धि होने लगी और उन्हें सृष्टि 
जे नित्तकर्ता माना जाने लगा ।) शतपथ ब्राह्मण में कथा श्राती है कि देवासुर संग्राम में 


| >. पे यह स्वीकार कर लिया कि वे वामन के बराबर भूमि देवताम्रों को प्रदान कर 
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देंगे। इस पर विष्णु ने वामन का श्रवतार ग्रहण किया, और वे भूमि पर az गये i 
धीरे उन्होंने ATA शरीर को बढ़ाना प्रारम्भ किया और सारी पृथिवी को अपने Tere 
में व्याप्त कर दिया । इस प्रकार विष्णु की श्रद्भुत शक्ति से देव लोग सारी किप र 
को अपने ग्रधिकार में कर सकते में समर्थ हुए । AT देवताश्रों की तुलना में विष्णु धर्माच 
माहात्म्य में वृद्धि होते का यह स्पष्ट संकेत है। पर इससे यह नहीं समझना चाहिए, ह निदिष 
ब्राह्मण-ग्रन्यों के समय में उस ढंग से विष्णु की उपासना व भक्ति का प्रारम्भ हो न्त्र मे 
था, जैसी कि वाद के भागवत या वैष्णव धर्मे में पायी जाती है । में ऐसे 
(ong धर्म का जो रूप मौर्य युग के पश्चात्‌ विशेष रूप से प्रकट हुआ ग्रोसमय : 
जिसके रूप में प्राचीन सनातन वैदिक धर्म का पुनरुत्थान हुआ, उसकी सत्ता का प्रफलित ह् 
स्पष्ट प्रमाण पाणिनि की ग्रष्टाध्यायी द्वारा प्राप्त होता है।) श्रष्टाध्यायी के एक PHOT: 
(४/३/९८) द्वारा वासुदेव में भक्ति रखने वाले व्यक्ति के लिए, “वासुदेवक' संज्ञा गया है 
विधान किया गया है । पाणिति का समय मौयं युग से पहले पाँचवीं सदी ईस्वी एसक हो 
में माना जाता है ।(स्पष्ट है कि atadi सदी तक भारत में एक ऐसे सम्प्रदाय बघत छ 
उद्भव हो चुका था, जो वासुदेव के प्रति भक्ति रखता था और उन्हें उपास्य देव mafa : 
कर उनकी पूजा किया करता था ॥/ मेगस्थनीज़ चौथी सदी ईस्वी पूर्व में भारत maaf 
था । उसके अनुसार मथुरा के क्षेत्र में निवास करने वाले सूरसेनोई (शूरसेन) तो द्र 
हेराक्लीज के उपासक थे । ऐतिहासिकों के मत में हेराक्लीज ate वासुदेव कृष्णशर ता 
ग्रभिन्नता थी और मेगस्थनीज ने वासुदेव-कृष्ण को ही हेराक्लीज कहा है । रह परि 
` यद्यपि वासुदेव के प्रति भक्ति रखने वाले वैष्णव धर्म की सत्ता का प्रथम ङ्गिर 
पाँचवीं सदी ईस्वी पूर्वे की ग्रष्टाध्यायी से मिलता है, पर इसमें सन्देह नहीं कि ह देश 
धामिक सम्प्रदाय का प्रारम्भ इस काल से,बहुत पूर्व हो चुका था । इस सम्प्रदाय ष के 


| wade वासुदेव कृष्ण थे, जो सात्वत या श्रन्धक-वृष्णि संघ में उत्पन्न हुए थेह सम 
Og न्होंने = में ` x Tg 
; जिन्होंने महाभारत युद्ध में पाण्डवों का साथ दिया था । (जटिल कर्मकाण्ड और ne तो 


प्रधान यज्ञो के विरुद्ध) जिस P का प्रारम्भ वसु चैद्योपरिचर के समय में gT 
है! में 


श्रौर जिसके कारण उपनिषदों/भे'यज्ञों की तुलना एक फटी हुई नाव से की गई र 
उसी के परिणामस्वरूपवासुदेव कृष्ण द्वारा एक नई विचार सरणी का न s 
किया गया, जिसमें याज्ञिक भ्रनुष्ठानों की तुलना में उपासना और भक्ति को : Ta 
महत्त्व दिया जाता था ।)जिस प्रकार बौद्ध धर्म के अनुयायी बाद में सिद्धार्थ गौतम कैः 
को उपास्य देव मान कर उनकी मूर्तियाँ बनाने और उनकी पजा करने में प्रवृत्त १. 
वसे ही वासुदेव कृष्ण के श्रनुयायियों ने श्रपने धर्माचार्य को साक्षात विष्ण म 

| पूजना ग्रारम्भ कर दिया ग्रौर मन्दिरं में उनकी मूत्तियों को भी प्रतिष्ठापित किंग 
जिस प्रकार बुद्ध के प्रति श्रादर प्रदर्शित करने के लिए 'तथागत' का प्रयोग किया ज' 


j 


| 
{ p थ Fay थी > र 3 g 4 4 
H 7, बसे ही कृष्ण को 'भगवत्‌' की संज्ञा दी गई थी और उनका धर्म भी “भाग 
। कहा जाने लगा । 

| (वेष a 2 A 
f वष्णव या भागवत सम्प्रदाय के प्रवर्तक वासुदेव-कृष्ण की ऐतिहासिक सर्त 
| सन्देह कर सकना सम्भव नहीं हे । महाभारत श्रौर पुराणों में उनके व्यक्तित्व “sop, 


f कृतित्व का विशद रूप से वर्णन मिलता है। वे waaay संघ के संघ-मुख्य थो. 
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Mmana के सम्राट्‌ जरासंध को उन्होंने कूट युद्ध में परास्त कराया था। उनके ऐतिहासिक 
t पृ ger के रूप पर कुछ भी प्रकाश डालना निरर्थक है । पर भागवत धर्मे के प्रवर्तक या 
fa ieaiai के रूप में कृष्ण का जो उल्लेख प्राचीन साहित्य में उपलब्ध होता है, उसे यहाँ 
हिए, है निदिष्ट करना उपयोगी है । ऋग्वेद के एक सूक्त (८/८५) के ऋषि कृष्ण हैं, ग्रोर एक 
हो maa में कृष्ण का स्तवन करने वाले मनुष्यों का भी उल्लेख है । क्योंकि वैदिक सं हिताश्रों 

में ऐसे मन्त्र भी संगृहीत हैं, जिनका दर्शन या निर्माण ऋषियों द्वारा महाभारत युद्ध के 
ग्रा रोसमय में व उसके पञ्चात्‌ तक भी किया गया था, श्रत: ऋग्वेद में ऐसे सुक्त का सम्मि- 
का प्रलित होना सर्वथा संगत है, जिसके कि ऋषि कृष्ण थे । कौशीतकी ब्राह्मण में भी एक 
एक gam का उल्लेख है, जिसे वहाँ 'ग्राङ्गिरस' कहा गया है, श्रौर सूर्य का उपासक बताया 
संज्ञा बया है | विष्णु देवता द्वारा सूर्य का ही बोध होता था, श्रतः कृष्ण का सूर्य का उपा- 
स्वी पूरक होना या विष्णु का उपासक होना एक ही बात है । छान्दोग्य उपनिषद्‌ में देवकी- 
[दाय कुत्र कृष्ण का उल्लेख मिलता है, जो घोर श्रांगिरस नामक ऋषि के शिष्य थे, और इस 
देव maf ने जिन्हें यह शिक्षा दी थी कि तप, दान, आर्जव, श्रहिसा श्रौर सत्यवचन ही 
त metas यज्ञ हैं । छान्दोग्य उपनिषद्‌ में घोर afew द्वारा जो उपदेश देवकीपुत्र 
न) लोकी दिये गये हैं, भगवद्गीता पर उनका प्रभाव स्पष्ट रूप से विद्यमान है । ग्रनेक स्थलों 
कृष्ण गैर तो दोनों ग्रन्थों में भावों के साथ-साथ शब्दों की भी समता पायी जाती है | इससे 

re परिणाम निकाला गया है कि देवकीपुत्र कृष्ण ने जो उपदेश अपने गुरु ऋषि घोर 
गम i ङ्गिरस से ग्रहण किये थे, उन्हीं के ग्रनुसार उन्होंने श्रपने सखा व शिष्य भ्रर्जुत को वे 
| कि ap देश दिये जो गीता में संगृहीत हैं ।(महाभारत और पुराणों के शरनुसार श्रन्थक-वृष्णि 
ee ष के 'संघमुख्य' और छान्दोग्य उपनिषद्‌ के ग्रनुसार घोर ग्रांगिरस के शिष्य कृष्ण 
ये TN कौन-सा था, यह निर्धारित कर सकता बहुत कठिन है । ऐतिहासिक इष्टि से 
z e तो स्वीकार किया जा सकता है कि कृष्ण महाभारत युद्ध के समय में हुए थे, पर 


| a D का पूनरुत्थ 
वैदिक धर्मे का पुनरुत्थान श्रौर उसका नया रूप =? 


gar ॥टभारत का काल कौन-सा था.यह भी निश्चित नहीं है । छान्दोग्य उपनिषद्‌ को प्रायः 
. गई बैरी सदी ईस्वी पूर्वं का माना जाता है । a: घोर ग्रांगिरस तथा कृष्ण का समय छठी 
ई० पु से पहले का ही होना चाहिए | जैन अनुश्षुति के अनुसार वासुदेव कृष्ण 
रष्टनेमि (जो जैनों के बाईसवेंतीर्थङ्कर थे) के समकालीन थे । जैनों के चोबीसवें 
ASR छठी सदी ईस्वी पूर्व में हुए थे । wa: अरिष्टनेमि का समय उसे पर्याप्त पहले 
णा चाहिए | इस तीर्थळूर को प्रायः नवीं सदी ईस्वी पूर्व का माना जाता है । भ्रतः 
'ण का काल इससे पीछे तो हो ही नहीं संकता। यदि भारतीय काल गणता को 
कार किया जाए, तब तो कृष्ण का काल ईस्वी सनू से ३१०० वर्षे पुवे के लगभग 
ता है, क्योंकि महाभारत-युद्ध उस समय हुआ था, जबकि द्वापर युग का अरन्त होकर 
T का प्रारम्भ हो रहा था। 
= (कुष्ण का समय चाहे कोई भी स्वीकार किया जाए, पर यह निविवाद है कि वे 
गे महावीर और गौतम बुद्ध से कई सदी पहले हुए थे, भ्रौर उन्होंने एक ऐसे नये 
सम्प्रदाय का प्रवर्तन किया था, जो याज्ञिक कर्मकाण्ड की अपेक्षा तप, दात, भक्ति, 
जो अहिसा, सत्य व asia ग्रादि मानवीय गुणों को भ्रधिक महत्त्व देता था और 
री उपास्य देव विष्णु था । इस सम्प्रदाय का प्रादुर्भाव भ्रत्धक-वृष्णि या सात्वत 
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लोगों में हुआ था, और इन्हीं में यह कई सदियों तक विकसित होता रहा था। के विवि 
यान्तर में इसके अनुयायी अपने ग्राचाये व धर्म्रवर्तक वासुदेव-कृष्ण को ही साक्ष तयावर 
मान कर पूजने लग गए थे, श्रौर उन्हें 'देवों के देव' की स्थिति प्राप्त हो गई शीकरो भी 
वस्तुतः वे एक ऐतिहासिक पुरुष थे । उनके पिता का नाम वसुदेव और माता है, उव 
देवकी था । वसुदेव के पुत्र होने के कारण वे वासुदेव कहाते थे, और सम्भवतः Ro के 
उनका गोत्र नाम था । प्राचीन ग्रन्थों में उन्हें ग्रन्य भी ग्रनेक नामों से स्मरण षार E 
गया है, जिनमें गोपाल, गोविन्द और दामोदर विशेष महत्त्व के हैं । कृष्ण के जीकषनिवास 
साथ ग्रतेक ऐसी कथाएँ जुड़ी हुई हैं, जिनमें उन्हें एक गोपाल वाल और Niga faa 
साथ विविध प्रकार की लीलाएँ व क्रीड़ाएँ करते हुए प्रस्तुत किया गया है | ante E 
वायु तथा भागवत पुराणों में ये कथाएँ बड़े विशद एवं रोचक रूप में दी गई हैं। लोग क्र 
कथाग्रों का प्रादुर्भाव केसे हुआ और केसे इन्हें कृष्ण के जीवन के साथ जोड़ा गई । वैष्प 
इस प्रश्‍न पर भी विद्वानों ने विचार-विमर्श किया है । गोपाल बाल के रूप में कृषक्तारण १ 
जो कथाएँ मिलती हैं, उनका एक स्रोत सम्भवतः विष्णु को 'गोपा' या गौवों का सर इस 
माना जाना है । ऋग्वेद (१/२२/१८) में विष्णु के लिए गोपा विशेषण का प्रयोग क्वि रूप : 
गया है (त्रीणि पदानि चक्रमे विष्णुर्गोपा श्रदाभ्यः) 1 ऋग्वेद के एक ग्र softy 
(१/१५४/६) में विष्णु के परम पद में बड़े-बड़े सींगों वाली गौवों का रहना भी किश्‍्चिय 
गया है । जब वासुदेव कृष्ण और विष्णु में एकात्म्य परिकल्पित कर लिया गया, तोपी सम्ब 
सर्वथा स्वाभाविक था कि 'गोपा' विष्णु के समान कृष्ण को भी गोपाल के रूप में ii 
किया जाए। सात्वत या श्रन्घक-वृष्णि लोगों का निवास यमुना के समीपवर्ती waa : 
था और यह प्रदेश गौवों के लिए सदा से प्रसिद्ध रहा है। तेत्तिरीय संहिता में गात किः 
नामक एक ग्राचाये का उल्लेख आया हे जो “वाष्णं' (वृष्णिगण के साथ सम्बन्ध की ai 
वाला) था । इस दशा में वृष्णियों के वासुदेव-कृष्ण ग्रौर गोया विष्णु में caret देना 
जाने पर यदि उन्हें भी गोपाल कहा जाने लगे तो, इसमें ग्राइचर्य की क्या वामि (प 
एक बार car को गोपाल के रूप में स्वीकार कर लेने पर उनके गोपाल ai a AK 
SEGE > sc विकसित Re वे स्वाभाविक ही थीं । $ 

कृ वन्द भी कहा जाता है | ऋग्वेद में इस शब्द का प्रयोग गो 
ल pn a sa हुआ है। जो गौवों को प्राप्त करे, वही गोविंद 

é है 

RR i] è t be! SHR, ने वराह का रूप T Ña 
कध g a a ue डार किया था, इस मान्यता के चा i 
oe Be oR xn वाला) कहा गया था । कृष्ण का 

ह ह Js ee i जाने लगा | ; ax 
उल हु 5 ona deed m पुत्र कृष्ण वर्धमान मर्दै ; 
विद्वान्‌ उनकी सत्ता को ही aire = ही as अ. aa 
(कबीले) के जातीय देवता थे, न Fs के अनुसार कृष्ण प i 
भाण्डारकर ने इस मत का उल्लेख किया है, डि ताश) समवा) HE ee 

3 हे, कि बालक के रूप में कृष्ण की ४ 

आभीर जाति में प्रचलित थी, जो ईस्वी सन्‌ के प्रारम्भ के लगभग के काल पै 
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था। के विविध प्रदेशों में वस रही थी । “आर लोग कहीं स्थायी रूप से बसे हुए नहीं थे, 
क्षात्‌ îy यावर दशा में थे और पशुपालन उनका मुख्य धत्धा था । मथुरा के समीपवर्ती प्रदेश 
ई et भी उन्होंने श्रावाद किया था। गोपाल कृष्ण के वाल्यकाल की जो भी कथाएँ प्रचलित 
ता बहूं, उनका मूल श्राभीर जाति के वाल देवता कृष्ण से ही समझना चाहिए । वीवर द्वारा 
मवतः goo के सम्बन्ध में एक श्रन्य कल्पना प्रस्तुत की गयी है । महाभारत के अनुसार क्षीर 
मरण सागर के उत्तरी तट पर एक ३वेतद्वीप था, जिसमें इवेत वणं के लोगों की एक जाति का 
के fiara था । यह जाति नारायण की उपासिका थी । नारायण भी विष्णु का ही नाम है । 
गोफिड्स विवरण से वीवर ने यह परिणाम निकाला है कि महाभारत में उल्लिखित इवेत- 
| हीति ईसाई धर्म का अनुसरण करने वाले यूरोपियन लोगों की थी । sa वर्ण के ये 
A हैं। लोग क्राइस्ट के श्रनुयायी थे । क्राइस्ट, रब्रीस्ट तथा कृष्ण एक ही शब्द के विभिन्न रूप 
डा गई । वैष्णव धर्म में जो नारायण के साथ कृष्ण की उपासना का भी प्रारम्भ हुआ, उसका 
में gam भारतीय वेष्णवों का यूरोप के गौरांग ईसाइयों के साथ सम्पके में ग्राना ही था । 
का सर इस कल्पना का कोई तर्कसंगत आ्राधार नहीं है । (क्स्तुतः, वासुदेव-कृष्ण की देवता 
योग कि रूप में पूजा ईस्वी सम्‌ के प्रारम्भ से कई सदी पूर्व ही शुरू हो चुकी थी )छात्दोग्य 
ग्रथ उपनिषद्‌ ग्रादि में कृष्ण का एक धर्म गुरु के रूप में उल्लेख यह सूचित करता है, कि 
ना भी किश्चियन धर्स के प्रवर्तक ईसा या क्राइस्ट का देवकीपुत्र या वासुदेव कृष्ण के साथ कोई 
या, तोती सम्बन्ध नहीं था । 
में i वेष्णव धर्म का विकास--यह इसी प्रकरण में ऊपर लिखा जा चुका है, कि 
तीं kaa या भ्रन्धक-वृष्णि संघ के मुख्य कृष्ण द्वारा एक नई धामिक विचारसरणी का सूत्र- 
T Ti किया गया था, जो याज्ञिक कर्मकाण्ड की तुलना में सत्यवचन, amia, भक्ति श्रादि 
अन्ध फी भ्रधिक महत्त्व देती थी । कालान्तर में कृष्ण के श्रनुयायियों ते प्रपते धमंगुरु को दैवी 
काति देना प्रारम्भ कर दिया, श्रौर वे उन्हे विष्णु से श्रभिन्न मानने लगे । प।णिनि के 
T A य (पाँचवीं सदी ईस्वी पूर्व) तक सात्वत लोग वासुदेव की पूजा प्रारम्भ कर चुके 
ग जीव पर विष्णू के साथ उनका vaca किस समयं स्थापित हुआ, यह निर्धारित कर सकता 
Plot) महाभारत में कृष्ण के दोनों रूप इष्टिगोचर होते हैं, मानव रूप भी रौर 
ग - वता रूप भी । महाभारत के सभा पवे में शिशुपाल द्वारा कृष्ण की भत्संता किए जाने 
विद विशद रूप से उल्लेख है, ate युविष्ठर की सभा में कृष्ण को जो सर्वाधिक सम्मान 


धार गया, भीष्म ने उसका कारण यह बताया है कि वे वेद-वेदांग के ज्ञाता हैं! सभा- 
ण भी में कृष्ण का रूप एक विद्वानू, नीतिज्ञ व महापुरुष का है | प्र महाभार [भारत के वन पव. 


कृष्ण और विष्णु का एकात्म्य भली-भाँति निरूपित है । अनेक विद्वातों के अनुसार 
भारत की रचना का काल सातवीं सदी ईस्वी पूर्व से तीसरी सदी ईस्वी पूर्वं तक है । 
a au चार सदियों के सुदीर्घ काल में उसके विविध deal तथा आख्यानों ने वह रूप 
पर “|. किया जिसमें कि वे श्राजकल पाये जाते हैं (इसका अभिप्राय यह हुआ, कि तीसरी 
ईस्वी पूवे से पहले ही वासुदेव कृष्ण और विष्णु का एकीकरण हो चुका था । ४ 


रा लान्तर में विष्णु के समान नारायण से भी वासुदेव कृष्ण का एकीकरण किया x 
gil वैदिक साहित्य में ग्रनेक स्थानों पर नारायण का उल्लेख मिलता है । AE के क 
NR स्वयंभु नारायण ने सब जीवों को धारण किया था । ऋग्वेद के एक सूक्त का _ 
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=X प्राचीन भारत का धार्मिक, सामाजिक एवं ग्राथिक जीवन | 
à 2 पारायण के 
ऋषि भी 'नारायण' है । शतपथ ब्राह्मण में नारायण नामक एक पुरुष का BH था। 
जिसने कि प्रजापति के आदेश से तीन वार यज्ञ का अनुष्ठान किया था। शतप, तारा 
HAA पुरुष नारायण द्वारा पंचरात्र-सत्र किये जाने का वर्णन है, जिसके परिणाम ग के पर 
उसने अन्य सबकी तुलना में उत्कृष्टता प्राप्त कर ली थी । नारायण के विषय में छा भी श्रप 
का यह ग्राख्यान भी उल्लेखनीय है कि एक बार पुरुष नारायण ने सब वम्रो, हे भी होने 
sie ग्रादित्यों को यज्ञस्थान से श्रन्यत्र भेज दिया, ग्रौर स्वयं यज्ञ कर्मे सम्पादिता को व 
सर्वाधिकारी तथा सर्वव्यापी हो गए । इसमें सन्देह नहीं कि वैदिक साहित्य में नारायण व 
का स्वरूप भी एक उच्च एवं उत्कृष्ट देवता का है | पहले उनकी सत्ता विष्णु Haw वे 
थी, पर बाद में उनमें एकात्म्य की कल्पना कर ली गई झ्रौर नारायण तथा विषयही थी । 
एक ही माना जाने लगा । तैत्तिरीय ग्रारण्यक के दसवें प्रपाठक का यह वाक्य वडे ममान त्र्ज 
का है--नारायणाय विद्महे वासुदेवाय धीमहि तन्नो विष्णु: प्रचोदयात्‌ । इसमें नब्रासुदेव कौ 
नारायण और विष्णु का afg उन दोनों का वासुदेव से भी ऐक्य परिलक्षित हो| /छ 
शेषशायी विष्णु या नारायण की जो कथा बाद में बहुत प्रचलित हुई, उसका Tar बुद्ध 
वैदिक साहित्य में विद्यमान है । ऋग्वेद के एक सूक्त (१०/८२) में यह कहा Tiar उसके 
“द्युलोक, पृथ्वी, देवताश्रों श्रौर असुरों में भी पहले वह कंसा गर्भ था, जो सब ऐे|[थक्‌ रूप 
जल पर ठहरा हुआ था और जिसमें सभी देवताश्रों का भी अ्रस्तित्त्व था । aT (रहीं =, 
की नाभि पर ठहरे हुए इस गर्भ में सभी भुवन विद्यमान थे ।” वह ग्रजन्मा जिसकी तेग शुद्ध क्ष 
पर गर्म ठहरा हुआ था, नारायण ही था 'नर' शब्द का प्रयोग वैदिक साहि भागवत 
देवताओं के लिए भी हुआ है । नरों या देवताओं के sera’ या श्राश्रय-स्थान q नये प। 
ही नारायण था । इस प्रकार विष्णु के समान नारायण ने भी अन्य देवतागओं की de ate 
में उत्कृष्ट स्थिति प्राप्त कर ली थी। इस दशा में यह स्वाभाविक था कि वासुदेव्रम्प्रदायों : 
के उपासक लोग अपने इस देव का नारायण से भी उसी प्रकार एकत्व प्रतिपादिष्ण को 
जैसे कि उन्होंने विष्णु के साथ किया था । यि त्वो 
प्राचीन ग्रन्थों में नारायण के अतिरिक्त 'नर' का भी पृथक्‌ रूप TST द्वारा 
हं है । महाभारत के कतिपय श्राख्यानो में नारायण को एक ऋषि कहा गयां : f कहा ज 
nie Se नतका, ऋषि के साथी थे। उनके जीवन का पहा $ 3 
pe EE z संग्राम में देवराज इन्द्र ने नर और ae > a 
नारायण ने हिमालय पर कठोर न R ella कोन: 2 र T 
एक श्रन्य ऋषि | प्राप्ति हुई जो X emee उतपन्न F 
में विद्यमान इस प्रकार की कथाग्रों से fi ee ers i पौत्र रो 
नर और नारायण भी दो ऐसे ऋषि थे जिनके E Sn j E गे जाती : 
सरणी का सूत्रपात हुआ था । प्राचीन सा Di ‘ls ॥ एस केस 
महत्त्व का था । सात्वतों के वासुदेव-कृष्ण रू ह ey te दैवी : 
समान इन्हें भी कालान्तर में ६ 
जाने लगा था, Ee इनकी भी पूजा प्रारम्भ हो गई थी । नर और तारा D yi 
उपासक 'पंचरात्रिक' कहाते थे, क्यों 
पंचरात्र-सत्र का नुया कर (abe कली रत i 
तुलना में उत्कृष्टता प्राप्त की थी | 
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रायण के उपासक जिस पूजाविधि का ग्रनुसरण करते थे, उसे 'नारायणीय धर्म” कहा 
Rat था। प्राचीन समय में इनका इतना महत्त्व था कि महाभारत का प्रारम्भ ही नर 
Wi र नारायण को नमस्कार के साथ किया गया है । इस प्रकार यह स्पष्ट है, कि वैदिक 
Mir के पश्चात्‌ प्राचीन र्य धर्म का जिस ढंग से विकास gar, उसमें नारायणीय धमं 
ग झा भी श्रपना पृथक्‌ श्रस्तित्व था । जव सात्वतों के भागवत धर्म का प्रसार ग्रन्य प्रदेशों 
प्रो i भी होने लगा श्रौर उसकी शक्ति निरन्तर बढ़ती गई, तो नारायणीय धर्म अपनी पृथक्‌ 
par को कायम नहीं रख सका और उसी में विलीन हो गया । इसी के परिणामस्वरूप 
Tyga का वासुदेव-कृष्ण से और नर का ग्रर्जुन से ऐक्य स्थापित किया गया । नर 
LS rear के सखा थे, श्रौर श्रर्जुन कृष्ण के ग्रतः उनके एक होने की कल्पना श्रसंगत 
Fan थी । इस प्रसंग में यह भी ध्यान में रखना चाहिए कि प्राचीन समय में वासुदेव के 
ड़ समान ्र्जून की भी पूजा प्रचलित थी । पाणिनि की ग्रष्टाव्यायी (४/३/९) के अनुसार 
| तब्रासुदेव की भक्ति करने वाले 'वासुदेवक' कहाते थे, श्रौर भ्रर्जुन के भक्त AAT’ i 
aa छठी सदी ईस्वी पूर्व में जब भारत के पूर्वी प्रदेशों में वर्धमान महावीर तथा 
ines बुद्ध अपने-अपने नये धामिक सम्प्रदायों के विकास तथा प्रसार में तत्पर थे, मथुरा 
या a उसके समीपवर्ती प्रदेशों में वासुदेव कृष्ण द्वारा प्रवतित भागवत घर्म स्वतन्त्र व 
‘iam रूप से ग्रपना विकास कर रहा था |) उसका प्रसार पूर्वी भारत के उत प्रदेशों में 
wi gan, जहाँ श्रार्य-भिन्न जातियों का बड़ी संख्या में निवाप्त था, श्रोर जहाँ का शासक- 
गं शुद्ध क्षत्रिय न होकर ‘area’ क्षत्रिय था। पर पश्चिमी तथा उत्तर-पर्चिमी भारत 
fee} भागवत धर्म फल-फूल रहा था, ग्रौर वहाँ के श्राय निवासी प्राचीन वेदिक धर्म के 
q नये परिवर्तित रूप को अपनाने में तत्पर थे । इस दशा में नारायणीय धर्म अपने 
i fa 


ay 


? 


क्‌ ग्रस्तित्व को खोकर भागवत धर्म में लीन हो गया, और अन्य भी ग्रनेक धामिक 
देव स्रदायों की गति हुई । इस धर्म में जो श्रनेक कथाश्नों का समावेश हुग्ना, वासुदेव- 
fak को जो अनेक नये नाम व विशेषण प्राप्त हुए और उसकी पूजा विधि में जो अनेक 
तत्त्वो का समावेश हुआ, वह इसी प्रक्रिया का परिणाम था । इसी कारण वासुदेव- 
। उष्ण द्वारा प्रवतित भागवत सम्प्रदाय को वैष्णव और नारायणीय सब अन्य नामों से 
[ऐश कहा जाने लगा । 
चतुर्व्यू ह-- वासुदेव कृष्ण की पूजा के साथ-साथ भागवत सम्प्रदाय में वृष्णि- 
के कतिपय अन्य व्यक्तियों की भी दैवी रूप से उपासना की जाने लगी । इन व्यक्तियों 
कणे संख्या चार थी । वायु पुराण के अनुसार इनके नाम संकषंण (वसुदेव के रोहिणी से 
CATT पुत्र) प्रद्युम्न (वासुदेव के रुक्मिणी से उत्पन्न पुत्र), साम्ब (वासुदेव के जाम्बवती 
उतपनन पुत्र) और श्रनि रुद्ध (meet के पुत्र) थे । इनमें से दो वासुदेव-कृष्ण के पुत्र, एक 
गोत्र और एक सौतेले भाई हैं। इत चारों की भी वासुदेव के समान ही सूर्तियाँ स्थापित 
जाती थीं, और भागवत सम्प्रदाय के अनुयायी इनकी भी पूजा किया करते थे। 
शा के समीप मोरा नामक स्थानपर एक शिलालेख प्राप्त हुआ है,जो पहली सदी ईस्वी - 
Ks । इसमें तोषा नाम की एक महिला द्वारा पत्थरों से बने एक मन्दिर में पाँच वृष्णि- 
को मुतियां स्थापित किये जाने का उल्लेख है। इन वीरों के साथ 'भगवतू विशेषण 
प्रयोग किया गया है, जिससे वासुदेव के अतिरिक्त श्रस्य चार वृष्णि-वीरों के भी 
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भागवत सम्प्रदाय में देवता की स्थिति प्राप्त कर लेने का संकेत मिलता है। miata 
है कि सात्वत या वृष्णि लोग वासुदेव के अतिरिक्त संकर्षण ग्रादि श्रन्य चार १ उपासत 
श्रपना उपास्य देव मानने लग गये थे । वृष्णियों के विषय में जो अनेक कथाएँ भरही एक 
साहित्य में मिलती हैं, उनमें कृतवर्मा, समितिञ्जय, कंक, रंकु ्रादि mad है 
्रनेक वीरों का वर्णन विद्यमान है, और उन्हें महारथ भी कहा गया है । पर इनमें | धाभिक 
भी उपास्य देव की स्थिति प्राप्त नहीं कर सका यह्‌ गौरव संकर्षण ग्रादि चार वी| भी उ 
ही क्यों प्राप्त हुआ, इसका कारण स्पष्ट नहीं है । सम्भवतः, वासुदेव-कृष्ण के समा भागवत 
द्वारा भी नई धामिक विचार-सरणियों का प्रारम्भ किया गया था और अपने जीक़ की Ae 
अन्तिम भाग में ये भी धर्माचार्ये वन गये थे। इसीलिए सात्वत व वृष्णि लोग इन सन्देह: 
देवता रूप से पूजा करने लगे थे, यद्यपि कालान्तर में वासुदेव-कृष्ण की तुलना में:|निवासि 
मह्त्व कम हो गथा था | यही कारण था, जो बाद में देवरूप से पूजे जाने वाले #| समभन 
अ्रादि चार वृष्णि बीरों को वासुदेव-कृष्ण का ही gg माना जाने लगा और ag पश्चिम 
पादित किया गया कि ये gg वासुदेव से ही प्रादुर्भूत हैं । वासुदेव सर्वोच्च हैं| पर वेस 
'पर (सर्वोपरि) रूप में उन्हीं की भक्ति की जानी चाहिए । विश्व की वही ए शासन: 
सत्ता हें 1 पर वासुदेव ने स्वयं श्रपने से eye’ संकर्षण को उत्पन्न किया और सके राज 
प्रकृति को भी । संकर्षण शरोर प्रकृति के संयोग से व्यूह प्रचुम्न और मनस्तत्व (gfe उत्लेख 
उत्पत्ति हुई। प्रद्युम्न At मनस्तत्व के संयोग से व्यूह अनुरुद्ध और अहंकोर तह जिससे 
कण हया सिषा आदि अन्य वृष्णिवीर (देव रूप से जिनकी पूजा भी वृष्णे मे 
T हालत न होकर उसी से प्रादुर्भूत थे, यही प्रतिपादित! qu 

i हे सिद्धान्त का निरूपण किया गया था । महाभारत युद्ध के कम PA 
TEST कृष्ण अन्धक-वृष्णि संघ के संघमुख्य थे, मगघराज जरासंध के संहार में? T 


| 


विशेष aTa था और कौरव-पाण्डवों के युद्ध में जिन्होंने पाण्डवों की सहायता gi 
कालान्तर में भागवत सम्प्रदाय के अनुयायियों ने उन्हें सर्वोच्च देवाधिदेव या TH par 
G भदान कर दी थी। सांख्य आदि दर्शनशास्त्रों में सृष्टि की उत्पत्ति का (का वर्ण 
as जिस ढंग से प्रकृति, अहंकार, बुद्धि आदि तत्वों का प्रतिपादन किया ह aa 

„` नकार वासुदव से सृष्टि की उत्पत्ति बताते हुए संकर्षण, ग्रनिरुदध aI 5. 
वीरों को भी afte की उत्पत्ति की प्रक्रिया का | pst 
भागवत सम्प्रदाय में संकषंण आदि की देवता रूप 


अंग बना दिया गया है | इ पहली. 
में पृथक्‌ सत्ता नहीं रह गई 
सुदेवः ` > ह. BS Q Q [न 
वे SIGS कृष्ण है... ही प्रादुर्भूत ‘aye! मात्र रह गये । | वेदिश्री 
वष्णव धम का प्रसार-{म 


x थुरा के समीपवर्ती प्रदेश में ण at 
fi Ws वत प्रदेश में वासुदेव-क्ृष्ण £"). 
नये धामिक आन्दोलन का प्रारः में वासुदेव-कृष्ण& को सह 


विस्तार होने लगा । वैष्णव धर्म 
साहित्य तथा पुरातत्त्वविषयक ग्रवशेषो से 
यह धर्म पूर्वी भारत के लोगों को अज्ञात था, 
el भी उल्लेख नहीं है » उनमें ब्राह्मणों, 
विषय में तो लिखा गयी है, पर वासुदेव के 
गया । ग्रशोक के शिलालेखों के ब्राह्मण सम्भवः "| | 
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i वैदिक धर्म का पुनरुत्थान श्रौर उसका नया रूप ८७ 
। equate का अनुष्ठान करने वाले पुरोहित at के थे, न कि भक्ति द्वारा वासुदेव की 
IR ३ उपासना करने वाले वासुदेवक लोग । ate ग्रन्थ अंगुत्तर निकाय में धामिक सम्प्रदायों 
an शै की एक लम्बी सूची दी गई है, पर उसमें भागवत या वासुदेवक सम्प्रदाय का परिगणन 
द ऋ|नहीं है । पर पहली सदी Seat पूर्व के महानिहेस नामक बौद्ध भाष्य-पग्रन्थ में ग्रन्य 
नमे ३(धामिक सम्प्रदायों का परिगणन करते हुए वासुदेव और बलदेव (संकर्षण) के पूजकों का 
Rat उल्लेख किया गया है। इससे सूचित होता है कि पहली सदी ईस्वी पूर्व तक 
; समा भागवत सम्प्रदाय का परिचय पूर्वी भारत के लोगों को भी हो चुका था । पर पाणिति 
ने जीक की श्रप्टाध्यायी में वासुदेव के प्रति भक्ति रखने वालों का उल्लेख इस बात में कोई 
T इ सन्देह नहीं रहने देता, कि पांचवीं सदी ईस्वी पूर्व में यह सम्प्रदाय गान्धार देश के 
गा मेः निवासियों को भी ज्ञात हो चुका था, क्योंकि पाणिनि गान्धार के निवासी थे 1 यह 
गले | समझना श्रसंगत नहीं होगा, कि भागवत धर्म का प्रचार पूर्वी भारत में न होकर उत्तर, 
यह cafe तथा दक्षिण दिशाग्रों की ग्रोर हुआ । भिलसा (मध्यप्रदेश) से दो मील की दूरी 
हैँ पर वेसनगर में एक गरुड़ स्तम्भ विद्यमान है, जिस पर उत्कीर्ण लेख राजा भागभद्र के 
ही पु शासन के चौदहवें वर्ष का है । इस लेख में तक्षशिला के यवन (ग्रीक) राजा ग्रन्तिश्रल्किदस 
वरस के राजदूत हेलियोदोर द्वारा वासुदेव की पुजा के लिए गरुडध्वज स्थापित किये जाने का 
(afi उल्लेख है । हेलियोदोर ने श्रपते नाम के साथ “भागवत' विशेषण का प्रयोग किया हि 
र तह जिससे सूचित होता है कि तक्षशिला (गान्धार) के यवन लोग भी दूसरी सदी ईस्वी- 
णि पूर्व में भागवत या वैष्णव सम्प्रदाय को ATA लग iy थे, और मध्यप्रदेश में भिलसा 
| तक भी इस धर्म का प्रसार हो गया था । वेसनगर में ही एक ग्रन्य उत्कीणे लेख मिला 
gate जिसमें भागवत (वासुदेव) की पूजा के लिए निमित प्रासादोत्तम (मन्दिर) के साथ 
मेश क गरुड ध्वज के निर्माण का वर्णन है । राजस्थान के चित्तौड़गढ़ जिले में घोपुंडी 
ताई मक स्थान से उपलब्ध एक लेख में ग्रश्‍वमेध यज्ञ करने वाले भागवत सम्प्रदाय के एक 
परक अनुयायी द्वारा संकर्षण और वासुदेव की पूजा के लिए एक “पूजाशिलाप्राकार' बनवाने 
का वर्णन है । इस लेख में संकर्षण और वासुदेव के साथ भगवत्‌, म्रनिहृत (पराजित) 
ौर सर्वेश्वर विशेषणों का प्रयोग किया गया है । घोसूंडी का यह लेख पहली सदी 
इस्वी-पुवे का माना जाता है, जिससे यह ग्रसंदिग्ध रूप से कहा जा सकता है कि पहली 
सदी ईस्वी पूर्व तक राजस्थान में भी भागवत वैष्णव धर्म का प्रचार हो चुका था । 
पहली सदी ईस्वी पूर्वं का ही एक लेख महाराष्ट्र के नानाघाट से मिला है, जिसे कुमार 
वेदिश्री और शक्तिश्री की माता द्वारा उत्कीर्ण कराया गया था । सम्भवतः, यह लेख 
सातवाहन बंश के राजा सातकर्णी प्रथम की रानी नयनिका का है, जिसने कि अपने पति 
को सहर्धाभणी के रूप में एक राजसूय और दो अश्वमेध यज्ञों का अनुष्ठान किया था। 
नानाघाट के इस शिलालेख का प्रारम्भ धर्म, इन्द्र, संकषण, वासुदेव, चनद सूर्य और 
चोर दिरपालों (यम, वरुण, कुबेर और वासव) की स्तुति के साथ किया गया है । घमं, 
SE आदि अच्य देवताओं के साथ संकर्षण और वासुदेव की भी स्तुति किया जाना इस 
|| पत का स्पष्ट प्रमाण है, कि पहली सदी ईस्वी पूर्व में महाराष्ट्र के क्षेत्र में भी भागवत 
R प्रचार हो चुका था । ; 


CC-0. In Public Domain. Gurukul Kangri Collection, Haridwar 


———  - r 


` कात 


| 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 
5S प्राचीन भारत का धामिक, सामाजिक एवं ग्राथिक जीवन 


मध्यप्रदेश और महाराष्ट्र के बाद दक्षिणी भारत में भी भागवत धर्म का | 
हुआ । कृष्णा जिले के चिन्त नामक स्थान पर दुसरी सदी का एक उत्कीणे लेस ति 
है, जिसका प्रारम्भ वासुदेव की स्तुति से किया गया है । इसी प्रकार गुण्ट्र करि 
उपलब्ध पल्लव वंश के एक प्राकृत अभिलेख में भगवत्‌ नारायण के देवकुल का उ 
है । इससे यह ज्ञात होता है कि दूसरी सदी तक दक्षिणी भारत में भी भागवत के 
धर्म का प्रवेश हो चुका था। | 

यद्यपि मगध, बंग, श्रंग, कलिङ्ग afa पूर्वी प्रदेशों में इस धर्म का प्रचार? 
हुमा था, पर भारत के मध्यदेश में इसका प्रवेश ईस्वी सन्‌ के प्रारम्भ से पूव ह, , 
चुका था । पंचाल (र्हेलखण्ड) के मित्रवंशी राजा विष्णुमित्र के तांबे के सिक्कों! 
` विष्णु की प्रतिमा ग्रंकित है । इसके चार हाथ हैं, जिनमें से एक में चक्र है ये ह 
ईस्वी सन्‌ के प्रारम्भ काल के माने जाते हैं, जिनसे इस बात में कोई सन्देह नहीं। 
जाता कि इस काल में वंष्णव धर्म का प्रचार भारत के मध्य देश में भी al 
था। कुशाण वंश के राजा हुविष्क के श्रनेक सिक्क्रों पर भी विष्णु की ऐसी प्रतिमा गरं 


न्न: —h ता 


ay 


है, जिसमें उनके चार हाथ बनाये गए हैं । हुविष्क से उत्तराधिकारी कुशाण राजा! 
नाम वासुदेव था । कुशाण वंश के ग्रन्यतम राजा का वासुदेव नाम होता ही इस वात 
प्रमाण है, कि यह राजा वैष्णव धर्म को ग्रपना चुका था, और इसका पूर्ववतीं | ८८ 
हुविष्क भी भागवत धर्म के प्रति भक्ति की भावना रखता था। इन सब तथ्यों को | C 
में रखकर यह विशवास के साथ कहा जा सकता है, कि मोर्यवंश के पतन के प 
भारत के बड़े भाग में भागवत वैष्णव धर्म ने अच्छा महत्त्वपूर्ण स्थान प्राप्त १ 
लिया था । | 

> ( मौयंवंशा के पतन और शुद्धवंश के उत्कर्ष के साथ बौद्ध धर्म के aa! 
प्रतिक्रिया हुई, उसके कारण भागवत वैष्णव धर्म को उत्कर्ष का अनुपम अ्रवसर प्रा 
हो गया था । जब यवन और कुशाण सरश विदेशियों का भी इस धर्म के प्रति yy 5 
हुआ, Ate हुविष्क तथा वासुदेव ने-_जिनका आधिपत्य भारत के अनेक पूर्वी Te 
भी स्वीकृत किया जाता था---इसे ग्रपना लिया, तो इसके प्रसार में बहुत ग्रधिक सहा 


श्र 
मिली ; à 
St इसी का यह परिणाम gar, कि गुप्त बंश के शासन काल में यह भा भ 
Sisata धर्म बन गया।) प्र 


fi 


ety ey ONES, u की 


(४) शेव धर्म 
बौद्ध धर्म के विरुद्ध प्रतिक्रिया के कारण जब 


वै दिक धर्म का पुनरुत्यात ह 
ÈE इस प्राचीन भारतीय धर्म ने जो अनेक ; 


y परिवतित रूप प्राप्त किए, ata धर्म भी £ 
ल न. एक मल भी वेदो में विद्यमान है । शिव भी वैदिक देवताश्रों हि 
हैं, जिसका एक नाम रुद्र भी है। वैदिक साहित्य में इस देवता के लिए दोनों a 

उपयोग gag, रुद्र उसके भीषण या 


उसके FE रूप के लिए । जब वह देवता दुष्टों का दमन तथा afte कां 
करता है, ' 5म्र रूप धारण कर लेता है। जब वही देवता afer का पालन व कर 
करता है, तो शिव या R 
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4 S 
a i लेती है । ee a आँधियाँ चलती हैं । महामारियाँ फैलती हैं, और नदियों में 
A बाढ़ें झा जात gi i ते की इन विनाशकारी प्रवृत्तियों में प्राचीन Fat ने रुद्र देवता 
L | का a रहने की कल्पना की, लिश उपासना तथा स्तुति कर मनुष्य अपने को 
गट... 

| हे रुद्र ! र हमारे वच्चों, वंशजों, मनुष्यों, पशुओं और ग्रश्‍वों का विनाश 

| न करो । हम हविषों के साथ सदा तुम्हारा ्रावाहन करते हें ।' जहाँ रुद्र देवता का 


एक रूप संहारक था, वहाँ विपत्तियों से निवारण करने की शक्ति भी उनमें थी । 
र इसीलिए ऋग्वेद में उन्हें भिषजों का 'भिषक्‌' और “पशुप' (पशुझ्रों का रक्षक) भी 
Cty... 
| रि में में जेसे विष्णु देवता का महत्त्व था, वैसे ही 
न a) ee या रुद्र का भी था । इनकी महिमा में भी वेदों में ग्रनेक सुक्त विद्यमान हैं । ब्राह्मण 
है ग्रन्थों, उपनिषदों, सूत्र-ग्रन्थो, रामायण और महाभारत आदि ग्रन्य प्राचीन साहित्य में 
मा ग भी रूद्र व शिव सम्बन्धी ग्रनेक विवरण पाये जाते हैं, जिनसे प्राचीन आये धर्म में शिव 
सणा या रुद्र की एक देवता के रूप में मान्यता एवं पूजा के सम्बन्ध में कोई सन्देह नहीं 
Ta रह जाता । 
Ki fa) | सिन्धु घाटी की सभ्यता के श्रवश्षेषों में जो बहुत-सी gard उपलब्ध हुई हैं, 
aq (उनमें से तीन पर एक ऐसे देवता की प्रतिमा अंकित है जिसके तीन मुख हैं श्रौर 
। पश, जिसके सिर पर सींग बनाये गये हैं । इस प्रतिमा के चारों ओर हिरण, हाथी, गेंडा, 
प्त | मेंस और शेर अंकित हैं । श्रनेक विद्वानों ने कल्पना की है कि यह प्रतिमा पशुपति शिव 
'की है, जिसकी पूजा सिन्धु सभ्यता के लोगों में प्रचलित थी, रौर जिसे कालान्तर में 
र| राय जाति ने भी ग्रपना लिया था। यदि इस कल्पना को सही मान लिया जाए, तो 
सर a शिव को उपास्य मानने वाले शैव धर्म को संसार के प्राचीनतम धर्मों में मानना होगा ) 
ve ०१5 (2 वैदिक युग में रुद्र-शिव की उपासना के लिए भी स्तुति तथा याज्ञिक 
sa agemi का ही श्राश्रय लिया जाता था । पर जव याज्ञिक कर्मकाण्ड के प्रति श्रास्था 
में कमी ग्राने लगी, तो इस देवता की भी प्रतिमाएँ या मूर्तियाँ बनायी जाने लगीं और 
भागवत-वेष्णव धर्म के समान शेव-भागवत धर्म का भी विकास बौद्ध धर्म के 
विरुद्ध प्रतिक्रिया के परिणामस्वरूप प्राचीन आर्य धर्म का जो नया त रूप सम्मुख 
आया, उसमें शैव-धर्म का भी प्रधान स्थान था । पर वैष्णव धर्मे के समान इस धर्म का 
विकास भी बौद्ध काल से पहले ही प्रारम्भ हो चुका था | यही कारण है, जो रामायण 
और महाभारत में अनेक ऐसे भ्राख्यान विद्यमान हैं, जिन द्वारा शिव के महत्त्व तथा 
f पूजा के संकेत मिलते हैं) ]) रामायण के अनुसार राजा भगीरथ ने शिव को प्रसन्त 
केर गंगा का भूतल पर ग्रवर्तेरण किया था । समुद्रमन्थन द्वारा जो विष प्राप्त हुआ था, 
उसे शिव ने अपने कण्ठ में उत्तर लिया था, यह कथा भी रामायण में पायी जाती है। 
मालय द्वारा ्रपनी कन्या उमा या पार्वती का शिव से विवाह किये जाने का कथानक 
“i रामायण में विद्यमान है । महाभारत में शिव विषयक वहुत-सी कथाएँ संकलित हैं॥ 
पाण्डव भ्रर्जून पाशुपत अस्त्र की प्राप्ति के लिए शिव को प्रसन्न करने के प्रयोजन से 
जाकर तप करते हैं। शिव एक किरात के रूप में ग्रर्जुत के सम्मुख गट 
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हैं पहचान नहीं सके | शिव किरात के रूप में प्रकट हुए हैं, यह न | 
समभकर ada ने उनसे युद्ध किया, जिसमें वह परास्त हो गये श्रौर भूमि पर गिर 

पड़े । बाद में उन्होंने शिव को पहचाना और अपने को पूर्णतया उनके श्रपित कर दिया। 
प्रसन्न होकर शिव ने aia को पाशुपत अस्त्र प्रदान किया । शिव की उपासना से ही 
ग्रवत्यामा को एक खड्ग की प्राप्ति हुई थ्री, जिस द्वारा उसने पाण्डवऱ्युत्रा का वध 
किया था । महाभारत की एक कथा के ग्रनुसार पुत्र की प्राप्ति के लिए स्वयं कृष्ण ने | 

शिव की आराधना की थी । इस प्रसंग में महाभारत में यह भी कहा गया 2 कि gz, | 
विष्ण और ब्रह्मा भी शिव के उपासक हैं । सुदूर दक्षिण के संगम साहित्य में भी शिव | 

की उपासना का वर्णन मिलता है, जो इस धर्म की प्राचीनता का परिचायक है । | 
पाशुपत सम्प्रदाय--शैव धर्म के श्रनेक सम्प्रदाय हैं, जिनमें 'पाशुपत' सर्वप्रधान | 
LY है। वायु और लिङ्ग पुराणों के श्रनुसार इस सम्प्रदाय का प्रवतंक लकुलीश या लकुली | 
नामक ब्रह्मचारी an) जिसका समय महायुगों के .२८वें प्रत्यावर्तन में था । यही वह । | 
समय था, जव कि कृष्ण द्वेपायन का भी जन्म हुश्रा था । पुराणों में कथा श्राती है कि | 
महेइवर शिव ने इमशान में पड़े हुए एक मृत शरीर में प्रवेश कर लकुली नामक | 

— ब्रह्मचारी के रूप में ्रवतूरण किया । ag इमशान कायावरोहण नामक स्थान पर थी, | | 
जिसकी स्थिति गुजरात के क्षेत्र में थी। इस प्रकार पाशुपत सम्प्रदाय के अनुसार | 
लकुलीश शिव के ग्रवतार थे, और उन्हीं द्वारा इस सम्प्रदाय का प्रवर्तन किया गया 
था । लकुलीश के चार शिष्य हुए थे, कुशिक, गार्य, मित्रक और कौरुष्य । ये चारों 
भी पाशुपत सम्प्रदाय के ग्राचाय माने जाते हैं, श्रौर इनकी ग्रपनी-प्रपनी पृथक्‌ शिष्य 
परम्पराएँ भी थीं। लकुलीश की सत्ता केवल पौराणिक agafa द्वारा ही ज्ञात नही 
होती, अपितु कतिपय भ्रभिलेखों में भी इस ग्राचार्य का उल्लेख मिलता है 1 उदयपुर | 
Cimon snp 
न्दर में एक अभिलेख विद्यमान है, जिसे ६७१ ई में उत्कीर्ण कराया र्‌ 

गया था । इस अभिलेख के भ्रनुसार भगवान्‌ शिव ने भृगुकच्छ में एक ऐसे मनुष्य के र 
p è aye लेख है, जिसमें कि लाटदेश (गुजरात) के कारोहण | र 
W E oe aea वाले भट्टारक श्री लकुलीश के रूप म है 
दंग करन का उल्लेख हे । इस अभिलेख में लकुलीश के चार fart | z 

3 

È | 

प्र 

( 


हुए । पर अर्जुन उन 


| 
| 
| 
| 
| 
| 


3 = भी gk हैं, जो कौशिक, गाग्य॑ कौरुष और मैत्रेय थे । ये नाम पुराणों | 
| a खत नामों से कुछ भिन्न हैं । पर ये ग्रभिलेख यह प्रमाणित करने के लिए पर्याप 
j के पाशुपत सम D z , A 

| एपत सम्प्रदाय का प्रवतंक लकुलीश ही था, जिसे शेव लोग शिव का aa 


मानते थे, और जो गुजरात प्रदेश का निवासी था । पाशुपत सम्प्रदाय के सिद्धान्तं ग. 


| i DN करने RPA साधुओ्रों के आराचारविषयक नियमों का निर्धारण करे गै ír 

जन से लकुलीश ने पंचार्थ- > री 
ल थे EET या पंचाध्यायी नामक एक ग्रन्थ की भी रचता १ 3 
| दहा € "= इस समथ उपलब्ध नहीं है, यद्यपि माधवाचार्य ने अपनी प्रसिद्ध प्र 
|, Tamaa में इससे कुछ उद्धरण दिये हैं । इनसे पाशुपत सम्प्रदाय के दाइ] (९ 
| मन्तव्यों के सम्बन्ध में कुछ जानकारी प्राप्त की जा सकती है । प्ले 
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वेदिक धर्म का पुनरुत्थान और उसका नया रूप er 
qi 
al पौराणिक अनुश्रुति के अनुसार लकुलीश कृष्ण द्पायन के समकालीन थे 
: | जिससे यह संकेत मिलता है कि उनका समय ईस्वी सन्‌ से कुछ सदी पहले होना 
|| 
3 । चाहिए | पर एक अभिलेख के ग्राधार पर कतिपय विद्वानों ने इस आ्राचार्य का समय 
4 दूसरी सदी ईस्वी के प्रारम्भिक भांग में प्रतिपादित किया है । गुप्त वंशी राजा 
प | चन्द्रगुप्त द्वितीय के मथुरा में उपलब्ध एक स्तम्भलेख में यह उल्लिखित है, कि पाशपत 


सम्प्रदाय के एक गुरु उदिताचार्य ने उपमितेश्वर और कपिलेश्वर संज्ञक दो शिवालिगों 
| को प्रतिष्ठापित किया था । साथ ही, इस स्तम्भ लेख में यह भी लिखा है कि 
| उदिताचार्य कुशिक की शिष्य-परम्परा में दसवें mard थे। जैसा कि ऊपर लिखा जा 
| चुका है, कुशिक लकुलीश के चार प्रधान शिष्यों में एक था । यदि उदिताचार्य के 
| पूर्ववर्ती ग्राचार्यो में प्रत्येक का गुरुपद पर रहने का काल २५ वर्ष नियत किया जाए 
न | तो लकुलीश का समय चन्द्रगुप्त द्वितीय से २५० वर्ष पूर्वं १३१ ईस्वी के लगभग बैठता 

| है । पर इस मत को स्वीकार कर लेने पर यह समस्या उत्पन्न होती है, कि यदि 


3 | लकुलाश द्वारा पाशुपत या शव सम्प्रदाय का प्रारम्भ दूसरी सदी में किया गया, तो 
; H पतञ्जलि के महाभाष्य, महाभारत, रामायण श्रादि प्राचीन ग्रन्थों में शैव मत का उल्लेख 
i, | किस प्रकार सम्भव हुआ । सम्भवतः, इस समस्या का समाधान यही है कि शेव 
| सम्प्रदाय लकुलीश से भी पहले विद्यमान था। यह आचार्य उसका प्रवर्तक नहीं था, 
a अपितु इस द्वारा उसका सुस्पष्ट रूप से तथा नये ढंग से प्रतिपादन श्रौर संगठन ही 


| किया गया था । लकुलीश से पहले भी शैव या पाशुपत सम्प्रदाय के अ्रतेक भ्राचाये हो 
चुके थे । जैसे कि वर्धमान महावीर जैन धर्म का ग्रन्तिम (चोबीसवां) तीर्थकरः था, 
ह | वैसे ही लकुलीश ata धर्म के ऐसे ग्राचार्यों में श्रन्तिम था, जिनकी गणना शिव के 

| अवतारों में की जाती थी । 

| पाशुपत सम्प्रदाय के सिद्धान्त के अनुसार पाँच पदार्थों या तत्त्वों की सत्ता 

| स्वीकार की जाती है--(१) कार्य--जड़ और चेतन जो भी सत्ताएँ विश्व में विद्यमान 
हैं, वे सब कार्य रूप हैं और पाशुपत दशन में उन्हें 'कार्य' कहा गया है । (२) कारण-- 
समस्त सत्ताश्रों (कार्यों) की सृष्टि तथा संहार करने वाला जो महेश्वर है, वही 'कारण' 
है । वह अपरिमित ज्ञान तथा शक्ति से सम्पन्न है, श्रौर कार्य करने में पूर्णतया स्वतन्त्र 
| | (३) योग--चित्त के माध्यम से योग द्वारा जीव (चेतन सत्ता) और महेश्वर में 
सम्बन्ध स्थापित होता हे । योग के दो प्रकार हैं--क्रियारूप, जप, तप आदि करना 
और अक्रियारूप, क्रियाओं से निवृत्त होकर तत्त्व ज्ञान की प्राप्ति । (४) विधि--जिस 
साधना द्वारा जीव महेश्वर की प्राप्ति करता है, उसे विधि कहा गया है ॥ विधि दो 
प्रकार की है, मुख्य या चर्या और गौण । चर्या के भी दो प्रकार हैं, ब्रत और द्वार। भस्म 
(राख) को शरीर पर मलना, भस्म में लेटे रहना, जप, प्रदक्षिणा और उपहार--ये 
पेचविघ aa’ माने गये हैं । 'उपहार' का श्रभिप्राय ऐसी साधनाश्रों से है, जितको 
करता हुआ साधक कभी हंसता है, कभी गाता है, कभी नाचता है, कभी बैल के समान 
शब्द करता है, कभी नमस्कार करता है, और कभी किसी मन्त्र का जाप करता रहता 
है) Ge के ग्रन्तगेत ऐसी साधनाएं हैं, जितका प्रयोग कर मनुष्य कभी जात-ूभकर | 
IST कर चलता है, अंगों को कंपाता है, श्रज्ञान की बातें करता है, Ale विवैकहीन 
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' ६२ प्राचीन भारत का धार्मिक, सामाजिक एवं ग्राथिक जीवन | 
बनकर निन्दनीय कार्य करता है। 'गौण' विधि में ऐसी क्रियाएँ अन्तगेत हैं, जो 'चर्या' 
के लिए सहायक्र मानी जाती हैं, जैसे पूजा के पश्चात्‌ शरीर पर भस्म मलना, भिक्षा 

| माँगना, उच्छिष्ट भोजन करना और निर्माल्य | इन क्रियाग्रों से मनुष्य साधना के एक पे 

| मार्ग पर ग्रग्रसर होने लगता है, जिसमें उसे किसी के प्रति घृणा की अनुभूति नहीं | 

'होती । (५) दुःखा म्त-दुःखों से छुटकारा पाकर मुक्त हो जाने को 'दुःखान्त' कहा गया | 

है। मिथ्या ज्ञान, ग्रधर्म, विषयों में ्रासक्ति ग्रौर अल्पज्ञता सदश व दोष हैं, जिनके | 

| कारण जीव बन्धन में रहता है । इस बन्धन से छुटकारा पाने के लिए ज्ञानशक्ति शरोर 
al कर्मशक्ति को प्रयुक्त करना -चाहिए। दर्शेन (सूक्ष्म तत्त्वो का ज्ञान), मनन, श्रवण, | 

। विज्ञान (सब शास्त्रों का श्रविकल रूप से ज्ञात) और सर्वज्ञत्व--ज्ञानशक्ति के ये पाँच | 

४ प्रकार हैं। इसी तरह कर्मशक्ति के भी तीन प्रकार हैं--मनोजवित्त्व (तुरन्त कार्य | 

करना), कामरूपित्व (प्रयत्न के विना इच्छा मात्र से विविध रूप धारण कर लेना) और 

i विकरणधमित्व (इन्द्रियों के कार्य करना बन्द कर देने पर भी शक्ति तथा सामर्थ्य से | 

सम्पन्न होता) । | ` 

a (¢) (कापालिक सम्प्रदाय--शैव धर्मं का एक अन्य सम्प्रदाय कापालिक है, जिसके | 

- `~ उपास्य देव भैरव हैँ । भैरव को शिव का अवतार माना गया है, और कापालिक | | 

सम्प्रदाय के ग्रनुयायी उन्हें ही सृष्टि का सुजन तथा संहारक करने वाला. मानते हैं। 
इस सम्प्रदाय के अनुयायी सुरापान तथा ANEA भोजन करना अपनी साधना का अंग | 
समभते हैं। ये सिर पर जटाजूट धारण करते हैं, गले में रुद्राक्ष की माला पहनते हैं, 
शरीर पर शमशान की भस्म मलते हैं, और हाथ में कमण्डल के स्थान पर नर-क्पात 
रखते हैँ |) गुप्तवंश के पश्चात्‌ भारत के धर्मो में उन प्रवृत्तियों का प्रादुर्भाव हुआ था, 
जिन्हें स्थूल रूप से वाममार्गी कहा जाता है । बोद्ों में वज्त्रयान एक ऐसा सम्प्रदाय | 
था, जिसमें इसी प्रकार की प्रवृत्तियाँ विद्यमान थीं । शैव धर्म में कापालिक इसी प्रकार | 
का वाममार्गी सम्प्रदाय था । इसके श्रनुयायी पुरुष अपने को भैरव तथा स्त्रियां श्रपते | 
को भैरवी के रूप में कल्पित कर स्वच्छन्द रतिक्रिया को भी साधना का अंग मानते थे। | 
ois uf be Rb Fa मालतीमाधव में श्रीशैल को कापालिकों ® | 
प्राप्त होता है । कपालकुण्डला a लए SF UTES ji । 
नरकपालों की माला धारण कर = oe er मे a | 
उसके पिता के घर से उठा ले नाटक को नायिका मालती को सोती हुई द्या स | 
Heme त गयी कर है, भौर शमशान के समीप स्थित कराला-चामु- | 

उल इस प्रयोजन से उपस्थित करती है, ताकि आ्राचाये श्रघोरघंट उसकी | - , 


mai वति फे rT | 3 
न| ल दे सकें । इस वर्णन से ज्ञात होता है कि कापालिक लोग नरबलि को भी ग्रपती | 1 
पुजा व साधना का ग्रंग मानते थे | 


इसी सम्प्रदाय का एक वर्ग 'कालमुख' कहाता था, 5 


कि E ih जिसकी i 

ie नरकपा gees Ek अधिक रौद्र थी । वे भोजन तथा जलपान के लि श् 
‘a ल का प्रयोग करते Tl नर-भस्म को शरीर पर लगाते थे, और सुरापात al : 
a साधना के लिए ग्रनिवाय मानते थे । 


| | ae शेव लमक श्रव्य सम्भ्रदाथ--गुप्त वंश के पश्चात्‌ भारतीय इतिहास के मध्य 
| श क कास ब्त 
i शेव धर्म का विशेष रूप से विकास हुआ था, जिसके कारण उसमें शरे 


८ Ff 
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सम्प्रदायों का प्रादुर्भाव हुआ, जिनमें काश्मीरी शेव सम्प्रदाय, वीरशैव या लिंगायत 
सम्प्रदाय श्रौर द्रविड़ देश में प्रचलित शैव सम्प्रदाय प्रमुख हैं । पर ये उस दोव धर्म से 
बहुत कुछ भिन्न हैं, जिसका प्रसार बौद्ध धर्म के विरुद्ध प्रतिक्रिया के काल में विशेषरूप 
से हुआ था ग्रौर जो प्राचीन वैदिक धर्म के ग्रन्यतम परिवर्तित स्वरूप के रूप में प्रगट 
हुआ था | इन सम्प्रदायों पर हम इस ग्रन्थ के पाँचवें श्रध्याय में प्रकाश डालेंगे । 

शैव भागवत धर्म--शैव धर्म के पाशुपत, कापालिक mfa जिन सम्प्रदायों का 
हमने ऊपर उल्लेख किया है, उनका प्रादुर्माव ईस्वी सन्‌ के बाद हुआ था । पर उनसे 
पूर्व शिव देवता को अपना उपास्य मानकर उसी ढंग से एक धामिक विचारसरणी का 
विकास हो चुका था, जैसे कि भागवत वैष्णव धर्म का हुआ था। रामायण, महाभारत 
आदि प्राचीन ग्रन्थों में शैव भागवत धर्म की सत्ता के अनेक संकेत मिलते हैं, पर ठोस 
ऐतिहासिक श्राधार पर उसका उल्लेख सबसे पूर्व मैगस्थत्तीज़ (चौथी सदी ईस्वी पूर्व) 
द्वारा किया गया है । इस यवन (ग्रीक) राजदूत ने डायोनिश्नस और हेराक्लीज नामक 
दो भारतीय देवताओं का वर्णन किया है, जिनकी पूजा इस देश में प्रचलित थी । विद्वानों 
के अनुसार ये शिव और वासुदेव-कृष्ण के ,ग्रीक रूपान्तर हें । पतंजलि के महाभाष्य 
(दूसरी सदी ईस्वी पूर्व) से ज्ञात होता है, कि उस समय श्रीशिव की भक्ति बहुत प्रचलितः 
थी, और शिव के उपासक ‘faa भागवत' कहाते थे। पतंजलि ने पूजा के लिए बनायी 
गई मूर्तियों का उल्लेख करते हुए शिव, स्कन्द ate विशाख को मूर्तियों. को सूचित 
करने वाले प्रातिपदकों के साथ 'क' प्रत्यय लगाने के सम्बन्ध में कतिपय नियम प्रतिपादित 
किये हैं । मौर्य राजाश्रों ने धन एकत्र करने के लिए शिव, स्कन्द श्रौर विशाख की 
प्रतिमाश्रों का निर्माण कराया था, इसका संकेत भी महाभाष्य में विद्यमान है, जिससे 
पतंजलि के काल में शिव की पूजा का लोकप्रिय होता प्रमाणित होता है | हरिभद्र ने 
षड्दर्शन-समुच्चय में न्याय और वैशेषिक दर्शनों के कर्ता गौतमा और कणाद मुनियों 
को शेव बताया है, और हरिभद्र के ग्रन्थ पर भाष्य लिखते हुए गुणरत्त ने इन नैयायिको 
श्रौर वैशेषिकों को शेव पाशुपत कहा है | षड्दर्शन-समुच्चय से मी यही सूचित होता है 
कि शैव या शिव भागवत धर्म उस समय तक अवश्य प्रचलित हो चुका था, जबकि न्याय 
और वैशेषिक दशंनों का सूत्रपात हुआ । इस प्रसंग में यह लिखना अ्प्रासंगिक नहीं होगा, 
कि ये दोनों दर्शन सांख्य की तुलना में नवीन हैं । Me 

कल्हणकत राजतरंगिणी के अनुसार मौर्य अशोक का पुत्र जालोक शव TH का 
भ्रनुयायी था । जालौक द्वारा काइमीर में ATT पृथक्‌ राज्य की स्थापना की गई थी, 
और उसका sta धर्म में दीक्षित होना यह सूचित करता है कि तीसरी सदी ईस्वी पूर्वे 
में उत्तर-पर्चिमी भारत में यह धर्म भली-भांति फल-फूल रहा था | ग्रही कारण है कि 
अनेक कुशाण राजाओं ने भारत के इस प्रदेश के सम्पर्क से शेव धर्म को अपना लिया 
था । कुशाण राजा विम कदफिसस की मुद्राओं पर शिव की सूति ग्रंकित है। उसकी 
बहुसंख्यक मुद्राओं में शिव के साथ नन्दी को भी ग्रंकित किया गया है, और शिव की 
भुजाओं में त्रिशूल, कमण्डल और बाघाम्बर दिखाये गये हैं। इस कुशाण राजा के सिक्कों 
पर जो लेख अंकित हैं, उनमें उसके नाम के साथ 'माहेइवरस्य विशेषण का भी प्रयोग 
किया गया है, जिससे भी उसका शैव होना प्रमाणित होता है । यद्यपि कुशाण राजा 
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द्ध माता जाता है, पर उसके कतिपय सिक्कों प्र शिव की मति भी | 
अंकित है, जिससे उके समय में शिव की पूजा के श्रत्यन्त लोकप्रि a होने का संकेत | 
मिलता है । कुझाणों के अतिरिक्त श्रनेक शक तथा पाथियन. राजाओं ने भी शेव धर्म sl 
स्वीकार कर लिया था | इतमें मोग्न श्रौर गोंदोफनस के नाम उल्लेखनीय हैं । इन राजाग्रों 
के भी ऐसे सिक्के मिले हैं, जिन पर शिव की मृति afra है a इन सब तथ्यों को f | 
में रखकर यह परिणाम सुगमता से निकाला जा सकता है, कि भागवत वैष्णव धर्म के | 
समान शिव-भागवत धर्म भी तीसरी-चौथी सदी ईस्वी पूर्व तक भली-भांति बिकसित हो | ` 
चका था, और ईस्वी सन्‌ के प्रारम्भ-क्राल तक यह इतना शक्तिशाली हो गया था कि 
विदेशी ग्राक्रान्ता जातियों के ग्रनेक राजा भी इस धर्म को अपनाने में तत्पर थे । संभवत, 
इस काल में यह धर्म भारत के उत्तर-पश्चिमी प्रदेशों में उसी प्रकार से लोकप्रिय था, | 
जैसे कि मथुरा के समीपवर्ती प्रदेशों में वैष्णव धर्म था । उत्तर-पर्चिमौ भारत में aa 
धर्म के विशेष रूप से प्रचार का संकेत इस बात से भी मिलता है, कि एक ग्रीक लेखक 
हेसेकियस के अनुसार गान्धार का देवता वृषभ था । वृषभ से यहाँ नन्दी का ही श्रमिप्राय | 
है, जिन्हें शिव का वाहन माना जाता है। गान्धार की राजधानी पुष्कलावती का संरक्षक | 
देवता नन्दी या वृषभ को ही माना जाता था, और वहाँ से एक ऐसी शक मुद्रा भी प्राप्त | 
“हुई है जिस पर नन्दी की प्रतिमा ग्रंकित है। इसके नीचे खरोष्ठी लिपि में 'उसभे' भी | 
लिखा है, जो वृषभ का ही भ्रपश्रंश है। सातवीं सदी तक भी पुष्कलावती में शैव धर्म | 
का प्रचार रहा, यह ह्य एन्त्सांग के यात्रा विवरण से सूचित होता है । इस चीनी यात्री ने | 
graad नगरी के पश्चिमी द्वार के बाहर महादेव के एक मन्दिर का उल्लेख किया 
_ है। तक्षशिला की खुदाई में सिरकप नामक स्थान पर काँसे की एक मुहर मिली है, जिगे | 
aa सदी ईसवी पूर्व का माना जाता है। इस मुहर पर शिव की मूर्ति बनी GER 
शवरक्षितस' ये शब्द ब्राह्मी तथा खरोष्ठी लिपियों में अंकित हैं। सम्भवतः, शिवरक्षित | 
एक व्यक्ति का नाम था, जो शेव धर्म का अनुयायी था। | 
र शेव मुतियाँ--नये परिवर्तित रूप में प्राचीन ard धर्म के पुनरुत्थान के सम | 
a URS TR लिए याज्ञिक श्रनुष्ठानों को विशेष महत्त्व नहीं दिया | 
जाता था। शिव-भागवत धर्म में अपने उपास्य देव की मूर्तियाँ बनाकर मन्दिरों में उ | 


pets किया जाता था, गरौ वहाँ उनकी पूजा की जाती थी । पतंजलि ने शिववी. | 
ग्र्चाग्रों या प्रतिमात्रों का तो उल्लेख किया है, पर उत्तका स्वरूप कौसा होता था me | 7 
उनके 'महामाष्य' से ज्ञात नहीं होता । 


| ॥._ A त नह RIT l इस सम्बन्ध में पुरातत्त्व-विषयक अवशेषों से सूर्चि! | 
o स : i He a से शिव की मूतियाँ प्रधानतया दो प्रकार से बनायी जाती 
H: , शिर्वालग के रूप में और मानवाकार रूप में । > जतो) 
i लिंग और मानवाकार को मिला-जला कतिपय मू्तियाँ ऐसी भी है | - 


क जुला बनाया गया है । ऐसी एक मूर्ति UI 
(तमिलनाडु) के समीप गुडिमल्लम नामक गाँव में है, sue Sa भी पूजा जा 


है । इस मूर्ति का लिंग ऊँचाई में पाँच फीट है Ñ | 

2 , भौर उसके ऊपर दो भुजाओओं वाले थि 
| -की मूर्ति बनी है। इसे पहली सदी ईस्वी पूर्वं का माना जाता है। as नं ह इस प्रका 
| 2 मुतियों का निर्माण होता रहा । ऐसी मुतियो को 'लिगोद्‌भव मूर्ति' कहा जाता a! 
i “मुखलिग' भी इसी at की मूर्ति है जिसमें लिंग के ऊपर एक, दो अथवा चारों दिशा 
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में शिव के मुखों को बनाया जाता था । शिव का वाहन नन्दी को माना जाता है। 
ग्रतः इस देवता की दोनों प्रकार (लिंग रूप और मानवाकार) की मूतियों के साथ 
नन्दी की मूर्ति भी प्रतिष्ठापित की जाया करती थी । शिव के साथ-साथ पार्वती उमा 
की भी पूजा की जाती थी, और उनकी मूर्ति बनाने की भी प्रथा विद्यमान थी । 

aa सिद्धान्त--शिव-भागवत सम्प्रदाय के ग्रनुसार तीन मूल पदार्थ हैं, पति, 
पशु और पाश । पति पदार्थ से शिव भ्रभिप्रेत है, जो aaa, सवंद्रष्टा, स्वतन्त्र श्रौर कर्ता 
है। जीवात्मा के शरीर के समान शिव का शरीर मल व कर्मादिक पाशों से युक्त न 
होकर विशुद्ध शक्तिरूप है। शिव के पाँच कार्य प्रधान हैं, सृष्टि (उद्भव), पालन 
(स्थिति), संहार (आदान), आवरण (तिरोभाव) और प्रसाद (अनुग्रह) । पशु का 
श्रभिप्राय जीवात्मा से है, जो ग्रणु (सूक्ष्म) श्रौर परिच्छिन्न है । पाश से बन्धन श्रभिप्रेत 
है, जिससे वद्ध होने पर पशु (जीवात्मा) के लिए शिव रूप हो सकता सम्भव नहीं रहता । 
पाश चार प्रकार के होते हैं-मल, कर्म, माया और रोधशक्ति। 'मल' वह पाश है, 
जिससे जीवात्मा की शक्ति एबं क्रियाशक्ति तिरोहित कर दी जाती है। जैसे चावल 
छिलके से ढका रहता है, वैसे ही मल से जीवात्मा तिरोहित रहती है । फल की आकांक्षा 
से किये जाने वाले कार्य 'कर्म' कहाते हैं, जो धमंयुक्त तथा श्रधर्मयुक्त दोनों प्रकार के 
हो सकते हैं । 'माया' वह शक्ति है, प्रलयकाल में जो सब जीवों को अपने में लीन कर 
लेती है श्रौर प्रलय के भ्रनन्तर सृष्टि होने पर उन्हें उद्भूत कर देती है । रोधशक्ति 


"शिव की शक्ति है, जो भ्रन्य तीन पाशों में afafa होकर जीवात्मा (पशु) के यथार्थ 


स्वरूप को तिरोहित कर देती है । प 

दीव सिद्धान्त के ग्रनुसार पशु (जीवात्मा) को पाशों (raat) से मुक्त होने का 
प्रयत्न करना चाहिए । जीवात्मा वस्तुतः शिवरूप है, पर पाशों से बद्ध होने के कारण 
वह वन्धनयुक्त रहती है । बन्धन से मुक्ति के लिए जो साधना अपेक्षित है, उसके चार 
अंग या पाद हैं--विद्यापाद, क्रियापाद, योगपाद तथा चर्यापाद। विद्यापाद द्वारा पति 
(शिव), पशु (जीवात्मा) तथा पाश (बन्धन) के सही स्वरूप का बोध होता है । क्रियापाद 
में सन्ध्योपासन, मन्त्रसिद्धि, पूजा, तप, हवन यदि कम अस्त्गत हैं । ये ऐसी क्रियाएं हैं 


“जिन द्वारा शिव की उपासना की जाती है । योगपाद में ध्यान श्रौर योग साधना की 


व्याख्या होती है । चर्यापाद में यह प्रतिपादित किया जाता है, कि क्या विहित और क्या 
afafa है । शेव सिद्धान्त के प्रनुसार जीवात्मा के लिए जो साधना म्रपेक्षित है, वह 
और विहित में विवेक किये बिता सम्भव नहीं है। विद्या arfa चार पादों द्वारा 
ही शेव सम्प्रदाय के भ्रनुयायी साधन मागे का श्रनुसरण करते हैं, और इस प्रकार परम 


“शिव तत्त्व की प्राप्ति का प्रयत्न करते हैं । 


(५) aa देवी-देवताओं के उपासक सम्प्रदाय. 
बौद्ध धर्म के विरुद्ध प्रतिक्रिया के समय में प्राचीन वैदिक घर्म का जित नये 


'परिवतित रूपों में पुनरुत्थान gar, उनमें विष्णु रोर शिव की पूजा का प्रमुख स्थान 


था । पर इन प्रधान देवताओं या देवाधिदेवों के अतिरिक्त श्रस्य भी अनेक देवताश्रों के 


“पूजन का इस युग में प्रारम्भ हुआ AT इसके परिणामस्वरूप श्रतेक श्रन्य सम्प्रदाय 
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ff जिक एवं वन 
६६ प्राचीन भारत का धा मक, सामाजिक एवं आथिक जी 
j दिके क्‌ ' wf 
में qd, स्कन्द-कातिकेय, गणेश, ब्रह्मा ग्रादि के उपासक सम्प्रदाय ग्र 
TE 70 00% 5 T में प्रकाश डाला जायेगा । | हैं, 
z ण में इन्हीं पर संक्षिप्त HT मे भ्र | । 
st a था, और अन्य देवताओं के । FTA 
qa—ater देवताओं में सूये का स्थान महत्त्व का था, श्र श्रन , 
ti erence 
न उसकी भी स्तुति की जाती थी । कालान्तर में विष्णु और शिव a तुज रे 
मा आर : a 
a का महत्त्व कम हो गया । पर उपनिषदों में भी उसकी महिमा का वर्णन है। 
ता उपनिषद्‌ के श्रनुसार सूर्य ब्रह्म से अभिन्‍न है, और वह समस्त T का गा k 
है । सब प्राणियों की उत्पत्ति उसी से होती है । पर वैदिक और उत्तर-वे की si k 
सूर्य की उपासना के लिए मूर्तियों का निर्माण नहीं किया जाता था सूर्य की सब हा त 
मृति भरहुत से उपलब्ध हुई है, जो तीसरी सदी ईस्वी पूर्व vs । यह मूर्ति arg Bq E 
१ देवता को एक मनुष्य के रूप में प्रदर्शित किया गया है । कुशाण | 


में है, और इस द्वारा सूय द त ब्राह्मण 
राजाओं के ग्रनेक सिक्कों पर भी सूर्य की प्रतिमा श्रंकित है। पिल नी 
भारत में मानव रूप से सूर्य की पूजा का सूत्रपात सम्भवतः इरा (हिम 


से हआ था । भविष्य पुराण के अनुसार कृष्ण और जाम्ववती के पुत्र साम्ब ते सिख में (दः 
चन्द्रभागा के तट पर सूर्यं का एक मन्दिर बनवाया था, जिसमें पूजा कराने के लिए SE 
Ag से 'मग' ब्राह्मण बुलाये गये थे। गरुड़ पुराण में यही बात कुछ भिन्न TIRE शक्ति 
वणित है । कृष्ण के पुत्र साम्ब को कुष्ठ रोग हो गया था, जिसके उपचार के लिए गए मम 
द्वारा शक-दीपी ब्राह्मणों को बुलाया गया श्रौर उन्होंने सूर्य की पूजा कर साम्ब को रोगे | 
मुक्त किया। वराहमिहिर की बृहत्संहिता में भी यह स्पष्ट रूप से लिखा गया है, कि | महाक 
सूर्य देवता की मूर्तियों की प्रतिष्ठा मगों द्वारा की गई थी । इस ग्रन्थ के अनुसार सूय | किया 
की मूर्ति उदीच्य वेशंधारिणी (उत्तर के शीतप्रधान देशों के लोगों के पहरावे वाली) | कीर 
होनी चाहिए । इससे भी संकेत मिलता है, कि भारत में सूये की सूतियाँ बनाकर उह | होती 
मन्दिरों में प्रतिष्ठापित करने कौ परम्परा का सूत्रपात ईरान के मगों द्वारा हुआ था! | जिन 
ईरान के शक लोग भी विशाल ग्राये जाति की एक शाखा थे, और वे भी भारतीय aril | उमा 
के समान विविध देवी-देवताओं की पूजा किया करते थे, यह मत श्रव ऐतिहासि | समृ 
स्वीकार कर चुके हैं। सूर्य भारतीय श्रायों का भी देवता था, और ईरान के शक राया | 
का भी । जिस रूप में शक उसकी पूजा करते थे, भारतीय mat ने भी उसे ग्रपनार्या | भेंर्भ 
ग्रौर उसकी जो ग्रनेक मूर्तियाँ पश्चिमी भारत में प्रतिष्ठापित कीं, वे शकद्वीपी श  क्षानि 
द्वारा पूजित सूर्य-मूतियों के सदश थीं । पर विशुद्ध भारतीय परम्परा का श्रनुसरण कर | कीए 
सूर्यं की ऐसी मूतियाँ भी बनायी गई हैं, जिनमें सूर्य देवता सात घोड़ों वाले रे ag | इन्द्र, 
` सवार होते हैं, ग्रौर उषा तथा प्रत्यूषा नामक दो देवियाँ उनके साथ ग्रन्धकार को faa” महि 
करने के लिए बाण चला रही होती हैं । ऐसी एक श्रत्यन्त सुन्दर मूर्ति बोधगया ै | भ्रन्य 
प्राप्त हुई हैं । मथुरा श्रादि से भी सूर्य की श्रनेक glaat मिली हैं, जो भारतीय परम्प 
के ग्रनुरूप हैं । ये मूतियाँ प्रायः ईस्वी सन्‌ के प्रारम्भ काल की हैं, जिससे इस बात 
कोई सन्देह नहीं रह जाता कि वैदिक धर्म के पुनरुत्थान काल में शिव wie विष्णु 
समान सूये की पूजा भी भारत में प्रचलित हो गई थी । 
शक्ति श्रौर शाक्त सम्प्रदाय--मातृदेवी की पूजा के संकेत सिन्धु सम्यता रैं | यह: 
waaay में भी पाये जाते हैं । वहाँ बहुत-सी मृणमूरतियाँ पायी गई हैं, जो स्त्रियों ate 
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ग्रौर जिनका उपयोग पूजा के लिए किया जाता था। पर प्रायः सभी वेदिक देवता पुरुष 
हैं, यद्यपि ऋग्वेद के कुछ यूक्तों में उपा तथा वाग्‌देवी की भी स्तुति की गई है। 
. | क्वालान्तर में अ्रम्बिका, दुर्गा, काली और उमा सहश जिन अनेक देवियों की पूजा भारत 
|. में प्रचलित हुई, वेदों में उनका कहीं उल्लेख नहीं मिलता ifs हिन्दू धर्म के अन्य तत्त्वो 

के समान देवी या शक्ति की पूजा का मूल भी वेदों में ही है, इस तथ्य से इन्कार नहीं 
किया जा सकता । ऋग्वेद के एक सूक्त में वागूदेवी की स्तुति इन शब्दों में की गई 
> | है “ब्रह्म के द्वेषियों के संहार के लिए मैं ही रुद्र का धनुष चढ़ाती हूँ, मैं ही सेनाम्रों को 
' रणक्षेत्र में लाती हूँ, मैं ही ग्राकाश और पृथिवी पर सर्वत्र व्याप्त हूँ ।' पर शक्ति या 


| देवी की पूजा का जिस रूप में प्रारम्भ परवर्ती काल में ai उसका अधिक स्पष्ट रूप 

a । से संक्रेत सर्वप्रथम ब्राह्मण-ग्न्थों, आरण्यकों और उपनिषदों में मिलता है 1 शतपथ 

| ब्राह्मण में ग्रम्विका को रुद्र को बहन कहा गया है, और तैत्तिरीय श्रारण्यक में रुद्र की 

. ` पत्नी पार्वती का उल्लेख है। केन उपनिषद्‌ में उमा को विद्या की देवी मानकर हैमवती 

द | (हिमालय की पुत्री) बताया गया है । उत्तर-वैदिक काल में यह विचार भली-भाँति 
| 


| बिकसित हो चका था कि सम्पूर्ण जगत्‌ की अधीदवरी के खूप में ऐसी देवी की 
_ | भी सत्ता है, जो Sat के देव” शिव या ब्रह्म की शक्तिरूप है । विश्व की इस ग्रादि- 
| शक्ति या देवी की (स्वतन्त्र रूप से पूजा का सुस्पष्ट रूप से जो वर्णन महाभारत 


` | में मिलता है, वह महत्त्व का है। युद्ध में विजय प्राप्त करने के प्रयोजन से कृष्ण 
र | के परामक्षे पर श्रर्जन ने देवी दुर्गा की स्तुति की, रौर उन्हें काली, कुमारी, कापाली, 
र्क | s = 


महाकाली, उमा, कात्यायनी, चण्डी, कान्तारवासिनी, कौशिकी आदि नामों से स्मरण 
सूय | किया। इस प्रसंग में महाभारत में यह भी कहा गया है कि जो कोई इस प्रकार से देवी 
i | की स्तुति करता है, वह संग्राम में विजयी होता है और उसे सदा लक्ष्मी की प्राप्ति 
R | होती है । महाभारत में अ्रन्यत्र भी देवी की स्तुति-विषयक श्रनेक सन्दर्भ विद्यमान ë 
था। | जिनसे इस बात में कोई सन्देह नहीं रह जाता कि इस ग्रन्थ के रचना-काल तक देवी, 
यो | उमा या दुर्गा ने एक शक्तिमती देवी की स्थिति प्राप्त कर ली थी और लोग सुख- 
सिक | समृद्धि तथा विजय की प्राप्ति के लिए उसकी श्राराधता करने लग गयेथे। | 2 
st देवी की उत्पत्ति तथा उसके विविध रूपों के सम्बन्ध में बहुत-सी कथाएं पुराण 


| ~S 

aa | में भी विद्यमान हैं । मार्कण्डेय पुराण में देवी को ही समस्त प्राणियों ae 
cat में बताया गया है | इसी 

A | क्षान्ति, दया, तुष्टि, बुद्धि और माता के रूप में श्रवस्थित बता पु 


[कर | की एक अन्य कथा के अनुसार महिषासुर का संहार करने के लिए विष्णु, शिव, ब्रह्मा, 
र पर | इन्द्र, चन्द्र, वरुण, सूर्य आदि विविध देवताओं के तेज से एक देवी का प्रादुर्भाव हुआ और 
दी । महिषासुर के संहार के कारण वह 'महिषासुरसदिती' के ताम से विख्यात हुई । एक 
या में | ग्रन्य पौराणिक कथा के अनुसार शुम्भ, निकुम्भ जैसे श्रसुरों के श्रातंक E T 
मपर | जब देवताओं ने हिमालय जाकर देवी की स्तुति की, तो उन्होंने अपने ah a me 
त में | भ्रसुरों का विनाश किया और वह्‌ श्रम्बिका, काली, कौशिकी, चामुण्डा ग्र ae 

गु मै प्रसिद्ध हई । ये विभिन्न नाम देवी के क्यों पड़े, इसकी व्याख्या भी sae oy 
© 81 देवी के सम्बन्ध में जो भी कथानक प्राचीन साहित्य में पाये जाते हैं, ह 
ता कैं | यह संकेत मिलता है कि स्त्री रूपी इस देवता की कल्पना शक्ति के रूप में ही की गई 
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थी शक्ति के श्रनेक रूप हो सकते हैं; आ. Sale ae oe 
असुरों का संहार करने व युद्ध में रि cena ती 
रूपों को दृष्टि में रखकर अनेक देवियों की कल्पना की गई, और फिर me मान fe 
गया कि ये सब देवियाँ एक ही देवी की विविध प्रकार की शक्तियों को श्र 
करती है, वस्तुतः देवी एक ही है । जनसाधारण में हा देवी के सौम्य रूप i 
पूजा प्रचलित हुई । उमा, पार्वती और लक्ष्मी देवी के सौम्य रूप को ही प्रगट कं 
हैं। देवी का प्रचण्ड रूप प्रगट करने के लिए दुर्गा, चण्डी, कापाली afa की कल्पना 
गई, श्रौर कापालिक व कालमुख सहश सम्प्रदाय उनको इसी प्रचण्ड रूप में पूजने तो 
देवी के कामप्रधान रूप की पूजा शाक्त सम्प्रदाय द्वारा की जाती है, जो शक्तिरूमी इसे 
को श्रानन्दर्भरवी, त्रिपुरसुन्दरी श्रौर ललिता सहश नामों से स्मरण करते R | ai 
के इन विभिन्त रूपों की पूजा का विधान तन्त्र साहित्य में बड़े विस्तार के साथ fal 
गया है । शक्ति का जो कामप्रधान रूप है, उसकी पूजा के लिए ऐसे विधि-बिधानों।| 
ग्रनुस॒रण किया गया, जो वाममार्गी विचारधारा के श्रनुरूप हैं | | 
शिव और विष्णु के समान दुर्गा, अ्रम्बिका, -चण्डी आदि के रूप में देवी 
मूर्तियों का भी निर्माण प्रारम्भ हुआ । वर्तमान समय में बहुत-से ऐसे मन्दिर भास) 
विद्यमान हैं, जिनमें दुर्गा, काली श्रादि की देवी-मूर्तियाँ प्रतिष्ठापित हैं । पर ग्रे रि 
प्रायः मध्यकाल के हैं। देवी (उमा के रूप में) का सवंप्रथम मूतं रूप में ग्रंकत सम्भ 
कुशाण राजा हुविष्क के सिक्कों पर दिखाई देता है, {जिन पर कि वे शिव के सा 4 
शिव के बिना दोनों प्रकार से ग्रंकित हैं। इससे सूचित होता है कि पहली सदी ह 
तक देवी की मूर्तियाँ बनाने श्रोर उनकी पूजा करने की प्रथा प्रारम्भ हो चुकी गै 
गान्धार AT काइमीर देवी पूजा के सबसे पुराने केन्द्र थे । | 
श्री व लक्ष्मी--स्त्री-देवताशों या देवियों में जिस प्रकार उमा का a j 
के साथ था, वैसे ही विष्णु के साथ श्री व लक्ष्मी का सम्बन्ध माना जाता था । © 
पूर्व लक्ष्मी का उल्लेख ऋग्वेद में श्राया है । वेदिक युग में इस देवी का सम्बन्ध a 
के साथ था। पर बाद में उसे विष्णु के साथ जोड़ दिया गया । विष्णु पुराण के 
दुर्वासा ऋषि के शाप के कारण इन्द्र देव ने लक्ष्मी को खो दिया था, और समुद्र 
के पश्चात्‌ जब वे फिर प्रगट हुई तो विष्णु ने उन्हें प्राप्त कर लिया | उत्तरत 
काल व उसके कुछ समय पश्चात्‌ वैदिक युग के प्रधान देवता इन्द्र की तुलना में 
का महत्त्व बहुत बढ़ गया था । श्रतः यह्‌ स्वाभाविक था कि समृद्धि की देवी त 
या श्री का भी इसी देवता से सम्बन्ध स्थापित किया जाये । पूजा के लिए तकी 
प्रतिमाएँ भी ईस्वी सन्‌ से पहले ही बनायी जाने लगी थीं । भरहुत के ara 
4 e TAT हैं, जिनमें एक को बैठी हुई दशा में श 
ही हुई दश TTT है । उत्तर-पश्चिमी भारत के विविध ४ 
श्रनेक ऐसी मुद्राएँ प्राप्त हुई हैं, जिन पर लक्ष्मी की प्रतिमा ग्रंकित है । इते * 
को कमल पर पालथी मार म बैठे हुए दिखाया गया है, और उसके दोतों श्रो." 
पर खड़े हुए हाथी डा से लक्ष्मी का श्रभिषेक कर रहे हैं । ईस्वी सर्प a 
की कुछ सदियों में aa देवी-देवताश्रों के समान लक्ष्मी की भी मूर्तियाँ बनने 
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१) थीं, ग्रौर नये परिवर्तित श्रार्य धर्म में लक्ष्मी की पूजा को भी महत्त्वपूर्ण स्थान प्राप्त हो 
a गया था | 
i) गणपति या गणेश -- वेदिक युग के देवताग्रों में गणपति भी एक थे, जिनके 
नेक लिए वेदों में महाहस्ती, एकदन्त, दन्ती और वक्रतुण्ड शब्द भी प्रयुक्त हुए हैं। इसी 
ai देवता को गणेश भी कहा जाता है । गणपति व गणेश का ग्रर्थ है, गणों का स्वामी । 
के, प्राचीन धामिक परम्परा में रुद्र या शिव के ग्रनेक गण माने गये हैं, जिनके स्वामी को 
Ti गणेश या गणपति कहते Al प्रारम्भ में यह भी रुद्र या शिव का ही नाम था, पर बाद 
तो. में उसने एक पृथक्‌ देवता का रूप प्राप्त कर लिया। पौराणिक कथाश्रों के अनुसार वे 
स्‌, शिव के द्वितीय पुत्र हैं। शिव के अन्य पुत्र कार्तिकेय या स्कन्द थे, जिन्हें देवों का 
| : सेनानी भी कहा गया है । गणेश विघ्नों का ग्रन्त कर जीवन को मंगलमय बनाते हैं । 
1 यही कारण है, जो प्रत्येक शुभ कार्य के प्रारम्भ में उनकी पूजा की जाती है। अन्य 
नों। प्राचीन देवताओं के समान गणेश की भी मूर्तियाँ वनाई गईं ग्रौर मन्दिरों में प्रतिष्ठापित 
कर उनकी भी पूजा आरम्भ हुई । : 
देवी | स्कन्द था कातिकेय--वैदिक सं हिताग्रों में इस देवता का उल्लेख नहीं मिलता। 
पर रामायण, महाभारत तथा पुराणों में उसके सम्बन्ध में श्रनेक कथाएँ विद्यमान al 
ae रामायण में उन्हें श्रग्ति और गंगा का पुत्र कहा गया है, यद्यपि अन्यत्र उन्हें शिव और 
me 'पावेती का पुत्र माना गया है। स्कन्द देवताओं की सेना के नायक थे, और उन्होने 
| तारकासुर का संहार किया था। एक पृथक्‌ देवता की स्थिति स्कन्द ने चाहे कभी प्राप्त 
Ai, की हो, पर इसमें सन्देह नहीं कि पाँचवीं सदी ईस्वी पूर्वं तक उनकी पुजा भलीभाँति 
l हो चुकी थी । पाणिनि ने शिव, स्कन्द झ्ौर विशाख की यूर्तियों का उल्लेख 
किया है, रौर पतंजलि के महाभाष्य से भी स्कन्द की पूजा प्रमाणित होती हैत कुशाण 
राजा हुविष्क के ग्रनेक fagn पर स्कन्द, कुमार, विशाख ग्रौर महासेन ण. प्रतिमाएँ 
भी अंकित हैं । पहले कुमार भ्रोर महासेन स्कन्द के ही नाम थे। देवताग्रों का सेनापति 
होने के कारण इस देवता को महासेन भी कहा जाता था। सम्भवतः, विशाख भी 
स्कन्द का ही अन्यतम नाम था। पर समयान्तर में इनको पृथक्‌-पृथक्‌ मान लिया गया, 
और इनकी मूर्तियाँ भी पृथक्‌ रूप में बनायी जाने लगीं। 
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| श्रायाग 
} ईस्वी 
। से कम 
~~ A । था ; 
जैन ओर बोद्ध धर्मा की प्रगति Ge 
| प्रसिद्ध 
| होकर 
में जैन धर्म । में राज 
जैन धर्म का प्रसार- वर्धमान महावीर के समथ में जेन धम पूर्वी भारत त se 
ही सीमित था । ज्ञातृक गण के ग्रतिरिक्त कोशल, मगध, विदेह और अज जन के अनु 
भी उसका प्रचार-हो चुका था । पर भारत के सुदूरवर्ती जनपदों और प्रदेशों में ग्रा 
जैन मुनियों ने जाता प्रारम्भ नहीं किया था । सम्भवतः, इसीलिए छेदसूत्र के AM) तचर 
जैन मुनियों को यह श्रनुमति दी गई थी कि वे पूर्व में अंग-मगध तक, दक्षि र ड 
कौशाम्बी तक, पश्चिम में स्थूणा तक और उत्तर में कुणाला तक ही aT AT सर पुरुष उ 
स्थूणा गौर कुणाला से कौन-से स्थान श्रभिप्रेत थे, यह स्पष्ट नहीं है । पर दक्षिण ले ड्रप 
कौशाम्बी का उल्लेख यह सूचित करने के लिए पर्याप्त है कि जैन-धर्म का प्रसार प्रभ अभाव 
मध्य तथा दक्षिणी भारत में नहीं हुआ था। Baga जैनों के प्राचीन धामिक साहि “अनाथ 
के ग्रन्तर्गत है । | किया : 
(बौद्ध frat के समान जैन मुनि भी संघों में संगठित थे । मुनियों के xi जैन 
या सन्दोह समय-समय पर किसी नये प्रदेश में प्रवेश कर लेते थे, और वहाँ के तिब इस रा 
जैन मुनियों की तपरचर्या, सदाचारमय जीवन तथा विद्वत्ता से भ्राकृष्ट होकर f टीका 3 
श्रनुयायी बन जाते थे । जेन धमं के प्रसार का यही ढंग था y महाराज om गिना 3 
समय तक कलिङ्ग में जैन धर्म का प्रवेश हो चुका था, यह इंस राजा के हाभीग प्रयत्न 
अभिलेख से स्पष्ट है । वहाँ उसके नाम के साथ 'भिक्षराज” विशेषण का भी प्रयोग तथा पः 
गया है, ग्रौर यह भी लिखा है कि मगध पर ग्राक्रमण कर वह उन जैन मूतिया परिशिप 
कलिङ्ग वापस ले श्राया था, जो पहले नन्द वंश के किसी राजा द्वारा कलिद्ध से ™ जिनाय 
ले जायी गई थीं । इससे यह परिणाम निकलता है, कि कलिङ्ग (उड़ीसा) में जंत | के अनु 
का प्रचार नन्द वंश के शासन काल (चौथी सदी Fo go) में हो चुका था | मी, afaa 
जैन धर्मे का ग्रनुयायी था, रौर उसने कुमारी पर्वत (खण्डगिरि) पर जैन साधु | निर्माण 
लिए श्रनेक गुफाञों का भी निर्माण कराया था । उसकी पट्टमहिषी द्वारा जैन सा$ विषय : 
के लिए वनवायी गई एक गुफा का भी मंचपुरी गुहा-्रभिलेख में उल्लेख विद्यमात चाहे हू 
कलिङ्ग में उदयगिरि पर्वत पर भी कुछ गुफाएं हैं, जिन्हें aga नामक कुमार गै | का प्रब 
साधुओं के लिए बनवाया था । वह वड्ख खारवेल के बाद za था, ग्रौर इस द्वार के afè 
जेन साधुओं के लिए गुफा का बनवाना यह प्रामाणित करने के लिए पर्याप्त “|स परि 
खारवेल के बाद भी कलिङ्ग में जैन घर्म फलता-फूलता रहा । | 
कलिंग के समान मथुरा के प्रदेश में भी ईस्वी सन्‌ के प्रारम्भ सें qa a अशुयाय 
धर्म का प्रवेश हो चुका था । इस क्षेत्र में एक पुराने जैन मन्दिर के ग्रवशेष |. 


चोथा ग्रध्याय 


(१) जेन धमं का प्रसार आर उसके सम्प्रदायों का विकास 
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| जैन और बौद्ध धर्मों की प्रगति १०१ 


हैं, जिसे ईस्वी सन्‌ से पहले का माना जाता है। इसके समीप बहुत-सी जेन-मूतियाँ तथा 
ग्रायागपट श्रादि भी प्राप्त हुए हैं जिन पर कतिपय लेख भी उत्कीर्ण हैं । इनका समय 
ईस्वी सनू की पहली दो सदियों का निर्धारित किया गया है। इसमें सन्देह नहीं कि श्रब 
से कम से कम दो हजार वर्ष पूर्व मथुरा के प्रदेश में भी जैन धर्म का प्रचार हो चुका 
| था, और जैन मुनि वहाँ से दक्षिण की ओर ग्रागे वढ कर उज्जैन भी जाने लग गये 
थे। जैत अनुश्रुति के ग्रनुसार मौर्य राजा श्रशोक का पौत्र राजा सम्प्रति उज्जैन में ही 
| प्रसिद्ध जैन प्राचार्य सुहस्ति के सम्पर्क में आया था, और उसके उपदेशों से प्रभावित 
होकर इस मौर्य राजा ने जेन धमं को स्वीकार कर लिया था । जेन धमं के इतिहास 
में राजा सम्प्रति का वही स्थान है, जो बौद्ध धर्म के इतिहास में श्रशोक का है । सम्प्रति 
ने जेन धर्म के प्रसार के लिए भारी उद्योग किया था। प्रसिद्ध जेन ग्रन्थ 'परिशिष्ट पर्वे 
| के agan एक बार रात्रि के समय सम्प्रति के मन में यह विचार श्राया कि भ्रनायं देशों 
नर में भी जेन धर्म का प्रचार करना चाहिये, ताकि (जेन) साधु वहाँ भी स्वतन्त्र रूप से 
| विचरण कर सकें । यह सोचकर उसने ऐसे भ्रनायं देशों को, जो उसे कर प्रदान करते थे 
, और उसकी ग्रधीनता स्वीकार करते थे, यह श्रादेश दिया कि मेरे द्वारा भेजे हुए राज- 
a पुरुष जैसे-जैसे मार्ग प्रदर्शित करें, वैसे-वैसे किया जाये । यह आदेश प्रदान कर सम्प्रति 

, ने भ्रपने राजपुरुषों को साधुग्रों के वेश में ग्रनाये देशों में भेजा, श्रौर उन्होंने सम्प्रति के 
| प्रभाव से शीघ्र ही श्रनार्य देशों के लोगों को जैन धर्म का अनुयायी बना लिया । जिन 
'ग्रनाय' देशों में जैन ad के प्रचार के लिए सम्प्रति ने अपने राजपुरुषों का प्रयोग 
aa क्या था, परिशिष्ट पवे के अनुसार वे श्रान्ध्र श्रौर द्रमिल (द्रविड) थे । दक्षिणी भारत 
al में जैन धर्म का जो प्रवेश हुआ, उसका प्रधान श्रेय सम्प्रति को ही fear जाना चाहिये। 

a इस राजा का समय दूसरी सदी ईस्वी पूर्व में था । 'वृहत्कल्पसुत्र नामक जन ग्रन्थ की 
`° टीका में ब्रान्ध और द्रविड़ के श्रतिरिक्त महाराष्ट्र और कुडुक्क को भी उन देशों में 
aa | गिना गया है जो पहले जैन साधुओं के लिए ate’ तथा 'प्रत्यपायबहुल' थे, पर सम्प्रति के 
| यत्न से जो arg सुख प्रचार” हो गये थे । ग्रशोक के समान सम्प्रति ते भी अपने राज्य 
ग तथा पडोस के देशों में बहुत-से चैत्यों, मन्दिरों तया मठों का निर्माण कराया था। 
गो | परिशिष्ट पर्व में लिखा है कि सम्प्रति ने त्रिखण्ड भारत क्षेत्र (भारतवर्ष) को 
UM जिनायतनों (जैन मन्दिरों) से मण्डित कर दिया था । 'कल्प सूत्र” की सुबोधिनी टीका 

के ग्रनुसार सम्प्रति ने सवा करोड़ जिनालय (जैन मन्दिर) वनवाये थे। इस कथन में 
थी , अतिशयोक्ति भ्रवश्य है, पर इसमें सन्देह नहीं कि सम्प्रति द्वारा बहुत-से जैन Ma 
निर्माण कराया गया था । राजस्थान और सौराष्ट्र के बहुत से प्राचीन जैन मन्दिरों के 
विषय में यह्‌ किवदन्ती प्रचलित है कि उन्हें सम्प्रति ने ही बतवाया था । इसमें सचाई 
गाहे होया न हो, पर यह सुनिश्चित रूप से कहा जा सकता है कि सम्प्रति जैन धर्म 
तै का प्रबल समर्थक था और उसने बहुत-से जैन-मन्दिरों का निर्माण कराया था। भारत 
के दक्षिणी प्रदेशों में जैन घ्म का जो प्रसार हुग्रा, वह प्रधानतया सम्प्रति के प्रयत्न का 
$ परिणाम था। x 


बहुत-से जैन-प्रन्थों में ग्रशोक के पितामह चन्द्रगुप्त AA को भी जैन धम का 
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१०२ प्राचीन भारत का धामिक, सामाजिक एवं ग्राथिक जीवन | 


लिब्रत की दीक्षा ग्रहण कर ली थी, पोर मौर्य साम्रा भेजा f 
राजसिहासन का परित्याग कर वे जेन मुनियों का जीवन Fel ze । इसी | कर उ 
में बारह वर्ष का घोर BAA पड़ा, जिसके कारण जन ATTA । ल उत्तरी भा) कारण 
में भिक्षा द्वारा अपना निर्वाह कर सकता सम्भव नहीं रहा । अतः अच द्र आर १ 
यह निश्‍चय किया, कि अपने मुनि-सन्दोह के साथ दक्षिण He we fe पर शः 
जाए, क्योंकि वहाँ के प्रदेश दुभिक्ष के प्रभाव से मुक्त थे। उनके ae न्द्रग्प्त रे गर्दभिः 
aaa गुरु के साथ दक्षिण गये, और वहाँ उन सबने उस स्थान पर श्राश्रय ग्रहण जि पर श्र 
जिसे वर्तमान समय में श्रवणवेलगोल कहते हैं और जो कर्नाटक राज्य में है। वरक हस्तग 
वेलगोल की स्थानीय अनुश्रुति के अनुसार चन्द्रगुप्त और भद्रवाहु का इस स्वात और र 
साथ घनिष्ठ सम्बन्ध था । वहाँ एक पर्वत का नाम 'चन्द्रगिरि' है जिसके विषय संवत्‌ 
यह समझा जाता है कि उसका यह नाम चन्द्रगुप्त नामक एक महात्मा के नाम परप के पे 
था । इसी पर्वत पर एक गुफा भी है जिसे भद्रबाहु-स्वामी की गुफा कहते हैं । WF विक्रम 


जैन ग्राचार्य भद्रबाहु से मु 


वेलगोल में अनेक श्रभिलेख विद्यमान हैं जो संस्कृत और कन्नड भाषाओं में हैं। छे विक्रम 
भी जैन ग्रन्थों की उस श्रनुश्रुति की पुष्टि होती है, जिसमें घोर दुभिक्ष के का! a 
भद्रवाहु और maya के दक्षिण-प्रवास का वर्णेन है । भद्रबाहु के साथ श्रवणे में उ 
जाकर बसने की वात जिस चन्द्रगुप्त के सम्बन्ध में जैन ग्रन्थों में पायी जाती है, ji थी $ 
अशोक का पितामह चन्द्रगुप्त था या उसका पौत्र aaya (जिसका दुसरा ग os 
सम्प्रति’ भी था), इस प्रश्‍न पर ऐतिहासिकों में मतभेद है । पर इसमें सन्देह well Ee 
मौर्य वंश के शासन काल में ही जैन धर्म भारत के दक्षिण प्रदेशों में भी प्रचलित हि र 
चुका था, श्रौर ग्रान्ध्र, कर्नाटक तथा तमिलनाडु सवंत्र जैन साधु जाने-ग्राते लग iy os 
जेन धर्म के प्रसार के प्रसंग में कालकाचाये की कथा का उल्लेख क्ला] विद्वाः 
उपयोगी है। जैन साहित्य का एक ग्रन्थ 'कालकाचार्य कथा' है, जिसके ग्रनुसार उ ठो y 
के राजा का नाम गर्देभिल्ल था । उसके राज्य में कालकाचार्य नामक एक जैत ग सदी : 
निवास करते थे, जिनकी वहन सरस्वती नाम की थी। उसने जैन धर्म में दीक्षित ही होच 
भिक्षुणी ब्रत ले लिया था । सरस्वती परम सुन्दरी थी । राजा र ते उस सिन्ध 
के प्रति ग्राकृष्ट होकर उसका बलपूर्वक ग्रपहरण कर लिया । इससे कालकाचार्य ६ प्रभाव 
Be हुए। उन्होंने प्रयत्न किया कि गदभिल्ल के सामन्त राजा तथा सेनापति “| स्वर 
राजपुरुष दुराचारी राजा के विरुद्ध उठ खड़े हों, पर उन्हें सफलता प्राप्त नहीं हुई) लगे । 
पर वे सिन्ध नदी को पार कर उस प्रदेश में चले गये, जहाँ शकों का राज्य था । 
का ग्रधिपति 'साहानुसाहि' कहाता था, रौर उसके श्रधीनवर्ती 'साहियों' की संख्या समीप 
थी । कालकाचार्य ने एक साही की राजसभा में ग्राश्रय प्राप्त कर लिया, और % शिला 
ज्योतिष शास्त्र में पारंगत थे ग्रतः शीघ्र ही शक लोग उन्हें अत्यन्त श्रादर की भ्रनेक 
से देखने लगे । शनेः शर्नः शकों पर उनका प्रभाव बहुत बढ़ गया, और उनकी १) सका 
से अनेक शक साही अपली सेनाग्रों को साथ लेकर गर्दभिल्ल के विरुद्ध युद्ध के का ज 
पड़े । सिन्ध नदी को पार कर वे सौराष्ट्र पहुँचें, और ढवकगिरि में उम्होंते ११ | जिस 
बिताई । वर्षा बीत जाने पर वे लाटदेश (गुजरात) गये, और वहाँ से पूर्वं की Wi 


बढ़ते हुए वे उज्जैन के समीप जा पहुँचे । ब कालकाचायं ने गदेभिल्ल को र्द” 
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ग) भेजा कि सरस्वती को तुरन्त बन्धन-मुक्त कर दिया जाये, ग्रन्यथा उज्जैन पर चढ़ाई 
m कर उसे ध्वंस कर दिया जायेगा । गर्देभिल्‍ल ने इसकी कोई परवाह नहीं की, जिसके 
m कारण शक सेनाओं ने उज्जैन पर चढ़ाई कर दी । युद्ध में गदेभिल्ल परास्त हो गया, 
गाः और कालकाचार्य की बहन सरस्वती बन्धन से मुक्त करा दी गई | इस प्रकार उज्जैन 
fe पर शकों ने ग्रधिकार कर लिया, पर वे देर तक वहाँ शासन नहीं कर सके । शीघ्र ही 
ay गर्दभिल्ल के पुत्र विक्रमादित्य ने प्रतिष्ठान (पैठन) से एक सेना को साथ लेकर उज्जैन 
fe पर ग्राक्रमण किया, और शकों की शक्ति का विध्वंस कर अपने पिता के राज्य को 
ag हस्तगत कर लिया । शकों को परास्त करने के कारण ही विक्रमादित्य 'शकारि कहाया, 
may ग्रौर उसने ATA नाम से एक नये संवत्‌ का प्रारम्भ किया जो श्राज तक भी विक्रम- 
mi संवत्‌ के नाम से प्रचलित है । जैन ग्रन्थ 'तिलोयपंनति' के ग्रनुसार महावीर के निर्वाण 
RT के ४६१ वर्ष yaa (६६ ईस्वी पूर्व) शकों ने उज्जैन पर कब्जा किया था। 
ga विक्रमादित्य ने इसके कुछ साल वाद उज्जैन पर से शकों के ग्राधिपत्य का अन्त किया । 
। छ विक्रम संवत्‌ का प्रारम्भ ५७ ई० go Ñ हुआ था, जो जैन श्रनुश्रुति की सत्यता की 
ग्रोर संकेत करता है । जहाँ तक जैन धर्म के प्रसार का सम्बन्ध है, कालकाचायं की कथा 
say, का अनेक इष्टियों से महत्त्व है । इससे यह तो स्पष्ट ही है, कि Be सदी ईस्वी पूर्व 
aq में उज्जैन में जैन धर्म का प्रचार था, और वहाँ जैन भिक्षुणिग्रो के संघ की भी a 
1 थी। सरस्वती ऐसे ही एक भिक्षुणी-संच में सम्मिलित हुई थी । जेन agai j 

af नुसार गदेभिल्ल का पुत्र विक्रमादित्य जेन धर्मे का प्रबल समर्थक था। उसे जेन धर्म 
fad त का ग्रनुमायी बनाने का श्रेय ग्राचाये सिद्धसेत को दिया जाता है, जो अपते समय के 
a - जैन विद्वान्‌ थे । विक्रमादित्य की राजसभा में जो नौ रत्त विद्यमान थे, उनमें 
¦ एक को 'क्षपणक' कहा गया है । क्षपणक जैन साधुश्रों के लिए प्रयुक्त a था | कुछ 
विद्वानों ने प्रतिपादित किया है कि विक्रमादित्य की राजसभा के नौ रत्नों में जिस रत्त 
को क्षणपक कहा गया है, वह आचार्य सिद्धसेन ही ये । यह तो स्पष्ट ही है कि पहली 


जत 2 १ प्रदेशों में जैन धर्म if 

तह सदी ईस्वी पूर्व में उज्जैन तथा उसके समीपवर्ती प्रदेश में जैन धर्म भलीभाँति See 
Q a ह f 

उके हो चुका था । पर कालकाचार्यं की कथा से यह संकेत भी मिलता है कि इस काल 


सिन्ध नदी के पश्चिम में स्थित प्रदेशों में भी जैन धर्म का प्रवेश हुआ | कालकाचार्य के 
प्रभाव से शाकों को भी वर्धमान महावीर की दिक्षाग्रों से परिचय.हुश्रा, जिसके परिणाम- 
स्वरूप सिन्ध तथा उसके पश्चिम के प्रदेशों के लोग भी जैन धर्म के प्रति ग्राकृष्ट होने 
लगे | 

सौराष्ट्र (काठियावाड़) तथा गुजरात में जैत धर्म ईस्वी सन्‌ के प्रारम्भ के 
समीपवर्ती काल में भलीभाँति स्थापित हो चुका था, इसका प्रमाण जूनागढ़ के एक 


a शिलालेख से भी प्राप्त हुआ है, जो गिरिनगर की चन्द्रगुफा में उत्कीणे है। अभिलेख के 
A रेक अंश मिटे हुए हैं, श्रतः इसे उत्कीणे कराने वाले व्यक्ति का नाम नहीं जाना जा 


| पका है | पर इसे उत्कीर्ण कराते वाले के प्रपितामह का नाम चष्टन था और ier | 
का जयदामा । जयदामा का पुत्र रुद्रदामा था, AK उसके पुत्र का नाम दमजदश्री था, 


| 
हि | जिसका काल दूसरी सदी ईस्वी में माना जाता हैं, रौर जो १५० ईस्वी के SHRED 
6 रजसिहासन पर ares हुआ था । Aa: यह AGATA किया गया है कि चन्द्रगुफा के 
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२०४ प्राचीन भारत का धार्मिक, सामाजिक एवं श्राथिक जीवन | 
इस लेख को राजा दमजदक्षी दवारा ही उत्कीर्ण करवाया गया AT । इस अ गे 
महत्त्व यह है कि इस के अनुसार कतिपय ऐसे व्यक्तियों pE aT a mit 
किया था, जो कि जरामरण से मुक्त थे और जिन्हें Sos pee, ऐसे fr, 
पुरुषों के 'समाधिमरण' की स्तुति 'देव-मसुर-नाग-यक्षो = aN N हि न 
अभिलेख में 'केवलिज्ञान' और 'समाधिमरण' सदश जो शब्द प्राय हैं, उनल इसब 
में कोई सन्देह नहीं रह जाता कि यह स्थान जैन साधुओं श्रौर मुनियों का Fae 
ग्रौर वहाँ निवास करते हुए कतिपय मुनि जरामरण से मुक्त होकर केवलिज्ञान प्र 
करने में समर्थ हुए थे और जैन धर्म के चरम आदर्श को सम्मुख रख कर उन्हें! 
निराहार होकर समाधि ग्रहण की थी श्रौर उसी द्वारा अपने जीवन का श्रन्त किया था| 
इसी क्षेत्र में धंक नामक एक भ्रत्य स्थान पर भी कतिपय गुफाएँ विद्यमान हैं, faa 
ऋषभ, पाद्व रौर महावीर सच्श भ्रनेक जैन तीर्थङ्करो की मूतियाँ पायी गई हैं। २. 
गुफाएँ भी ईस्वी सन्‌ की प्रारम्भिक सदियों की ही हैं । यह स्पष्ट है कि इस कात i 

सौराष्ट्र श्रौर गुजरात भी जैन धमं के महत्त्वपूर्ण केन्द्र वन गये थे । | 

© ज्ञेन धमं की प्रगति-तीसरी सदी तक भारत के प्रायः सभी प्रदेशों में जै 

का प्रवेश हो चूका था । पर उत्तरी बिहार तथा मगध में, जहाँ इस धर्म का रास 

हुआ था, श्रव इसका ग्रधिक प्रभाव नहीं रहा था। इसका कारण यह था कि मोयो | 

बाद पाटलिपुत्र को राजधानी बनाकर जिन राजवंशों ने उत्तरी भारत के बड़े भाग 

शासन किया, उन्होंने पुराने वेदिक घर्म को अपना लिया था और उनकी नीति 

“कारण बौद्ध और जैन धर्मों को राज्य का संरक्षण प्राप्त नहीं होता था । पर जनता! 
सम्भान्त तथा घनी व्यापारी वर्ग के लोग श्रव भी जैन मूनियों के प्रति श्रद्धा का a 

रखते थे श्रौर जैन मूर्तियों की प्रतिष्ठा करना गौरव की बात समभते थे। गुप्त वर 

सम्राट्‌ भागवत वेष्णव धर्मे के अनुयायी थे और उनके शासन काल में इस धर्म 

बहुत Set हुआ था। पर इसका यह ग्रभिप्राय नहीं कि गुप्तों के काल में उत 

भारत से जेन धर्म का सर्वथा लोप हो गया था। बंगाल के राजशाही जिले में पहा 

नामक एक स्थान है, जहाँ ४७८ ईस्वी का एक ताम्रपत्र उपलब्ध gat है। श 

वाराणसी के पंच-स्तृप निकाय सम्प्रदाय के filer (जैन) आचार्य गृहतत्दी । 

अध्यक्षता में विद्यमान एक जेन विहार को एक गृहस्थ तथा उसकी 4 द्वारा दा 
दी गई जागीर का उल्लेख हे । चीनी यात्री ह्य.एनूत्सांग (सातवीं सदी) के श 
तक्षशिला के समीपवर्ती प्रदेशों में सवेताम्बर ग्रौर दिगम्बर दोनों जैन सम्प्रदायों के 
साधु अच्छी बड़ी T विद्यमान थे और पूर्वी भारत में gaja तथा समत 
दिगम्बर निग्न॑स्थ साधुओं का बड़ी संख्या में निवास था। पाँचवीं सदी के एक a 
में एक महिला द्वारा एक जैन मूर्ति के प्रतिष्ठापन का उल्लेख है. और इसी कात 


fi ` Qı 
एक Wey 
क mem अभिलेख से यह ज्ञात होता है कि एक गृहपति द्वारा उदयगिरि (मालवी 


तीर्थेङ्कर पारवे की मूर्ति की प्रतिष्ठा करायी गई थी । श्राठवीं सदी में वि 
'कुवलयमालकहा' के अनुसार यवन राजा तोरमाण हरिगुप्त नामक आचाये की ' 
था। हरिगुप्त की शिष्य परम्परा में यक्षदत्त प्रादि जो अनेक शिष्य हुए, K 
गुजरात में जैन धर्म के प्रचार के लिए म 
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qaa राजा तोरमाण का उल्लेख है, सम्भवतः ag प्रसिद्ध हूण श्राकान्ता तोरमाण ही 
है, जो भारत में आकर भारतीय धर्मो के प्रभाव में श्रा गया था । कोई श्राश्‍्चर्य नहीं 


fa उसने हरिगुप्त से जैन धर्म का भी परिचय प्राप्त किया हो, यद्यपि उसके जैन धर्म 


को ग्रहण कर लेने की वात को स्वीकृत कर सकना तो सम्भव नहीं हे। तोरमाण के 
ग्रभिलेखों से सूचित होता है कि उसने नारायण की पूजा के लिए एक मन्दिर का 


निर्माण कराया था, और एक बौद्ध विहार भी उस द्वारा बनवाया गया था । वस्तुतः, 


ga अनेक विदेशी ग्राक्रान्ताग्रों के समान तोरमाण ने भी भारत के सभी प्रमुख धर्मो 
व सम्प्रदायों के प्रति अपनी आस्था प्रगट की थी, और यदि ग्राचारयं हरिगुप्त से उसने 
जैन धर्म के उपदेशों का भी श्रवण किया हो, तो इसमें ्राइचर्यं की कोई बात नहीं है। 
हरिगुप्त के शिष्यों ने गुजरात में जैन धर्म के प्रचार में विशेष सफलता प्राप्त की थी, 
यह इस वात से भी सूचित होता है कि मध्यकाल के वहाँ के श्रनेक राजाओं द्वारा जैन 


धर्म को संरक्षण प्राप्त था । 


शुंग, कण्व, सातवाहन और गुप्त वंशों के उत्कर्ष के कारण उत्तरी भारत में 
जैन धर्म को राजकीय संरक्षण प्राप्त नहीं रहा था। पर दक्षिणी भारत के ग्रनेक राजवंश 


जैन धर्म के संरक्षक थे श्रौर उनके शासन काल में दक्षिण में इस धर्म ने बहुत उन्नति 


की । कर्नाटक के गंग वंश के विषय में यह शरनुश्रृति हैं कि उसका संस्थापक माधव प्रथम 


जैन ग्राचाये सिंहनन्दी का शिष्य था । माधव का काल चौथी सदी के उत्तराधे में था। 
माधव के पश्चात्‌ गंग वंश में जो राजा हुए, उनमें एक ग्रविनीत (५००-५४० ई०) 


था, जिसने विजयकीति नामक जैन श्राचार्य से शिक्षा प्राप्त at थी। अविनीत का 
उत्तराधिकारी दुविनीत (५४०-६०० ई०) था, जो पूज्यपाद नामक जेन आचार्य का 


'शिष्य था । जैन विद्वानों में पूज्यपाद का उच्च स्थात है । इसमें कोई सन्देह नहीं कि 


माधव, ग्रविनीत श्रौर दुविनीत सइश गंग राजाग्रों ने जेन madi से शिक्षा 
प्राप्त की थी । स्वाभाविक रूप से वे जैन धमं के प्रति श्रद्धा रखते थे, रौर जैन 
मन्दिरों तथा ast के लिए उन्होंने दानपुण्य भी किया था । पर उनके अभिलेखों में शव 
तथा वौष्णव धर्मों के प्रति भी श्रद्धा प्रगट की गई है, AT उन द्वारा इन धर्मों के धर्म- 
स्थानों को दिए गये दान का भी उल्लेख है । वस्तुतः, भारत के ्रन्य राजाग्रों के समान 
गंगवंशो राजा भी विविध घमो के प्रति उदार दृष्टि रखते थे 1 पर उनके शासन a 
में कर्नाटक के प्रदेश में जैन धमे भी भलीभाँति फल फूल रहा था, यह निविवाद है । 
सुदूर दक्षिण के प्रदेशों में जैन मुनि अपने धर्म के प्रचार के लिए गये थे, और 
सातवीं सदी तक द्रविड क्षेत्रों में भी इस धर्म का भलीभाँति प्रचार रहा वा । प्राचीन 
जैन श्रनुश्रुति के श्रनुसार प्रसिद्ध जैन विद्वान्‌ समन्तभद्र कांची में चिरकाल तक रहे थे, 
और प्राक्त भाषा के ग्रन्यतम प्राचीन लेखक FAH S शिवकुमार महाराज के गुरु थे । 


'शिवकुमार महाराज दक्षिण के पल्लव वंश के थे । सर्वनन्दी नामक जैत विद्वान्‌ ने प्राकृत 


भाषा का अपना ग्रन्थ 'लोक विभाग? कांची के राजा सिंहवर्मा के शासन काल में लिखा 
भी पूर्वं का माना जाता 


र्‍या । इन सब जैन ग्राचायों का समय पाँचवीं सदी या इससे भी 
है । सुदूर दक्षिण में इनकी सत्ता उस क्षेत्र के प्रदेशों में जेन धमं के प्रसार का स्पष्ट 
भ्रमाण है । द्रविड़ देश में जैन संघ को 'मूलसंघ' कहा जाता था । इस संघ में चार गण 
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| १०६ प्राचीन भारत का धामिक, सामाजिक एवं श्राथिक जीवन 


सम्मिलित थे, जिसके नाम नन्दीगण, सेनगण, fagi ‘aa थे। जैन श्रनुत्री be 
के अनुप्तार इनकी स्थापना भद्रबाहु द्वितीय के शिष्य अहंद्वली ज Frat m 
| की गई थी, जिनके नाम क्रमशः माघनन्दी, जिनसेन, सिंह और देव थे । इसमें सन्देह | 
कि द्रविड प्रदेशों में भी जैन संघ भली भाँति संगठित ~ । यही कारण हे जो am 
ने लिखा था कि पाण्डय देश में निर्गन्य (जेन) लोगों का अच्छी बड़ी संख्या में fian 
है । कालान्तर में जब शैव श्रौर वैष्णव सन्तों ने, जो कि नायनार और ALTAIR ह| (श 
थे, इस प्रदेश में अपने धर्मों के प्रचार के लिए विशेष रूप से उद्योग प्रारम्भ किया, | इस. 
जैन धर्म का वहाँ हास होते लगा, श्रौर वहाँ के निवासी प्रधानतया शेव AT aH दारा 
धर्मो के प्रनुयायी हो गये । 
जैन सम्प्रदाथों का विकास और Gat की महासभाएँ--जैन धर्म के दो मुख इवेत 
सम्प्रदाय हैं, दिगम्बर और सवेताम्बर | इनका विकास किस प्रकार GAT, इसे समझो, दिग 
के लिए वर्धमान महावीर के बाद के जैन इतिहास पर इष्टिपात करना श्रावश्यक हि! ताकत 
महावीर के पश्चात्‌ उनकी शिष्य परम्परा में सर्वेप्रधान स्थान क्रमशः इन्द्रभूति गौतम, के र 
सुधम और जम्बुस्वामी का था । ये तीनों महावीर के समान 'ग्रहुत्‌ केवली' थे AG) F< 
तीनों ने भी निर्वाण पद प्राप्त किया था । इनका काल ५२७ से ४६५ ईस्वी पूर्व तक | 
था, रौर दिगम्बर तथा इवेताम्बर दोनों सम्प्रदायों के लोग इन्हें समान रूप से मातत l होः 
हैं। इन तीन 'केवलियों' के पस्चात पांच 'श्रुतकेवली' हुए, जिनमें अन्तिम आचाई | के ! 
भद्रवाहु थे । इन्हें जैन ग्रागमों (शास्त्रों) का पूर्ण ज्ञान था, पर ये निर्वाण पद को प्राण स्था 
नहीं कर सके थे । भद्रवाहु से पहले के चार शुतकेवलिश्रों के नामों के विषय में fe) में श 
रोर इवेताम्वर अनुश्रुतियों में भेद है, पर दोनों भद्रवाहू की सत्ता को समान स्प) केस 
i स्वीकार करते हैं । भद्रबाहु aaa मौये के समकालीन थे, रोर उनके समय में मर्ण था 
| WES घोर दुभिक्ष पड़ा था, जो बारह वर्ष तक रहा था । दुभिक्ष के इस gat काह | वना 
be. में जेन संघ के लिए मगध में रह सकना सम्भव नहीं रहा था, और उसे अयत्र पर| था, 
करने के लिए विवश होना पडा था । दिगम्बर agaf के अनुसार waag BAG) सम 
में जैन संघ ने दक्षिण की ओर प्रस्थान किया था, और श्वेताम्बर अनुश्रुति के ग्रुस(| सम 
उसने नेपाल जाकर mAT ग्रहण किया था । पर सभी जैन साधु इस समय qm, जेन 
1 की 
ag ही रहता रहा, उसके नेता श्राचार्य ग्य नहीं थे । इस समय जो जेन | गा 
| hh सम्मिलित साधुश्रों के जीवन की क थे। gia के कारण इस i = 
ae नियमों का पालन कर सकें जो जे SEN ऐसी नहीं थीं, ay सम्पूर्ण रूप से ° | 
कल, र सक जो जन मुनियों, साधुओं व भिक्षुग्रों के लिए विहित a 
केलिए क जा er Da कुछ नियमों को परिर्वातित E 2 
जिसने कि कुछ समय पश्चात्‌ जैन धर्म को ae मतभेद <a विकास आ a र 
: दिगम्बर रूप में रहा करते थे दो सम्प्रदायों में विभक्त कर दिया ; S 
oa = T शुरू कर दिए बे साल दुभिक्ष के समय में मगध के सा 
बातें भी उन्होंने प्रारम्भ कर दी थीं । मग प्रकार श्राचरण-विषयक कतिपय A J 
ध से बाहर रहने वाले दिगम्बर साधु qa | 
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जैन और बौद्ध धर्मों की प्रगति १०७: 


धारण करने वाले मुनियों को मान्यता देने के लिए सहमत नहीं हुए, और इस प्रकार 
दोनों सम्प्रदायों के गुरु व श्राचार्य भी भिन्न-भिन्न हो गये । यही कारण है, कि भद्रवाहु 
के पश्चात्‌ दोनों सम्प्रदायों के गुरुव ग्राचाये एक नहीं RR । 

बारह वपं के दुभिक्ष की समाप्ति पर मगध के जैन संघ के नेता भ्राचाये 
स्थलभद्र ने एक महासभा का पाटलिपुत्र में श्रायोजन किया, जिसका प्रयोजन जेन ATA 
(शास्त्र) को विशुद्ध रूप में संकलित करना था । भद्रबाहु इस समय जीवित थे, पर वे 
इस महासभा में सम्मिलित नहीं हुए। इसी कारण उनके अ्रनुयायियों ने भी स्थूलभद्र 
द्वारा संकलित ग्रागम की प्रामाणिकता को स्वीकृत नहीं किया । इस समय से जैन संघ 
के गुरुप्रों की दो परम्पराएँ प्रारम्भ हो गई, एक स्थूलभद्र के उत्तराधिकारियों की, जिन्हे 
सवेताम्वर सम्प्रदाय मान्य समता है और दूसरे भद्रवाहु के उत्तराधिकारियों की, जो 
दिगम्बर सम्प्रदाय की दृष्टि में मान्य हैं । इस प्रसंग में यह ध्यान में रखना चाहिए कि 
भद्रवाहु की मान्यता दोनों सम्प्रदायों को स्वीकार्य है,यद्यपि उनके उत्तराधिकारी श्राचार्यो 
के सम्बन्ध में उनमें मतभेद हो गया । इवेताम्बर अवुश्रुति में भी स्थूलभद्र को भद्रबाहु 
के उत्तराधिकारी के रूप में ही प्रस्तुत किया गया हे । 

८ौर्यंवंश के पतन के पश्चात्‌ मागध साम्राज्य पर पुष्यमित्र शुंग का प्रधिकार 

हो गया था । शुंग राजाश्रों के समय में प्राचीन वैदिक धर्म का पुनरुत्थान हुआ, AR वेदों 
के प्रामाण्य को स्वीकार न करने वाले जैन संघ के लिए मगध व पाटलिपुत्र निरापद 
स्थान नहीं रह गये । इस दशा में मगध के जैत संघ ने पाटलिपुत्र से प्रवास कर उज्जैन 
में araa ग्रहण किया । मालवा की यह नगरी पहले जा थार ERI का महत्त्वपूर्ण 
केन्द्र थी। झाचारयं सुहस्ती ने यहीं मौर्य राजा सम्प्रति को जैन धर्म में दीक्षित किया 
। । ग्रनेक सदियों तक स्थूलभद्र के उत्तराधिकारी जैत श्राचार्य उज्जैन को ही केन्द्र 
बनाकर अपने कार्य में तत्पर रहे । बाद में इस संघ ने जो कि इवेताम्बर सम्प्रदाय का 
था, गुजरात की प्रसिद्ध नगरी वलभी को अपने केन्द्र बनाया, जिसके कारण 7 
सम्प्रदाय गुजरात और काठियावाड़ में विशेष रूप से प्रसारित हुआ । भद्रबाहु ERKI र 
समय में जैन संघ का बड़ा भाग दक्षिण चला गया था | कर्नाटक में इसके प्रयत्न 
जेन धमं का बहुत उत्कर्ष हुआ, और वहाँ से वह aA तथा द्रविड़ प्रदेशों में hat दर 
दक्षिण के ये जैन दिगम्बर सम्प्रदाय के थे । उज्जैन (बाद में वलभी) और कर्नाटक 
भ्रतिरिक्त मथरा भी जैन घर्म का एक महत्त्वपूर्ण केन्द्र रहा | इस नगरी के जेत गुरुत 
इवेतास्बर सम्प्रदाय के थे Aa दिगम्बर सम्प्रदाय के । यही कारण हि जो मथुरा केः 
भ्रनेक ग्राचार्यो को दोनों सम्प्रदायों में सम्मानास्पद स्थान पराप्त fl : 

स्थलभद्र के समय से दिगध्वर श्र श्वेताम्बर सम्प्रदाय में RR a J 
भावना विकसित होनी प्रारम्भ हुई थी, ईस्वी सन्‌ की पहली सदी के चौथे के Bs 
पूर्णता को प्राप्त कर गई | उवेताम्बर सम्प्रदाय के अनुसार तीन 'केवलियों' और प 


'भुतकेवलियों! के पश्चात्‌ आठ दूर्व हुए थे, जितमें_ अन्तिम वःज्रस्वामी थे | ६९ 


याचाये बने, और उनके समय में ख्वेताम्बर भर दिगम्बर सम्प्रदाय ITT एकु हरे 
5 समय में श्वेताम्बर भ्रौर दिगम्बर सम 0 | 
से पृथक्‌ हो गये । 
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Gai की जो ग्रनेक महासभाएँ समय-समय पर श्रायोजित की गईं, a 
प्रयोजन जैन शास्त्रों को प्रामाणिक रूप में संकलित करना ही था । वर्धमान math, मोक्ष 
के निर्वाण के २०० वर्ष पश्चात्‌ जो महासभा पाटलिपुत्र में ग्राचार्य स्थूलभद्र yl किय 
आयोजित की गई थी, उसका उल्लेख इसी प्रकरण में ऊपर किया जा चुका है। = प्रयः 
पश्चात्‌ कलिंगराज खारवेल ने भी जैन मुनियों श्रौर श्रमणों की एक सभा का ग्रायोश मार्ग 
सुपर्वेत-विजयचक्र के कुमारी पर्वत पर निमित एक विशाल भवन में किया था ig छोड़ 

| # महावीर के मुख से जो द्वादश अंग निस्सरित हुए थे, उनका शुद्ध रूप से संकलन है| की ! 
| इस सभा का भी उद्देश्य था । जेनों की एक अन्य महासभा पहली सदी ईस्वी में दक्षि 

भारत के वेणाकतटीपुर नामक स्थान पर हुई । यह स्थान ग्रान्ध्र प्रदेश में वेण्ण नदी होते 
तट पर स्थित था । जैन श्रनुश्रुति के अनुसार महावीर की गुरु-शिष्य परम्परा Haq Wh 


गुरु लोहाचार्य के पश्चात्‌ कोई ऐसा विद्वान्‌ नहीं रह गया था, जो किसी एक ag कार 
भी सम्पूर्ण रूप से जान रखता हो । पर ऐसे विद्वान्‌ इस समय में भी विद्यमान बे श 
प्रत्ये 


जिन्हें 'ग्रंगो' का आंशिक रूप से ज्ञान था । इस प्रकार के ज्ञान को संकलित करे हे 

* लिए चायं ग्रहुदवली की अ्रध्यक्षता में ग्रायोजित वेणाकतटीपुर की इस महासभाते/ 7 
महत्त्वपूर्ण काये किया । चौथी सदी के प्रारम्भ में र्थ स्कन्दिल नामक जैन ara, 

ने मथुरा में एक महासभा का ग्रायोजन किया, जिसमें इवेताम्बर सम्प्रदाय के age 

मुनि व साधु एकत्र हुए। इसी समय में एक अन्य महासभा वलभी में श्रायोजित a 

गई, जिसके प्रधान नागार्जुन सुरी थे । इन दोनों महासभाग्रों ने भी जैन शास्त्रों 

सकल का कार्य किया । पाँचवीं सदी के मध्य भाग में देवधिगणी क्षमाश्रमण है| 
i में ae बार फिर इवेताम्बर सम्प्रदाय के श्राचाय॑वलभी में एकत्र हुए at, = 

कक $ SE E को शुद्ध रूप में संकलित करने का प्रयत्न किया । इस पु sis 
दुसरे अध्याय में जनो के जिस धार्मिक साहित्य का उल्लेख किया गया है, वतगी| निर्वा 


की इस महासभा ने ही उसे उस रूप में संकलित किया था, जिसमें वह अब उपलब्ध èl लोगों 
(२) जेन धमं के दार्शनिक fagre | असे 
नक सिद्धान्त लाता 


ग्रन्थ के दूसरे ्रध्याय में प्रकाश डाला | 
O दर्शन भी श्रत्यन्त विकसित है, गरौ 


भिन्न 
जैन । 
नहीं है । मनुष्य अपने Ris 
Tel हैं। मनुष्य अपने भाग्य का स्वयं वि है 
से होते हैं, और उन्हीं के अनुस्तार वह = 
ae é pees a करते हैं, और इस प्रकार जन्म-मरण के चक्कर में “| अवक्त 
प्राणी अपने कर्मों के saat an ToN । पुनर्जन्म इसीलिए होता है| चे प्रव 
तः प्र यह उठे 
कि वह कमं से मुक्त होकर निर्वाण i त्येक मनुष्य का यह उद्देश्य होना चार्हि | ay 
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हावी! मोक्ष सम्भव है । इसी वात को सम्मुख रखकर जैन धर्म में निवृत्ति मार्ग का प्रतिपादन 
द्रा) किया गया है। प्रवृत्ति मार्ग पर चलता हुआ मनुष्य सदा सुख ate समृद्धि के लिए 
| = प्रयत्न करता है, और श्रनेकविध कर्मो का निष्पादन करता है। पर जब वह प्रवृत्ति 
योज मार्ग का परित्याग कर निवृत्ति मार्ग को श्रपना लेता है, तो वह सुखोपभोग की इच्छा 
र्थ) छोड़कर श्रपने को सब कर्मों से निवृत्त कर लेता है, और कर्मों के ग्रभाव में उनके फल 
त है| की प्राप्ति के लिए उसे जन्म ग्रहण करने की कोई श्राव्यकता नहीं रह जाती | 

fanl जेन सिद्धान्त के अनुसार जीवों की संख्या aafaa है । प्रत्येक जीव में दो अंश 
as होते हैं, श्रात्मा और भौतिक तत्त्व । ग्रात्मा अनन्त, भ्रसीम और सत्‌ है। इसके विपरीत 
३| भौतिक तत्त्व असत्‌ है। सत्‌ रूप श्रात्मा असत्‌ भौतिक तत्वों से ग्राच्छन्त रहने के 


Si 
i ड कारण बन्धन में रहती है, और उसका वास्तविक सत्‌ रूप प्रगट नहीं हो पाता । जब 
न हे. शामा भौतिक तत्त्व के बन्धन से मुक्त हो जाती है, तभी निर्वाण की प्राप्ति होती है जो 
से| प्रत्येक जीव का परम लक्ष्य है । निर्वाण तभी सम्भव है, जव आत्मा भौतिक तत्त्व से 
आरे] पथक होकर अपने सत्‌ रूप का सही ज्ञान प्राप्त कर ले। 

= यद्यपि जैन दार्शनिक afte के कर्ता के रूप में ईश्‍वर की सत्ता को स्वीकार नहीं 
aà करते, पर वे लोकोत्तर सत्ता में विश्वास रखते हैं । कोई भी मनुष्य अपने सद्गुणो की 


= A श्रतिशयता से लोकोत्तर स्थिति प्राप्त कर सकता है, यह उनका मन्तव्य है | इस इष्टि 
| से जैन सिद्धान्त और सांख्य दर्शन में बहुत समता है । सांख्य भी सृष्टिकर्ता के रूप में 
| इश्वर की सत्ता को नहीं मानता, पर ऐसे सर्वशक्तिमान्‌ लोकोत्तर पुरुष को वह प्रति- 
\ पादित करता है, जो 'निरतिशय? हो, जिससे afaa ज्ञानी व शक्तिसम्पन्न कोई न हो, 
( जो सबसे अधिक ज्ञानी व शक्तिशाली हो । सांख्य दर्शन के प्रणेता कपिलमुनि ऐसे ही 
| व्यक्ति थे। इसी प्रकार वर्धमान महावीर सहश जिन महापुरुषों ने 'केवली' होकर 
| निर्वाण प्राप्त किया, वे भी लोकोत्तर पुरुष थे और सबके लिए पूजायोग्य हैं । जैन 
ने इन महापुरुषों की मूत्तियां बनाई श्रौर उन्हें उसी प्रकार से पूजना शुरू किया,. 
। जैसे कि शैव और वैष्णव धर्मों में शिव, विष्णु, स्कन्द, भैरव, शक्ति ग्रादि की पूजा की 
जाती थी । 
जैन दर्शन या सिद्धान्त का एक प्रधान मन्तव्य 'स्याद्वाद' है, जिसके श्रनुसार 
किसी भी बात या तथ्य को सुनिश्चित रूप से प्रतिपादित कर सकता सम्भव नहीं समभा 
जाता । प्रत्येक समय व प्रत्येक दशा में ज्ञेय वस्तु का स्वरूप एक नहीं हो सकता, वह 
भिन्न ही होता है । उदाहरणार्थ यह प्रश्‍न ही लीजिए कि कया जीवात्मा की सत्ता है ? 
अन दर्शन के भ्रनुसार इस प्रश्‍न के सात उत्तर दिए जा सकते हैं--(१) शायद है 
(स्यात्‌ ग्रस्ति) । (२) शायद नहीं है (स्यान्नास्ति) | (३) शायद है और शायद नहीं 
(स्यात्‌ ग्रस्ति च नास्ति च) । (४) शायद उसे वणित नहीं किया जा सकता (स्यात्‌ 
अवक्तव्यम) । ( ५) शायद है किन्तु उसे वित नहीं किया जा सकता (स्यात्‌ अस्ति च 
` श्रवक्तव्य्‌ं च) । (६) शायद नहीं है और उसे वणित नहीं किया जा सकता (स्यान्तास्तिः 
चे ग्रवक्तव्य च) ७) शायद है और शायद नहीं है और उसे वणित भी नहीं क्रिया जा 
अकता (स्यादस्ति च नास्ति च अ्रवक्तव्यं च) । जैनों के ग्रनुसार प्रत्येक पदार्थे की सत्ता 
थै है। क्योंकि उसकी सत्ता है, qa: वह सत्‌” है । पर कतिपय दशाश्रं में उसे 
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'आसत' भी मानना पड़ सकता है । स्याद्वाद के इस सिद्धान्त के ST विचार| qa 
में mag की गुंजाइश नहीं रह जाती । हम जिसे जिस रूप में देख हैं, हमें कि) पूर्वी 
ज्ञान जिस रूप में होता है, वही एकान्त सत्य हैं, एसा आग्रह जन दशन को ग्रभीई को 


| और 
(३) विविध बोद्ध सम्प्रदायों का विकास 


द्वितीय महासभा--बुद्ध के निर्वाण के कुछ समय पश्चात्‌ ही उनके श्रनुया्िँ age 
में ग्रतेक प्रश्‍नों पर मतभेद उत्पन्न होने प्रारम्भ हो गये थे । ये मतभेद सम्भवतः fale उपा 
जनपदों में प्रचलित विभिन्न प्रकार के ग्राचरणों तथा उन नियमों के सम्बन्ध at "भि 
जिनका पालन करना बौद्ध भिक्षुग्रो के लिए ग्रावश्‍यक समभा जाता था । भारत के ए महा 
आर पश्चिमी प्रदेशों के रहन-सहन, श्राचार-विचार श्रौर खान-पान में भिन्‍नतावी -स्वीः 
यह स्वाभाविक था कि इसका प्रभाव भिक्षुओं पर भी पड़े । भारत के मध्यदेश Ah महा 
धर्म का भली-भाँति प्रचार हो चुका था, और वैशाली व पाटलिपुत्र (पुर्वी क्षेत्र ग इसे 
तथा कौशाम्बी व उज्जैन (पश्चिमी क्षेत्र में) बौद्धों के प्रधान केन्द्र थे। इन क्षेत्रों! 
निवास करने वाले भिक्षुशरों में जिन प्रश्‍नों पर मतभेद हुए, वे एक प्राचीन अनुश्रुति “महा 
अनुसार निम्नलिखित थे--(१) श्यृंगीलवण कल्प--श्रावश्यकता के समय उपयोग सम्प्र 
लिए पशुओं के सींगों में नमक को संचय किया जाय या नहीं । (२) द्व्यंगुल कल्म AA 
दोपहर के बाद दो ग्रंगुल छाया श्रा जाने के समय तक भोजन किया जा सकता है 
नहीं । (३) ग्रामान्तर-कल्प-एक बार भोजन कर लेने पर दसरे गाँव में जाकर भोर 
के लिए भिक्षा मांगी जा सकती है या नहीं । (४) आवास कल्प--एक ही क्षेत्र के सम्प 
आवासो में रहकर उपोसथ-कर्म किया जा सकता है यो नहीं । (५) अ्रनुमति क| ईशाः 
पहले कर्म कर के बाद में उसके लिए श्रनुमति ली जा सकती है या नहीं । (६) शरी) पभ 
FF CO | 
-ई को दही बनाने के लिए रख दिया गया है| TS 


भ्रभी वह दही नहीं बन पाया है। ऐसे दूध का सेवन किया जा सकता है यां महार 
| ke =a ee a ग्रभी ठीक प्रकार से सुरा नहीं वनी है या जो ताडी तिका 

} सेका पान किया जा सकता है या नहीं । (६) aa 
| सदन-बिना किनारी वाले आसन या चटाई का उपयोग किया जा सकता है या | हत 
bs साड रजत कल्प--सोना-चांदी को भिक्षा में ग्रहण किया जा सकता ह a 
fl नहा | स्थविर (वृद्ध या पुराने भिक्षु) इनका उत्तर न में देते थे । उनकी ब E 


| इनका प्रयोग भिक्षुशओरों के लिए निषिद्ध था । पश्चिमी प्रदेशों के भिक्षु भी इसी ४. 
il के समर्थक थे । पर वैशाली तथा पाटलिपुत्र के Masi के विचार में इनमें कोई et 
|, नहीं था । इस मतभेद ने इतना उग्ररू धारण कर लिया, कि इसे दूर करने मैं, 
| बुद्ध के निर्वाण के सौ वर्ष पश्चात बौद्धो की दुसरी संगीति (म ) का वा 
| आयोजन किया गया, जिसमें सात सौ भिक्षु सम्मिलित = हाइ ate afas 
` सप्तशतिका' भी कहाई । त हुए। इसीलिए थ धरार 


स्थविरवाद श्रोर महासांधिक सम्प्रदाय--वैशञाली की महासभा ते aail 
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खि मतभेदों को दूर करने के लिए एक उपसमिति की नियुक्ति की, जिसके ग्राठ सदस्य थे। 
Fa] पूर्वी प्रदेशों के भिक्षश्रों में से आचार्य सर्वकामी, साल्ह, क्षुद्रशोभित और वार्षभग्रामिक 
wh को तथा पश्चिमी प्रदेशों के भिक्षुग्रों में से रेवत, साणवासी सम्भूत, काकंडक पुत्र यश 
| और सुमन को उपसमिति का सदस्य बनाया गया । इन भिक्षुश्रो में श्राचारयं सर्वकामी 
| सबसे वृद्ध तथा विद्वान्‌ थे । उन्हें महासभा तथा उसकी उपसमिति का ग्रध्यक्ष नियत 
| किया गया । उपसमिति तथा महासभा में चिरकाल तक विचार-विमर्श के पश्चात 
याग बहुसम्मति से यह निर्णय हुआ, क्रि दस विवादग्रस्त विषयों में 'ग्राचार्य कल्प” (az 
i उपाध्याय व आचार्य ने जैसा किया हो वैसा ही मुझे भी करना चाहिए) तो बोद्ध 
rii भिक्षुग्रो के लिए विहित व स्वीकार्य है, अन्य नौ नहीं । इस प्रकार वैशाली की द्वितीय 
कें महासभा में पूर्वी प्रदेशों के भिक्षु पराजित हुए । पर वे इस महासभा के निर्णय को 
Tad स्वीकार करने के लिए उद्यत नहीं थे । परिणाम यह हुआ कि उन्होंने ग्रपनी एक पृथक्‌ 
मंब, महासभा संगठित की, जिसमें उपस्थित भिक्षुग्रों की संख्या दस हजार थी । इसी कारण 
तर| इसे 'महासंगीति' या 'महासंघ' का नाम दिया गया । इस महासंघ ने विवादग्रस्त दसों 
त्रं बातों को धर्मानुकूल ठहराया । जिन्होंने महासंघ के इस निर्णय को स्वीकार किया, वे 
afi 'महासांधिक' नाम से प्रसिद्ध हुए। इस प्रकार बुद्ध के सौ साल पश्चात्‌ वौद्धो में दो 
योग सम्प्रदाय बन गये, महासांघधिक और स्थविरवादी । जो पुराने भिक्षु (स्थविर) पुराने 
| ग्राचार-विचार के पक्षपाती व रूढिवादी थे, उन्हें 'स्थविरवादी' कहा जाने लगा । 
è | स्थविरवादी सम्प्रदाय--कालान्तर में स्थविरवाद भी अनेक सम्प्रदायों में 
'विभक्त हो गया । पहले उसके दो भाग हुए, महिशासक और वात्तसिपुत्रीय । महिशासक 

से सर्वास्तिवादी, काऱ्यपीय, सौत्रान्तिक और सुत्तवादी सम्प्रदायों का विकास 
हुआ, श्रौर वात्सिपुत्रीय से धर्मोत्तरीय, भद्रयानिक, छत्दागारिक ate सम्मितीय 
सम्प्रदायों का। इस प्रकार स्थविरवाद के बारह सम्प्रदाय हो गये । दुसरी Ax 
महासांधिक सम्प्रदाय से भी गोकुलिक, व्यावहारिक, प्रज्ञप्तिवादी, बाहुलिक atc 
चैत्यवादी सम्प्रदाय विकसित हुए | स्थविरवाद के सम्प्रदायो की संख्या बारह थी AN 
महासांघिक सम्प्रदायों की छह । इस प्रकार पाँचवीं सदी ईस्वी पूर्व में बौद्ध संघ श्रठारह 
निकायों (सम्प्रदायों) में विभक्त हो गया था । र 

तिव्वती श्रनुश्रुत के अनुसार स्थविरवाद (थेरवाद) के प्रवेक आराचाये 
महाकच्छायन थे, जो उज्जैन के निवासी थे । इस सम्प्रदाय के प्रधान केन्द्र उज्जेन, 
मथुरा और कौशाम्बी थे, और इसके धमंग्रन्थो (त्रिपिटक) की भाषा पालि थी । ग्रशोक 
के पुत्र महेन्द्र ने जिस बौद्ध धर्म का लंका में प्रचार किया था, वह स्थविरवाद ही था 
और वह पालिभाषा के faeces को ही ग्रपने साथ लंका ले गया था। लंका का 
महाविहार स्थविरवाद का महत्त्वपूर्ण केन्द्र था, और श्रव तक भी लंका में इसी सम्प्रदाय 
का प्रचार है। 

स्थविरवाद से जिन ate निकायों का विकास हुआ, उनमें सर्वास्तिवाद सबसे 
'्रधिक महत्त्व का है । तिब्बती श्रनुश्रुति के अनुसार इसका sain राहुलभद्र था | 
| भारम्भ में इसका प्रधान केन्द्र मथुरा में था, पर बाद में कारमीर तथा गान्धार में इसका i 
` विशेष रूप से प्रचार हुआ । कुशाण राजा कनिष्क इसी के प्रभाव में ग्राया था । कनिष्क 
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का साम्राज्य मध्य एशिया में भी विस्तृत था । AT: उसके Gad में इस समर सम 

का मध्य एशिया में भी प्रवेश हुआ, और वहाँ के भिक्षु बौद्ध धर्म के जिस निकाय ह था 
चीन ले गये वह सर्वास्तिवाद ही था । इस सम्त्रदाय की भाषा संस्कृत थी, शरोर झे को 

1 mira (त्रिपटक) भी संस्कृत में ही थे । चीनी यात्री GATT श्रौर इत्सिंग फि जि 

त्रिपिटक को ग्रपने साथ चीन ले गये थे, वह भी इसी सम्प्रदाय का था । सर्वास्ति वौ 
का मूल संस्कृत त्रिपिटक इस समय उपलब्ध नहीं है, यद्यपि चीनी भाषा में | a 
अनुवाद विद्यमान हैं । मध्य एशिया तथा चीनी तुकिस्तान से इस सम्प्रदाय के भू थीं 
संस्कृत त्रिपिटक के कुछ ग्रंश इस समय उपलब्ध भी हुए हैं । स्थविरवाद से सर्वास्तिवा वा 
का भ्राधारभूत भेद इस बात पर था, कि यह सम्प्रदाय सब वस्तुश्रों व पदार्थों की सा पर 
को स्वीकार करता था । इसी कारण इसका नाम भी 'सर्वास्तिवाद' पड़ गया या म 
इसके भ्रनुसार जीव या आत्मा के पाँच 'धर्म' होते हैं, जो सदा कायम रहते हैं, ग्री) रर 
जिन्हें 'नित्य' समझता चाहिए । जन्म के साथ इनका नये सिरे से प्रादुर्भाव नहीं होत| 
और मृत्यु के साथ इनका ग्रन्त नहीं हो जाता । जिस प्रकार न्याय और वैशेषिक द| 
में प्रकृति तथा परमाणृथ्रों को नित्य माना जाता है, वैसे ही सर्वास्तिवादी भी जीव| 
आत्मा तथा उनके धर्मो को नित्य मानते हैं स्थविरवाद के ग्रन्य सम्प्रदायों (महिशास| 
सम्मितीय, वात्सीपुत्रीय आदि) का अपने मूल सम्प्रदाय से साधारण भेद ही था। झं 
विशेष अन्तर नहीं है । 

- महासांधिक सम्प्रदाय--जँसा कि अभी ऊपर लिखा जा चुका है, इस समद 
का प्रारम्भ वैशाली की महासभा के समय में हुआ था । शुरू में इसका प्रधान के ५ 
वैशाली में रहा, पर बाद में आ्रान्श्रप्रदेश में इसका विशेष रूप से प्रसार हुआ, मै 
श्रमरावती तथा नागार्जुनीकोण्ड इसके प्रधान केन्द्र वन गये । क्योंकि सधे 3 
लोगों में महासांधिक सम्प्रदाय बहुत लोकप्रिय था, अतः इसे प्रान्थ्रक या न्क म 

कहा जाने लगा था | अपने त्रिपिटक के लिए इस सम्प्रदाय ने प्राकृत भाषा का ais 
किया था। यद्यपि इसके प्राकृत भाषा के धमंग्रस्थ इस समय उपलब्ध नहीं हैं, पर इरी 
(Gr पिटक का चीनी भाषा में अनुवाद प्राप्य है । frat के श्राचरण-विषयक fani 
में जिस मतभेद का विकास a a SS Sg दे वा RR 
हरा, वह॒ ग्रधिक महत्त्व का है। महासांधिक सम्प्रदाय | कू 


प्रनुसार बुद्ध लोकोत्तर तभा श्रमानव थे । इसके विपरीत स्थविरवादी बुद्ध के मातव कः 
में S SAN | | इन दोनों सम्प्रदायों में एक श्रन्य महत्त्वपूर्ण भेद मनुष्य के a 
= 15 में 2 था | स्थविरवादी ag मानते थे कि मनुष्य का लक्ष्य wed © श्र 
की प्राप्ति g ह्‌ i Ñ | 

; त हाना चाहिए, पर महासांधिक सम्प्रदाय के मत में बुद्धत्व की प्राण रू 
मनुष्य का परम ध्येय है । 


ai a 
a बौद्ध D तीसरी महासभा वैशाली की महासभा के पश्चात्‌ राजा ग्र इ 
: मय ae लगभग १२० वर्षों में बौद्ध धर्म wore निकायों (सम्प्रदी भें 
T: Ñ में | 

oe तः A TE Tal के इतने श्रधिक सम्प्रदाय उस समय में र 4 ` 
» पर भिक्षुसंघ को 'चातुदिश' माना जाता था | कोई भिक्षु चाहे वह कि 
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ata सम्प्रदाय का क्‍यों न हो, कहीं के किसी भी संघ में सम्मिलित व उपस्थित हो सकता 
ams, था। एक पक्ष में एक बार संघ में जो उपोसथ होता है, उसमें उपस्थित प्रत्येक भिक्ष 
र aay को यह कहना पड़ता है कि विगत पक्ष (पखवाड़े) में उसने कोई ऐसा कार्य नहीं किया 
संग क्रि जिस द्वारा संघ के विनय (नियमों) का उल्लंघन हुआ हो। पर ग्रशोक के समय तक 
‘fea, Az भिक्षुश्रों के इतने श्रधिक सम्प्रदाय विकसित हो चुके थे और उनके नियमों तथा 
में उ श्राचरण आदि में इतना भेद हो गया था कि एक सम्प्रदाय के ग्रनुसार जो बातें विहित 
य केफ थीं, वे aa सम्प्रदायों के मत में निषिद्ध थीं । महासांधिक सम्प्रदाय के भिक्षु दोपहर 
fea वाद सूर्य के दो श्रंगुल ऊपर उठ जाने तक भोजन करने में कोई: दोष नहीं मानते थे । 
की | पर स्थविरवादी भिक्षु इसे 'विनय' के प्रतिकूल समभते थे । उपोसथ में यदि कोई 
[या था/ महासांधिक भिक्षु सम्मिलित हो, तो चाहे वह दोपहर के बाद भी भोजन ग्रहण करता 
हैं, शर) रहा हो, यही कहता था कि उसने 'विनय' के नियमों का अतिक्रमण नहीं किया है । 
हीं ae पर स्थविरवादी भिक्षु उसके इस कथन को स्वीकार नहीं करते थे श्रौर उनका यह मत 
aad होता था, कि उस महासांधिक भिक्षु को उपोसथ में सम्मिलित नहीं होना चाहिए 
- जीव था | इस प्रकार जो विवाद प्रादुर्भूत हुए, उनके कारण भारत के बहुत-से विहारों में सात 
हा, वर्षो तक उपोसथ नहीं हो सका था । पाटलिपुत्र का श्रशोकाराम भी ऐसा ही विहार 
z) a था, जिसमें सात वर्षों से उपोसथ नहीं हुआ था । इस विहार में हजारों भिक्षु निवास 

| करते थे, जो विविध सम्प्रदायों के अनुयायी थे । इस दशा में उनमें विनय-सम्वन्धी 
es प्रश्‍नों पर मतभेद होना स्वाभाविक था । इन्हीं मतभेदों को दूर करने के प्रयोजन से 


धान केत. राजा श्रशोक द्वारा वौद्धों की तीसरी संगीति (महासभा) का पाटलिपुत्र में प्रायोजन 
at, a किया गया, जिसका श्रध्यक्ष मोग्गलिपुत्त तिस्स को बनाया गया । सम्भवतः, इसी 
J 


प्रदेश ह. MUA का श्रन्य नाम उपगुप्त भी था। इस महासभा द्वारा यह प्रयत्न किया गया 
त्व कि विविध बौद्ध सम्प्रदायों के मतभेदों को दूर कर सत्य ps निर्धारण किया 
। इस कार्य के लिए mad तिस्स ने एक हजार ऐसे feat को चुन लिया जो 
परम विद्वान्‌ श्रौर घामिक थे । इन भिक्षुगरों की सभा ब्राचा तिस्स की ग्रध्यक्षता में 
नौ मास तक होती रही । धर्मसम्बन्धी सब विवाद-ग्रस्त विषयों पर इस सभा में विचार 
किया गया, और तिस्स ने विविध सम्प्रदायो के उन सब मतों का खण्डन किया जो 
स्थविरवाद को स्वीकार्य नहीं ये। तिस्स द्वारा विरचित कथावत्थु स्थविरवादी सम्प्रदाय 
के भ्रभिधम्मपिटक के पाँचवें सुत्त के रूप में बौद्ध घमंग्रन्थों के श्रन्तगंत है । यह कह सकता 
कठिन है कि तीसरी महासभा द्वारा बौद्ध संघ के ग्रान्तरिक मतभेदों व विवादों में कोई 
कमी ग्राई थी । पर इसमें सन्देह सहीं कि इस महासभा के निर्णयों के कारण स्थविर- 
वाद को बहुत बल प्राप्त हुआ था । क्योंकि राजा अशोक तिस्स के शिष्य थे, ग्रतः 
इस सम्प्रदाय को राजकीय संरक्षण भी प्राप्त हुआ और aa युग में उसका विशेष 
खूप से उत्कर्ष हुआ । पाटलिपुत्र की महासभा ने देश-विदेश में बौद्ध धर्म के प्रचार का 
a महान्‌ श्रायोजन किया था, उसका यहाँ उल्लेख करने की श्रावश्यकता नहीं है । 
भें हासभा द्वारा नियुक्त विविध प्रचारक-मण्डलों ने जिस बौद्ध धमे का देश-देशान्तर 
| "भचार किया था, ag स्थविरवाद ही था। इसी का यह परिणाम ga Byes 
TR लिए स्थविरवाद बौद्ध धर्म में प्रमुख स्थान प्राप्त कर सकने में समर्थ हो गया fe 


eS अ 


वा कार र 
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राजा अशोक के वाद से ईस्वी सन्‌ की दूसरी सदी तक उत्तरी भारत में इसी समा 
की प्रधानता रही श्रौर मोर्यो के पतन काल में जिन यवनों तया श्रन्य विदेशी लोगों३| AS 
भारत पर आक्रमण कर उसके उत्तर-पश्चिमी व पठ्चिमी प्रदेशों पर अपना mpl विध 
स्थापित कर लिया था, वे भी इसी सम्प्रदाय तथा इसके न्तर्गत विविध निकायों # दें 
सम्पर्क में आये प्रौर उनमें से बहुतों ने gee श्रंगीकार भी कर लिया । 
काइमीर और गान्धार स्थविरवाद के सर्वास्तिवादी निकाय के प्रधान केन्र घर| 4 
इस दशा में यह सर्वथा स्वाभाविक था कि विदेशी यवन श्रादि जातियाँ इसी fama) ET 
सम्पर्क में ग्रायें । क्योंकि श्रशोक के समय में हुई बौद्धों की तीसरी महासभा द्वारा वौ prs 
धर्म के स्थविरवाद सम्प्रदाय का समर्थन किया गया था, ग्रतः महासांधिक सम्प्रदाय ह| J 
लिए मगध के क्षेत्र में फलते-फूलते रहना सुगम नहीं रह गया था । सम्भवतः, al 
कारण मोयेवंश की शक्ति के ह्लास काल में इसने ग्रान्ध्रप्रदेश में जाकर ग्राश्रय Tal 4 
किया था, श्रौर श्रमरावती तथा नागार्जुनकोण्ड को केन्द्र बनाकर श्रपना उत्कर्ष प्रम 4 
किया था । इन स्थानों से प्राप्त हुए ग्रभिलेखों में महासांधिकों के प्राय: सभी म्रद. ह 
का उल्लेख मिलता हे । मोयों के पतन काल में ही ग्रान्ध्र में सातवाहन बंश ने अफे न 
स्वतन्त्र राज्य की स्थापना कर ली थी । सम्भवतः, सातवाहन राजाग्रों का र्षा एक 
महासांधिक सम्प्रदायों को प्राप्त था, श्रौर इसीलिए वहाँ निर्चिन्त रूप से उनका विरा] e 
हो सका था । = 
यवन राजाश्रों के शासन में बौद्ध धम का उत्कर्ष--भारत के अनेक यक! ) 
राजाओं तथा उनके उच्च पदाधिकारियों ने बौद्ध धर्म की दीक्षा ग्रहण कर ली Alfie 
इनमें मिनान्दर (मिलिन्द) का नाम विशेष रूप से उल्लेखनीय है । इस यवन राजा गै प्राय: 
राजधानी शाकल (सियालकोट) नगरी थी, और पश्चिमी पंजाब के श्रनेक प्रदेश FE बा 
FI में थे । वहाँ शासन करते हुए मिनान्दर बौद्ध भिक्षुश्रों के सम्पर्क में आया, a वर्ष 
प र द tas 
क वा i LE pe (Fate लन्दप्रना:) नामक ग्रन्थ में 1 उसक 
aia सिक्कों पर बौद्ध wS a an a Stay ee 
नाम के साथ 'ध्रमिक! (afia) a ER चुका ae ye i 
इतिहास में मिनान्दर का स्थान अत्यन्त महः A Pa BT a : aile ; 
eee a ay हे । उसके विषय में बौद्ध ग्रन्थी |था, 
ae i bn त्‌ उसकी ग्रस्थियों को सुरक्षित रखा 7 में ज 
T और उसके r के अन्तर्गत प्रदेशों में उन्हें उसी ढंग से बाँट दिया गया था, १ 
कि बुद्ध के महापरिनिर्वाण के पश्चात्‌ उनकी अस्थियों को ater गया था । एक # | केति 
यवन राजा एगेथोक्लीज ने भी बौद्ध धर्म को स्वीकार कर fi सके सिं था अ 
पर बौद्ध स्तूप तथा बोधिवृक्ष अंकित हैं। इसी प्रक TE y ने ale) गहीं 
धर्म को अपना लिया था । ऐसे बहुत-से अभिले ee z Er qa) की = 
a ; K लेख उपलब्ध हुए हैं, जिनमें कि इत 4 | * व 
बोद्धों द्वारा बौद्ध संघ व धर्म के लिए किये गए दानों का उल्लेख न्नर at Fel 
के एक प्रभिलेख से सूचित होता है, कि इरिल नामक एक mS अपने व्यय में चतुः 
जलाशयो का निर्माण कराया था। इसी क्षेत्र में चिट नामक एक यवन दारा भोग 
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| जेन और बौद्ध धर्मो की प्रगति ११५ 
लोगों) मण्डप के निर्माण हे लिए बौद्ध संघ दिये गए दान का वर्णन एक अभिलेख में 
7 क विधात है | नासिक में दारा मतच a नगरी के निवासी) योनक (यवन) 
को धर्मदेव के पुत्र इन्द्राग्निदत्त द्वारा सतरहवीं लेण (गुफा) के खुदवाने और उसमें चेत्यगृह 

| तथा जलाशय बनवाने का उल्लेख है । दात्तामित्री नगरी का उल्लेख पतंजलि के महा- 
= भाष्य में भी श्राया है । सम्भवतः, इसकी स्थापना यवन राजा दिमित्र (डेमेट्रियस) 


क| ढारा करायी गई थी । कारले की गुफाग्रों के अभिलेखों में भी दो यवनों के दानपुण्य 
काय | 


| का उल्लेख विद्यमान हे । इसमें सन्देह नहीं कि उत्तर-पड्चिमी तथा पश्चिमी भारत के 
प ; यबन लोगों ने भारतीयों के सम्पर्क में आकर aa भारतीय धर्मों के समान बौद्ध धर्म 
a ail को भी ग्रहण कर लिया था । केवल भारत में बसे हुए यवन ही नहीं, अपितु भारत के 
a ग्रह पश्चिमी सीमान्त के परे के यनन देशों (सीरिया, ईजिप्ट आदि) के निवासी भी इस 
प्रास कात में बौद्ध धर्म में दीक्षित होने लग गए थे । श्रशोक के समय में mad तिता 
र योजना के ग्रनुसार अ अनेक प्रचारक मण्डलियाँ बौद्ध धर्म के प्रचार के लिए 'योन 
पे (यवन) देशों में गई थीं, उन्हें अपने कार्य में अच्छी सफलता प्राप्त हुई थी । महावंश 
l iol के ग्रनुसार लंका के राजा दुट्ठगामणी ने एक महास्तूप के निर्माण के अवसर पर जब 
i 4 महोत्सव का श्रायोजन किया (दूसरी सदी ईस्वी पूर्व), तो उसमें सम्मिलित होने 
Ms लिए जो बहुत-से बौद्ध ग्राचार्य दूर-दूर से आये थे, उनमें श्रलसन्द (इजिप्ट में 
३ हर जडया) नगरी के यवन स्थविर महाधर्म रक्षित भी थे । i 
Be कनिष्क और बौद्ध धर्म की चतुर्थ महासभा--कुशाण वंश के प्रसिद्ध राजो 
ली थी। (कनिष्क की बौद्ध धर्म के प्रति ग्रगाध आस्था थी, और इस धर्मे के इतिहास में उसका 
- वही स्थान है जो मौर्य राजा अशोक का है । कनिष्क के काल के सम्बद्ध में 
gi m विद्वानों में मतभेद है । वौद्ध agafa के अनुसार वह बुद्ध के महापरिनिर्वाण के ४०० 
या, Hag पश्चात्‌ जम्बुद्दीप का स्वामी बना था | इस प्रकार कनिष्क का समय पहली सदी 
| ig इस्त्री पूर्व में होता चाहिए । पर प्रायः ऐतिहासिक ईसा की पहली सदी के उत्तरार्धे में 
a में उसका समय मानते हैं । कनिष्क का साम्राज्य बहुत विस्तृत था । प्रायः सम्पूर्ण उत्तरी 
दर| भारत उसके अन्तर्गत था, और काइमीर, गान्धार तथा मध्य एशिया पर भी उसका 
E शासन विद्यमान था पुष्पपुर (पेशावर) को राजधानी बताकर वह इस विशाल साम्राज्य 
j 
yiii K 


का शासन करता था । पुष्पपुर में कनिष्क ने एक विशाल स्तूप का तिर्माण कराया 
था, जो ४०० फीट ऊँचा था और जिसमें तेरह मंजिलें थीं। छठी और सातवीं सदियों 
रखा मं जो गरनेक चीनी यात्री भारत ग्राये, उन्होंने न केवल पेशावर के इस विशाल स्तूप 
था, 4) का अपितु अन्य भी अनेक ऐसे चौत्यों तथा स्तूपों का उल्लेख किया है जिनका निर्माण 
एक bsg हारा कराया गया था । यद्यपि कनिष्क श्रव्य धर्मों के प्रति भी ao रखता 
fe z और उसके सिक्‍कों पर शिव, सूर्य श्रादि की प्रतिमाएँ भी ग्रंकित हैं, पर इसमें mag 
त बॉ गहीं कि उसने बौद्ध धर्म को agar लिया था और उसके संरक्षण के कारण इस धर्म 


al चतर बौद्ध धर्म की इष्टि से कनिष्क के समय की सबसे महत्त्वपूर्ण घटना बोद्धों की 
f i = महासभा है। इसका जिस ढंग से वर्णन चीनी और तिब्बती अनुश्रुतियों में मिलता 
भोः 
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| ९ वहे एकसदृश नहीं हे । चीनी विद्वानु ह्य.एन्त्सांग के अनुसार कनिष्क इस ब 


4 


| 
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सामाजिक एवं श्राथिक जीवन | 
iÑ ri a | एक 
| बहुत क्षोभ अनुभव करता था कि बौद्ध धर्म में बहुत-से सम्प्रदायो की सत्ता है गे! 
| द्वारा प्रतिपादित धमं की व्याख्या भिन्न-भिन्न प्रकार से करते हैं। इन na ज 
| करने के लिए उसने बौद्ध विद्वानों की एक महासभा प्रायोजित की, जिसके ail बौढ 
| काइमीर के कुण्डलवन नामक विहार में हुए । श्रात्राय वसुमित्र को इस महास| हुए 
| अध्यक्ष नियत किया गया, और उनके नेतृत्व में महासभा में एकत्र बौद्ध fan ह्य़ा 
|; 
| 
| 


११६ प्राचीन भारत का धार्मिक, 


बौद्ध धर्मशास्त्रों के वास्तविक ग्रभिप्राय के सम्बन्ध में चिरकाल तक विचारः दी 
क्रिया | इस विचार-विमर्श के परिणामस्वरूप त्रिपिटक के प्रत्येक पिटक--सुत्त/ह की f 
और ग्रभिधम्म--पर प्रामाणिक भाष्य लिखे गए जो एक-एक लाख इलोकों | चुका 
कनिष्क के ग्रादेश से इत भाष्यों को ताम्रपत्रों पर उत्कीर्ण कराके एक स्तूप मे! में भ 
दिया गया । त्रिपिटक पर लिखे गए इन भाष्यों व टीकाग्रों को बौद्ध साहिर ग्रन्थ 
“विभाषा? की संज्ञा दी गई है । तिब्बती agafa के ग्रतुसार बौद्ध धर्म की aga की 5 


महासभा काइमीर के कुण्डलवन के बजाय जालन्धर में आयोजित की गई थी, i प्रतिः 


|| 


उसमें जो एक हजार भिक्षु सम्मिलित हुए थे, उनमें पांच सौ के नेता ग्राचार्य w बाद 
ग्रौर पाँच सौ के आचार्य वसुवन्धु । महासभा के इन दो पक्षों के क्या-क्या मन्तब| ग्रन्थ 
यह स्पष्ट नहीं है। ,सम्भवतः, आचाये पाइव और वसुबन्धु उन दो पक्षों का i था । 
fafaa कर रहे थे, जो सर्वास्तिवादी और महासांधिक सम्प्रदायो के रूप में इस संदी | 
बौद्ध धर्म के दो पृथक्‌ दृष्टिकोणों को प्रस्तुत करते थे, और जिनके कारण कुछ #| पथ : 
पश्चात्‌ यह धर्मे उन दो विभागों में विभक्त हो गया जो हीनयान श्रौर g 
से विख्यात हैं । ता 
महायान श्रौर हौनयान--राजा अशोक के समथ तक बौद्ध धमं में है कतृ 
निकायों (सम्प्रदायो) का विकास हो चुका था, जिनमें सवंप्रधान स्थविरवाद ! देने : 
महासांधिक थे। स्थविरवाद से सर्वास्तिवाद निकाय का विकास gat, जो काश 
गान्धार आदि में विशेष रूप ,से प्रचलित था । महासांघिक सम्प्रदाय का केद Hes 
मगध और वैशाली में था, पर बाद में aa प्रदेश में उसका विशेष रूप से ॥ म 
OM जहाँ उसके प्रधान केन्द्र श्रमरावती और नागार्जुनकोण्ड थे । यहाँ महासांदि सम्भ 
का एक अरन्य सम्प्रदाय विकसित ear, जिसे वैपुल्यवाद कहा जाता है। इस "| i 
के अनुयायी अरन्य बौद्धों से जिन विषयों पर मतभेद रखते थे, वे निम्नलिखित १ के 
(१) बौद्ध संघ न दान ग्रहण करता है, न उसे परिग्रह करता है, न उसका | 
करता है, और न संघ को दान देने से महाफल की प्राप्ति ही होती है । (२) “ 
लोक में श्राकर रहे और न उन्होंने धर्मोपदेश किया । (३) किसी विशेष a 
मैथुन का भी सेवत किया जा सकता है । वैपुल्यवादियों की ये तीनों ही बाते 
जो बौद्ध धर्म में विप्लव मचा देने वाली थीं । विशेषतया ag के सम्बन्ध में गे 
पादित करना कि उन्होंने न कभी मानव तन धारण कर संसार में श्रवतरण 
उन्होंने कभी धर्म का उपदेश दिया, एक ऐसा बिचार प्रस्तुत करता था जिसँ 
पूर्णतया लोकोत्तर व ग्रमानव बन जाते थे । इस सम्प्रदाय का प्रधान केन्द्र श्री j 
में था, भौर वहीं से उसका प्रचार लंका में भी gan, जहाँ के ग्रभगिरि कि 
भिक्षु इसके श्रनुयायी हो गये ग्रोर जिसके कारण लंका में भी स्थविरवाद का | 
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। एक सम्प्रदाय स्थापित हो गया । 
है जो) वैशाली में श्रायोजित हुई बौद्ध (धर्म की हितीय महासभा में महासांघिक 
भेदो ३} सम्प्रदाय द्वारा जिस नई प्रवृत्ति का सूत्रपात किया गया था और जिसके कारण अनेक 
प at बौद्ध विद्वान्‌ रूढ़िवाद का परित्याग कर नये मन्तव्यों का प्रतिपादन करने के लिए प्रवृत्त 
हासः हुए थे, उसी से कालान्तर में वेपुल्यवाद का ग्रौर फिर महायान सम्प्रदाय का विकास 
विद्या हुआ । प्रायः यह माना जाता है कि महायान का प्रादुर्भाव कनिष्क के समय में हुई 
FAR चौथी बौद्ध महासभा के पश्चात्‌ हुआ था। पर जो विचारधारा व प्रवृत्तियाँ महायान 
सुत्त, हि की विशेषताएँ थीं, उनका प्रादुर्भाव व विकास कनिष्क के समय से पहले ही शुरू हो 
कों के) चुका था । ग्रष्टसाहस्रिका-प्राज्ञपारमिता नामक ग्रन्थ में महायान के विकास के विषय 
स्तूप में। में भविष्यवाणी के रूप में यह लिखा गया है कि पारमिताग्रों का प्रतिपादन करने वाले 
ate ग्रन्थों का प्रचार पहले दक्षिणापथ में होगा, जहाँ से फिर पूर्व की श्रोर ग्रौर फिर उत्तर 
tagi की ale उनका प्रचार होगां । इससे स्पष्ट है कि महायान (जो दस पारमिताश्रों को 
ई थी, | प्रतिपादन करने वाला सम्प्रदाय है) दक्षिणापथ (आ्रान््र) में प्रादुर्भूत हुदा, जहाँ से 
यं पाश बाद में उसका प्रचार भारत के पूर्वी तथा उत्तरी प्रदेशों में हुआ । इस प्राज्ञापारमिता 
' मतत ग्रन्थ का चीनी भाषा में भ्रनुवाद लोकरक्ष द्वारा दूसरी सदी के मध्य भाग में किया गया 
1 कार था। wa: यह AFMA कर सकना अ्रसंगत नहीं होगा, कि इस ग्रन्थ का निर्माण पहली 
में इह सदी तक ग्रवश्य हो चुका होगा और उस समय तक महायान सिद्धान्त न केवल दक्षिणा- 
| कुछ पथ में अपितु पूवी तथा उत्तरी भारत में भी प्रचारित हो चुके थे । इस सम्प्रदाय के 
हायात॥ प्रवर्तक कौन थे, इस प्रश्‍न पर विद्वानों में मतभेद है । पर उन madi के नाम हमें 
Lara हैं, जिन्होंने कि इसके मन्तव्यों के प्रतिपादन तथा प्रचार के सम्बन्ध में विशेष 
| र qm कतृ त्व प्रदशित किया था । इसी प्रकरण में श्रागे चल कर इन ग्राचार्यो का परिचय 
रवाद ॥ देने का प्रयत्न किया जायेगा । 
यह प्रायः निविवाद है कि पहली सदी में कनिष्क के समय तक महायान 
केद्र सम्प्रदाय की पृथक्‌ रूप से सत्ता स्थापित हो गई थी । महायानी लोग अन्य बौद्ध 
d सम्प्रदायों को हीन इष्टि से देखते थे ate इसी कारण उन्हें हीनयान कहा करते थे । 
सम्भवतः, हीनयान संज्ञा का यही मूल था। पर कालान्तर में इस शब्द का प्रयोग efg 
रूप से किया जाने लगा, और वौद्धो में विविध सम्प्रदायों के दो वर्ग हो गये nee 
॥ सम्प्रदाय हीनयान के ग्रस्तर्गेत थे श्रौर कुछ महायान के । इन सम्पदायों के धमण 
(त्रिपिटक) पृथक्‌ थे, इनके दार्शनिक सिद्धान्तों तथा मन्तव्यो में भेद था और इनके 


(a) 4 शिक्षुओं के ग्राचरण एवं विनय के नियम भी एक-दूसरे से भिन्त थे ; के जो 
afa महायान के सिद्धाच्त-यद्यपि महायान के श्रतेक सम्प्रदाय हैं, 1 उत्तके ज 
gtd) "तव्य एक समान हैं, उन्हें संक्षिप्त रूप से इस प्रकार प्रदर्शित किया जा ml eS 
में यई (१) पारमिताग्रों का प्रतिपादन तथा बोधिसत्त्व का विचार--महायानी लोग 
[ण विश महे मानते थे कि मानव जीवन का परम उद्देश्य बोधिसत्त्व की स्थिति को प्राप्त ee 
अस ©! बोधिसत्त्व वह हे जो दूसरों के कल्याण के लिए अपना सर्वस्व त्याग देता a 
arty हर बच्चों का उत्सर्ग कर देता है, ग्रंथे को दृष्टि दान करने के लिए अपनी अख 


रवि निकालकर दे सकता है, भूखे बाघ की क्षुधा को शान्त करने के लिए ग्रपना शरीर ग्रपेण 


| 
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११८ प्राचीन भारत का धामिक, सामाजिक एवं ग्राथिक जीवन | 
कर देने को तैयार होता है श्रौर परोपकार के लिए किसी कष्ट को कष्ट नहीं सम 
बुद्ध पद को प्राप्त करने से पूर्वे शाक्य गौतम ने बोधिसत्त्व के रूप में ग्रनेक जई 
थे और इस प्रकार दूसरों का हित सम्पादित किया था । मनुष्य का ma गह 
चाहिए, कि दुःखतप्त प्राणियों के ग्रातिनाशन के लिए AAT सवस्व न्यौछावा+ 
बोधिसत्व के रूप में जीवन व्यतीत करे और अन्त में बुद्धत्व प्राप्त कर श्रपना कि 
कर ले। पर कोई व्यक्ति बोधिसत्त्व के इस आदर्श को तभी प्राप्त कर सका 
जबकि वह कतिपय गुणों को उच्चतम सीमा तक अपने में विकसित कर ले | ग 
विकास की इसी पराकाष्ठा को महायान सिद्धान्त में 'पारमिता' कहा गया है। ए 
छह पारमिताएँ थीं, जो बाद में बढ़ कर दस हो गई--(क) दान, (ख) शी! 

सच्चरित्रता, (ग) क्षान्ति या सहनशीलता, (घ).वीर्य या मानसिक शक्ति, (ड) प्रजा, 
ध्यान या मन की एकाग्रता, (छ) उपायकौदल्य यां उपाय ढूँढने में कुशलता, 
प्रणिधान या ag संकल्प, (भ) बल, और (ण) ज्ञान । इनमें से एक-एक pi 
पारमिता (पराकाष्ठा) को पहुँचने के लिए मनुष्य को अनेक जन्म ग्रहण करें 


आवश्यकता होती है । पर यहे श्रावश्‍्यक नहीं, कि इन गुणों की प्राप्ति के fae, 
सांसारिक जीवन को त्याग कर भिक्षु ब्रत ग्रहण करे । गृहस्थ या जीवन की किती 
दशा में रहते हुए मनुष्य इन गुणों की पारमिता को प्राप्त कर सकता है । वोधि 
के रूप में विविध जम्म लेकर इन गुणों की पराकाष्ठा तक पहुँचने का विचार ह 


पहल जातक कथाओं में मिलता है । पालि भाषा में लिखित ये जातक gga निका 


~ 


र्वा 


अन्तर्गत हैं, और सर्वास्तिवादी सम्प्रदाय इनकी मान्यता को बहुत महत्त्व देता है। सबा 
वाद पुराने स्थविरवाद का श्रन्यतम सम्प्रदाय था । ्रतः यह स्वीकार करना हो 
बोधिसत्त्व के विचार का प्रतिपादन महायान के प्रदुर्भाव से पहले भी किया जातां था 
पहन यह माना जाता था किबहुत-से जन्मो में गुणों की पराकाष्ठा तक पहुँचने का ग्र 
करके बोधिसत्त्व पद को प्राप्त कर सकना सवके लिए सम्भव नहीं होता | गीतम 
जैसे व्यक्ति एक कल्प में एक ही होते हैं, जो बहुत-से जन्मों में गुणों का विक 
बोधिसत्त्व बन पते हैं। पर महासांधिकों ने इस मन्तव्य का प्रतिपादन किया हिं 
की पराकाष्ठा तक पहुँचने का प्रयत्न कर सव कोई बोधिसत्त्व श्रौर बुद प 
भातत कर सकते हैं। इसी मत को महायान सम्प्रदाय ने भी अपना लिया, शो 
हारा भी यह प्रतिपादित किया जाने लगा कि बोधिसत्त्व ग्रसंख्य हो सकते है 
प्रत्येक प्राणी को इसीके लिए प्रयत्न करना चाहिये । पर बोधिसत्त्व की स्थिति गी 
करने के लिए व्यक्ति को ग्रनेक “भूमियों' (दशा या सीढ़ी) में से गुजरना होता है। 
ae के वाद ही साधक दूसरी भूमि में पहुंच सकता है। ये भूमियाँ feaa 
मुदिता, विमला, प्रभाकारी, शरचिष्मती, सुदुजया, ग्रभिमुक्ति, दूरङ्गमा, ग्रंचला, ९ 4 
और धर्ममेष । निर्वाण की प्राप्ति के लिए ये क्रमागत सीढ़ियाँ zi 
3 (२) बुद्ध की लोकोत्तर एवं भ्रमानव रूप से कल्पना--गौतम बुद्ध के 
शुरू में अपने गुरु को एक 'मनुष्य” मानते थे, जिन्होंने ग्रन्य प्राणियों के सम] 
ग्रहण किया, जो संसार में रहे और जिनकी शिक्षाएँ व मन्तब्य सबके लिए कर्ली 
थ । पर महासांधिकों ने बुद्ध को एक लोकोत्तर सत्ता के रूप में प्रतिपादित | 
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प्रारम्भ किया, और यह माना कि बुद्ध ने न कभी जन्म लिया ait न वे इस संसार 


ay में aT कर रहे | महायानियों ने इसी मत को और अधिक विकसित किया । उनके 
a T agan बुद्ध अन्य प्राणियों के समान शरीर धारण नहीं करते और न जन्म-मरण के 
K चक्र में पड़ते हैं। वे तो अपनी इच्छानुसार किसी भी रूप में और कितने ही समय के 
mi लिए श्रपने 4 प्रगट कर सकते हैं। लोक में उनका प्रगट होना ग्रन्य प्राणियों से सर्वथा 
i yil भिन्न होता हे | वीन. $ s Bi 
ay J ( ३) सूति पूजा--जब तक गोतम बुद्ध को एक मनुष्य माना जाता रहा, 
i | उनकी मूर्तियाँ बताने व विभिन्न प्रकार से उनकी पूजा करने का प्रश्‍न ही उत्पन्न नहीं 
) गग] हो सकता था । पर जव महासांधिक सम्प्रदाय ने उन्हें लोकोत्तर व ग्रमानव मानना 
ps | प्रारम्भ किया, तो अलौकिक देवता के रूप में उनकी पूजा भी शुरू हो गई । बुद्ध के 
वत) शिष्योके हृदय में अपने गुरु के प्रति श्रगाध श्रद्धा थी। इसीलिए उनके महापरिनिर्वाण 
a ॐ| के पञ्चात्‌ सवने यह यत्त किया था कि उनके भौतिक श्रवशेषों को संभाल कर रख 
T केल far जाए | इन ग्रवशेषों पर स्तूप बनाने की प्रवृत्ति भी बौद्ध लोगों में उत्पन्न हो 
Fan गई थी, और श्रद्धालु व्यक्ति उनकी पूजा भी करने लगे थे। साथ ही, वे उन स्थानों 
t fret | का दर्शन करने के लिए भी जाने लग गये थे, जहाँ कि गौतम बुद्ध ने जन्म लिया, जहाँ 
1 ale उन्होंने तपस्या कर बोध प्राप्त किया, जहाँ उन्होंने धर्मचक्रप्रवतैत किया और जहाँ 
a | उनका निर्वाण हुआ । digi की इष्टि में ये पवित्र तीर्थ थे, और इनकी यात्रा करना 
वे पुण्यकायं मानते थे । पर महायान के विकास के साथ बुद्ध की मुतियाँ भी बनायी 
जाने लगीं, ग्रौर भक्तिभाव के साथ उनकी पूजा प्रारम्भ हुई । बुद्ध के निर्वाण के पश्चात्‌ 
पाँच सो वर्षे के लगभग तक उनकी मूर्तियों के निर्माण व पूजा का प्रचलन नहीं gaT 


| । इस काल में उनकी पूजा बोधिवृक्ष, धर्मचक्र ग्रादि के प्रतीको द्वारा ही की जाती 
थी। पर महासांघिक और महायानी विचारधारा के अनुसार जब बुद्ध को लोकोत्तर 
देवता के रूप में प्रतिपादित किया जाते लगा, तो यह स्वाभाविक था कि उनकी मूर्तियाँ 
बनाकर मन्दिरों में प्रतिष्ठापित की जाएँ और देवता के रूप में उनकी पुजा की जाए। 
fell सन्‌ के प्रारम्भ से कुछ पूर्वे भारत में देवी-देवताग्रों की पुजा की प्रथा a 
हो गई थी । शुङ्गकाल में प्राचीन वैदिक धर्म का जो पुनरुत्थान mt था, उस 
देवताओं की पूजा के लिए याज्ञिक कर्मक्ाण्ड कां उतना महत्त्व नही था, जितना कि 
शिव, विष्णु ग्रादि देवताश्रों के प्रतीकों तथा मूर्तियों की पूजा का घा । बौद्ध धर्म 3 
भी इसी प्रवृत्ति का प्रारम्भ हुआ, और उसके अनुयायी केवल धर्मेचक्र सहश TAA 
दुजा से सन्तुष्ट न होकर बुद्ध की मूर्तियों का निर्माण करने T उनकी TE ट 
लिए प्रवृत्त हुए । बुद्ध के भौतिक अ्रवशेषों पर स्तुप बताने की प्रवृत्ति पहले भी 
* पर ग्रब उन पर विशाल स्तूपों का निर्माण प्रारम्भ GAT और बौद्ध लोग व 
भकार से उनकी पूजा करने लग गये | लोकोत्तर बुद्ध के प्रति भक्ति वौद्ध धमं yee 
एक महत्त्वपूर्ण अंग बन गई । जिस प्रकार पुराणों में शिव, विष्णु afa देवताओं 
माहात्म्य का बड़े विशद रूप से वर्णन है, वैसे ही बौद्ध wat में Fe की महिमा का 
| प्रतिरंजित रूप से बखान किया जाने लगा और यह कहा जाने लगा कि उतकी Da 
दशन मात्र से या उनकी पुजा के लिए एक फूल तक पित कर देने से अनन्त फल 
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की प्राप्ति होती है । महायान विचारधारा ने बुद्ध को ऐसा रूप प्रदान कर दिया, 3l 
पौराणिक देवी-देवतागरों के ही सदश था। क्योंकि महायानी लोग बोधिसत्त्व की स्की 
प्राप्त करना मानव-जीवन का eae मानते थे, और यह समभते थे कि इस afai! 
कितने ही व्यक्ति इस स्थिति को प्राप्त करने में सफल होते रहे हैं, गरतः बहुतसे ऐ 
बोधिसत्त्वो की पूजा भी इस सम्प्रदाय में प्रारम्भ हुई श्रौर उनकी भी सूर्तियाँ वा 
जाने लगीं । | 
महायान के प्रमुख ग्राचार्य रौर उन द्वारा salaa सम्प्रदाय--महासांधिको àl 
विचारसारणी को अपना कर जिस महायान का प्रादुर्भाव हुआ था, कालान्तर मं कू, 


| 
$ 
| 


भी अनेक सम्प्रदायों में विभक्त हो गया, जिनमें योगाचार (विज्ञानवाद) और माध्यक्रि 
(शून्यवाद) मुख्य हैँ । शून्यवाद के प्रवर्तक आचार्य नागार्जुन थे। इनके सम्ब 
ग्रनेकविध कथाएँ बौद्ध श्रनुश्रुति में पायी जाती हैं। ह्य एन्त्सांग के अनुसार उनका जन| 
विदर्भ (बरार) के एक ब्राह्मण परिवार में हुआ था । उनकी वुद्धि अत्यन्त तीक्षण ch 
Ro दिनों में ही उन्होंने सम्पूर्ण त्रिपिटक का ग्रध्ययन कर लिया था । प्राचीन afa, 
व पौराणिक शास्त्रों के भी वे ग्रगाध पण्डित थे उनका समय ईस्वी सन्‌ की दुस 
सदी में माना जाता है । अपने समय के सातवाहन राजा से उनकी मंत्री थी । afew 
लेखों में नागार्जुन ने सातवाहन राजा के लिए सुहृद शब्द का भी प्रयोग किया है। F 
समय तक वे नालन्दा के बौद्ध विहार के प्रधान स्थविर भी रहे थे, और उती 
विद्वत्ता के कारण ज्ञान तथा विद्या के केन्द्र के रूप में नालन्दा की कीति दूर-दूर प 
फेल गई थी । इस काल में बोधगया का वज्रासन हीनयान का प्रमुख केन्द्र था। प 
नागार्जुन के कारण नालन्दा की तुलना में उसका महत्त्व कम होने न था। झै 
आचार्य द्वारा जिस दार्शनिक सम्प्रदाय का प्रतिपादन किया गया, उसे माध्यमिक T 
qaaa कहते हें । ग्रपने दर्शन को प्रतिपादित करने के लिए नागार्जुन ने माध्यमिक 
a नामक ग्रन्थ की रचना की थी, ग्रौर उस पर 'ग्रकुतोभया” नाम से एक दी 
भी लिखी थी । इसके भ्रतिरिक्त उन्होंने श्रन्य भी अनेक दार्शनिक ग्रन्थों का प्री 
किया था । उनके बीस ग्रन्थों के चीनी भाषा में प्रनुवाद इस समय भी उपलब्ध है 
नागार्जुन के माध्यमिक या शून्यवाद के अनुसार वस्तुएँ न तो पूर्ण रूप से असत्‌ हैं a 
न ही पारमाथिक इष्टि से सत्‌ हैं। न कोई वस्तु ऐकान्तिक सत्‌ है रौर न tale 
श्रसत्‌, श्रपितु उसका स्वरूप दोनों के मध्य fare पर ही निर्णीत किया जा सरकता 
जो शुन्यलूप ही होगा । शून्यवाद दो प्रकार के सत्यों का निर्देश करता है reat 
सत्य श्रौर संवृति सत्य । जगत की सत्ता ग्रवश्य है, पर सांवत् बन्द 
से । ग्रविद्या, मोह श्रादि संवृतियों से पारमा सं ar an तर 
थक सत्य Alga रहता है, WIE वह 
ganra होता है व्यावहारिक रूप से जिसकी सत्ता है । वस्तुओं का परमार्थे ल्प 
अविद्य, मोह आदि से संवृत न हो--ही परम सत्य है, जिसके ज्ञान से ag 
कप्टों का श्रन्त हो जाता है । पर व्यावहारिक सत्य को जानकर ही उस परमार्थ 
का ज्ञान प्राप्त oy जा सकता है, जिसे जान करके निर्वाण पद कौ उपलब्धि 4 
है। qaaa में इस परमार्थ तत्त्व को ही 'शुन्य' कहा गया है, क्योंकि वह प्रतिरव 
है । नागार्जुन के प्रधान शिष्य श्रायंदेव थे, चीनी श्रनृश्चति के अनुसार जो सुदूर | 


|| 


| 
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जैन और बौद्ध धर्मों की प्रगति १२१ 
अथवा सिंहल द्वीप के निवासी थे । उन्होंने चतुश्शतक नामक एक ग्रन्थ की रचना की थी, 
जिसमें माध्यमिक सम्प्रदाय के सिद्धान्तों पर किये जाने वाले ग्राक्षेपों का खण्डन था । 
महायान के योगाचार (विज्ञानवाद) सम्प्रदाय के प्रवत्तंक ग्राचार्य असद्ध थे । 
उनका जन्म पेशावर के एक ब्राह्मण परिवार में Bat था । प्रारम्भ में वे सर्वास्तिवादी 


| सम्प्रदाय के अनुयायी थे, जो उस समय गान्धार में विशेष रूप से प्रचलित था। पर 


कालान्तर में वे महायान के अनुयायी हो गये, और उन द्वारा योगाचार सम्प्रदाय का 
प्रारम्भ किया गया । wae के भाई वसुवन्धु भी महायान के प्रसिद्ध आचाये थे, और 
उन्होंने भी योगाचार के विकास में बहुत सहायता की थी । इन आचार्यो का काल 
नागार्जुन से कुछ समय वाद माना जाता है। विज्ञानवाद के अनुसार सत्ता दो प्रकार 
की होती है, व्यावहारिक और पारमाथिक। व्यावहारिक सत्ता के भी दो भेद हैं, एक 
परिकल्पित सत्ता जैसे रज्जु ज्य त पराचा सर्प का भ्रम, श्रौर दूसरी परतत्त्र सत्ता जैसे रज्जु की 
सत्ता | पारमार्थिक सत्ता या परमतत्त्व वह चित्त है, जो ज्ञाता, ज्ञेय और ज्ञान तीन eat 
में रहता है । श्रविद्या के कारण ये पृथक्‌ रूप से ्राभासित होते हैं, यद्यपि परमार्थ में 
ये चित्त से ग्रमिन्त हैं, चित्त को 'ग्रालय विज्ञान' भी कहा जाता है । प्राणियों के सभी 
विज्ञान--कायिक, वाचिक और मानसिक-के वासना रूप बीजों का यह चित्त श्रालय 
या घर है, जिसके कारण वह 'श्रालय विज्ञान कहाता है । ये बीज पल्लवित होकर 
संसार के व्यवहार के रूप में प्रगट होते हैं, जिसके परिणामस्वरूप प्रवृत्ति विज्ञान का 
निर्माण होता है चित्त या विज्ञान को ही एकमात्र वास्तविक सत्ता स्वीकार करने 
के कारण यह सम्प्रदाय 'विज्ञानवाद' के नाम से विख्यात gaT, और योग तथा ग्राचार 


` पर विशेष बल देने के कारण 'योगाचार' नाम से। 


महायान के आराचार्यों में भ्रश्‍वघोष का नाम विशेष रूप से उल्लेखनीय है l वे 
कनिष्क के समकालीन थे, श्रौर बौद्धों की चतुर्थ महासभा के सम्बन्ध में उनका कतृ त्व 
बड़े महत्त्व का था वे न केवल बौद्ध धर्म के महान्‌ आचाय थे, ग्रपितु एक उत्ह ८ कवि 
और नाटककार भी थे । सौन्दरनन्द ग्रौर बुद्धचरित नाम से उन्होंने दो काव्यों की 
रचना कौ, और शारद्वतीपुत्रप्रकरण नामक एक नाटक की भी । उनकी ये रचनाएं इस 
समय उपलब्ध भी हैं, यद्यपि बुद्धचरित श्रौर शारह्रतीपुत्रश्रकरण के ग्रभी कुछ AT ही 
प्राप्त हो सके हैं। चीनी रौर तिब्बती भाषाग्रो में इतके ग्रपुवाद अविकल रूप से 
विद्यमान हैं । इनके भ्रतिरिक्त प्रश्वघोष द्वारा लिखे गये कतिपय अर्य भी ग्रन्थ चीनी 
भाषा में ग्रनुवादों के रूप में उपलब्ध हैं, जिनका सम्बन्ध महायान सम्भा से हैं । इन 
Ta में वज्रसूची विशेष महत्त्व का है । इसमें वणंव्यवस्था का तीव्र रूप से खण्डन 
किया गया है । श्रद्धोत्पादशास्त्र नामक एक अन्य ग्रन्थ का चीनी भाषा में ्रनुवाद 
उपलब्ध है, जिसमें योगाचार के सिद्धात्तों का विशद रूप से प्रतिपादन Br 
। इसका लेखक भी ग्रश्‍वधोष को माना जाता है, यद्यपि अनेक विद्वानों के अनुसार 
यह ग्रश्‍वघोष महाकवि तथा नाटककार ग्रश्‍वघोष से भिन्न था । हे 
कुशाणों के शासन काल में प्रादुर्मूत होकर महायान का बहुत उत्कष हुआ हे 
TUT और nag जैसे विद्वान्‌ दाशंनिकों ने जिस युक्तिसंगत रूप से इसके सिद्धान्त 
लोगों में इस सम्प्रदाय की 
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घाक जम गई । शून्यवाद और विज्ञानवाद ने जिन दर्शनों का निरूपण किया, वे ग्रह 
उच्च व तकं पर ग्रावारित थे । पर महायान के लोकप्रिय होने का एक महत 
कारण यह भी था, कि सर्वेसाधारण बौद्ध लोगों के लिए उसकी पूजाविधि ह 
made थी । हीनयान या पुराना वौद्ध धर्म ईश्वर या किसी भी लोकोत्तर सा| 
विश्वास नहीं रखता था । महायान द्वारा बौद्धधर्म में ्रास्तिकता के तत्वों फे 
हुआ । बुद्ध को श्रमानव तथा लोकोत्तर प्रतिपादित कर इस सम्प्रदाय ने उसे एक i 
देवता का रूप प्रदान कर दिया, शिव और विष्णु के समान ही जिसकी पूजा कीर 
सकती थी । केवल बुद्ध ही नहीं, श्रपितु बोधिसत्वों की पूजा भी महायान द्वारा गाए 
की गई । बोधिसत्त्व ऐसी सत्ताएँ हैं, जो प्राणिमात्र के आतिविनाशन तथा shai 
लिए सदा उद्यत रहती हैं । श्रवलोकितेश्वर. जैसे बोधिसत्त्व सदा यह देखते रहते (| 
कौन प्राणी कष्ट से पीड़ित है । वे भक्तों के प्रति दयालु हैं, और सदा उनके sani 


लिए तत्पर हैं। ऐसे बोधिसत्त्वों की पूजा से मनुष्य श्रभिलषित फल प्राप्त कर त 


हैं । महायान की पूजा पद्धति में ge और बोधिसत्त्वों की पूजा का विशिष्ट eaaa 


उनकी भक्ति को यह सम्प्रंदाय निर्वाण की प्राप्ति का साधन मानता था । हीनयाग। 
agan Hed पद की प्राप्ति के लिए कठोर साधना की आवश्यकता होती थी, प 
महायान द्वारा एक ऐसी पूजापद्धति का प्रतिपादन किया गया था, जो बहुत सरल ॥ 
और जिसे सर्वसाधारणं लोग सुगमता से श्रपना सकते थे । | 

होनयान--महायान के प्रादुर्भाव से पूर्व बोद्ध घर्म का जो रूप था, महया 
उसे हीनयान कहते थे । इस पुराने वोद्ध धर्म के अ्रनुसार बुद्ध लोकोत्तर व TAI 
होकर एक महापुरुष मात्र थे, aa: उनकी मुति बनाकर मन्दिर में | ब 
का कोई प्रयोजन नहीं है। मनुष्य के जीवन का अन्तिम उद्देश्य निर्वाण प्राप्त कण 
है, जिसके लिए उस ग्रष्टाद्ध मागं का अनुसरण करना आवश्यक है, जिसका प्रतिप 
इड हारा किया गया था। सम्यक्‌ दृष्टि, सम्यक्‌ संकल्प आदि का पूर्ण रूप से आ 
करके हो मनुष्य अपने जीवन को कल्याणमय बना सकता है, और संयम तथा ae 
aru निर्वाण पद की प्राप्ति कर सेकता है। ्रपने लक्ष्य तक पहुँचने के लिए मनु 


स्वयं ही साधना करनी होगी, किसी श्रलोकिक सत्ता की अक्ति व पूजा कर 
अपने लक्ष्य तक नहीं पहुँच सकता | 


+ 


: । र्यमान सं at या बां 
और चित्तसत्ता के स्वरूप का प्रतिपादन n हुए रन मर होत aifi 
ने जो सुक्ष्म विवेचन किया है, उसका यहाँ उल्लेख करना उपयोगी नहीं है । da 
ये दशनशास्त्र छह ग्रास्तिक दशनों से भिन्त पद्धति का अनुसरण करते हैं । ह 
के दर्शन में ईरवर या किसी अलौकिक सत्ता को स्वीकार नहीं किया गया है । 
ही, वाह्य पदार्थों की यथार्थे रूप में सत्ता को भी वह स्वीकार नहीं करता | वैमा 
सम्प्रदाय के चार महान्‌ AAT हुए, वसुमित्र, ware, घोषक और बुद्धदेव 

की चौथी महासभा में त्रिपिटक का जो प्रामाणिक भाष्य तैयार कराया गया मी 
जिसे 'विभाषा' कहा जाता है, उसके लिखने में वसुमित्र का बहुत कर्तृ तत्व था । 


CC-0. In Public Domain. Gurukul Kangri Collection, Haridwar 
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जन श्रौर बौद्ध घर्मो की प्रगति १२३ 


त्रात वसुमित्र के मामा थे, और उन्होंने भी “विभाषा' के संकलन में सहयोग दिया था ।. 
घोषक तुखार देश के थे। उनके ग्रन्थ अभिषर्मामृतशास्त्र' में सर्वास्तिवादी श्रभिधर्म 
के सिद्धान्तों का प्रतिपादन किया गया है | सौत्रान्तिक सम्प्रदाय के yada ग्राचार्य 
कुमारलात थे, जिनका समय अश्वघोष से कुछ वाद का माना जाता है । इस सम्प्रदाय 
के ग्रन्य श्राचार्यों में श्रीलाभ का नाम उल्लेखनीय है । 

हीनयान का प्रचार इस समय भारत के दक्षिण तथा दक्षिण-पूर्वी देशों-लंका,. 
बरमा, थाईलैण्ड आदि--में है, और महायान का भारत के उत्तर व उत्तर-पूर्व में 
स्थित देशों-तिब्बत, चीन, मंगोलिया, कोरिया, जापान श्रादि--में है। 


(५) वप्त्रयान 


बौद्ध धर्म के विविध सम्प्रदायों का विकास किस प्रकार हुआ, इस विषय पर 
ऊपर प्रकाश डाला जा चुका है । शुरू में इस धर्म का जो रूप था, उसे स्थविरवांद' 
कहा जाता है । पहले महासांधिक निकाय उससे पृथक्‌ हुआ, और धीरे-धीरे ये सम्प्रदाय 
asig निकायों के रूप में विकसित हुए । महासांधिक सम्प्रदाय से ही कालान्तर में 
वैपुल्यवाद का विकास हुआ, और उससे महायान सम्प्रदाय का | महायान के योगाचार 
सम्प्रदाय ने योग की एक ऐसी साधना का सूत्रपात किया था, जिसमें गूढ़ मन्त्रों और 
धारणियों (magai) का महत्त्वपूर्ण स्थान था । “सद्र्मपुण्डरीक' ग्रन्थ में ऐसी 
धारणियाँ दी गई हैं, जिनका पाठ करने पर साधक सब विपत्तियों व संकटों से बचा 
रहता है । बाद में धारणियों की संख्या बढ़ती गई । यह माना जाता था कि उनका 
पाठ करने से साधक केवल यक्ष, नाग, राक्षस, feat पशु ग्रादि से ही नहीं अपितु, 
| दण्ड के भय से भी मुक्ति प्राप्त कर सकता है । बोधिसत्त्व पद की प्राप्ति 
के लिए भी धारणियों तथा मन्त्रों के जप को उपयोगी माता जाने लगा था। योगाचार 
सम्प्रदाय में धारणियों के साथ-साथ अनेकविध गुह्य साधताश्रों का भी निरूपण frat 
जाता था, जो गुरु-शिष्य परम्परा द्वारा एक पीढ़ी से दूसरी पीढ़ी में चलती जाती थीं ।. 
गुह्य साधनाश्रों में विश्वास करने वाले इसी सम्प्रदाय से TANT का विकास gat हे 
धीरे-धीरे बौद्ध धर्म के इसी रूप ने भारत में प्रमुख स्थान प्राप्त कर लिया । सातवीं: 
सदी में विशेष-रूप से विकसित होकर बौद्ध धर्म के जिस सम्प्रदाय का मध्यकालीन 
भारत में प्रमुख रूप से प्रचलन हुग्रा, वह वज्यान ही था । ही 

जो स्थान पौराणिक हिन्दू-धर्म में वाममार्ग का है, वही बौद्ध-धर्म में eS 
का है। तात्त्रिक क्रियाओं का प्रवेश भारत के इन धर्मों में किस प्रकार हआ, ag विषय 
बड़े महत्त्व का है । मारण, मोहन, उच्चाटन आदि की अदभुत शक्ति जिन शब्दों ce 
उन्हें मन्त्र कहा जाता है। न केवल भारत में अपितु संसार के शरण प्राना = 
भी यह विश्वास प्रचलित था, कि मन्त्रशक्ति का प्रयोग कर AIM ग्रभिलषित फल क 
प्राप्त कर सकता है । साथ ही, लोग यह भी 2 थे, कि जादू-टोता ग्रादि है 
क्रियाएँ वस्तुत: फलवती होती हैं । ग्राधुनिक युग में भी मनुष्य समाज का मन्वशक्ति 
शौर जादू-टोनों में विश्वास पूर्णतया नष्ट नहीं हुआ हैं। बोड घम के प्रादुर्भाव से i 
भी भारत में मन्त्र-शक्ति और श्रभिचार-त्रियाओं में विश्वास की सत्ता थी । यद्यपि 


kk 
7 


| 
१२४ प्राचीन भारत का धामिक, सामाजिक एव ग्राथिक जीवन | 


i 
| 
वैदिक युग के लोग प्राकृतिक शक्तियों में देवत्व की भावना कर श्रौर उनके श्रधिष्छाह.| 


`~ || 
| 


देवताओं की कल्पना कर याज्ञिक श्रनुष्ठानों द्वारा उन्हें सन्तुष्ट करने का प्रयत्न कले 
थे, पर साथ ही मन्त्र-तन्त्र में भी उनको विश्वास था । इसके लिए वे कई प्रकार | 
अभिचार-क्रियाएँ किया करते थे, और उनमें औषधियों का भी प्रयोग होता था । कौटलीग | 
अर्थशास्त्र में इस प्रकार की बहुत-सी क्रियाश्रों का उल्लेख किया गया हैं, जिनके fay 
ग्राचायं चाणक्य ने 'औपनिषदिक' शब्द का प्रयोग किया है । ये क्रियाएं गुप्त खो 
जाती थीं । इन्हें केवल वही व्यक्ति जान सकता था, जो गुरु का अत्यधिक fasa | 
हो । इस दशा में इनके लिए 'प्रौपनिषदिक' शब्द सवथा उपयुक्त था । चाणक्य ने नद| 
का विनाश करने के लिए जहाँ सेना श्रौर कूटनीति का प्रयोग किया था, वहाँ साथ ही | 
अभिचार-वज्र' से भी काम लिया थाः। कौटलीय ग्रर्थशास्त्र में स्पष्ट रूप से इस a 
का उल्लेख है। बौद्ध धर्म के प्रादुर्भाव के बाद जिस युग में महात्मा बुद्ध के अनुयागियों | 
में तन्त्र-मन्त्र का प्रचलन नहीं था, चाणक्य सहश ग्राचार्य औपनिषदिक क्रियाग्रों का 
प्रतिपादन करते थे, और साथ ही ग्रभिचार-वज्र का प्रयोग भी करते थे । | 

जब भारत की जनता में तन्त्र-मन्त्र की शक्ति के प्रति विश्वास विद्यमान था, | 

तो यह कंसे सम्भव था, कि वौद्ध-धर्म उससे wear रह जाता । यद्यपि बुद्ध wt 

विश्वासों और रहस्यमयी क्रियाग्रों के विरोधी थे, और जीवन की साधना का ही उपदेश | 

उन्होंने दिया था, पर जब सवसाधारण जनता ने उनके धर्म को अपनाया, तो वह रे | 

मज्जातन्तुगत विश्वासों को कंसे दूर कर सकती थी। परिणाम यह sar, कि ataa | 

| A 


में भी तन्त्रमन्त्र का प्रवेश हुआ । 
बौद्धों के वैपुल्यवादी सम्प्रदाय का यह भी मन्तव्य था, कि विशेष श्रभिप्राय ऐ 
भिक्षु ग्रौर भिक्षुणी मैथुन का भी सेवन कर सकते हैं । वौद्ध-संघ में जो iey 
भिक्षुणी वनने के लिए प्रब्रज्या ग्रहण करते थे, वे सव वृद्ध या लुप्तव्यवाय ही नह 
होते a बहुत-से युवक व युवतियाँ भी प्रब्रज्या ग्रहण कर संघ में शामिल हो जाते al 
भिक्षुग्र श्रौर भिक्षुणियों को एक साथ रहने का अवसर नहीं मिलता था, क्योंकि उतै 
संघ ग्रौर विहार पृथक्‌-पृथक्‌ होते थे। पर जो हजारों-लाखों युवक-युवतियाँ प्रत्र 
ग्रहण कर पीत वस्त्र धारण कर लेते थे, वे सव काम-वासना को वशीभूत करते म 
समर्थ हों, यह सम्भव नहीं था । भिक्षु बन जाने के बाद भी उनमें मैथुन की इच्छा 
रहती थी । सम्भवतः, इसीलिए वैपुल्यवादियों ने “विशेष ग्रभिप्राय से (एकाभिप्रायेग) 
मंथुन की श्रनुमति प्रदान की थी । मानव शरीर की प्राकृतिक ग्रावश्यकता a 
गृहस्थाश्रम के सीधे श्रोर सरल मार्ग द्वारा पूर्ण न कर सकने के कारण aai 
“विशेष अ्भिप्राय' की ars ली, और रहस्यपूर्ण शब्द-जाल द्वारा मैथन-क्रिया को “र्र 
'संबुद्ध' बनने के लिए सहायक प्रतिपादित करना प्रारम्भ किया । TATE minaret 
की पूर्ति के लिए RAT का सेवन नहीं करता, अपितु सम्यक्‌-सम्बुद्ध व सिद्ध बै 
“विशेष श्रभिप्राय से ही इसका प्रयोग करता है। वैपुल्यवादियों ने जो विचार 
प्रतिपादित की थी, उसी ने महायान को जन्म दिया । मैथन-विषयक उनके विवा 
महायान में भी श्रा गये थे । पर वाद में उन्होंने बहुत जोर पकडा, भ्रौर वजगुरुव fe 


'बनने के लिए लोग ऐसे उपायों का प्रयोग करने लगे, जो गुह्य एवं रहस्यमय थे! ^ 
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जैन और ate धर्मों की प्रगति १२५ 


जिनमें मैथुन-क्रिया ग्रों को भी स्थान था । ग्राठवीं सदी के बाद जब वज्रयान का भली- 
भाँति विकास हो गया था, बँपुल्यवादियों द्वारा बोया गया बीज एक महान्‌ वृक्ष के रूप 
में परिणत हो गया, और सिद्धि को प्राप्त करने के इच्छुक साधक लोग भैरवी चक्र की 
आड में ऐसी बातें करने लगे, जो धामिक संघ के लिए तो क्या सभ्य समाज के लिए 
भी घृणास्पद थीं । 

बञ्त्रयान के रूप में केवल मैथुन ही वोद्ध-धर्म में प्रविष्ट नहीं हुआ, श्रपितु 
तन्त्र-मन्त्र और हठयोग ने भी उसमें महत्त्वपूर्ण स्थान प्राप्त किया । शुरू में बौद्ध लोग 
ग्रपने जिन धार्मिक सूत्रों (सूत्तों) का पाठ किया करते थे, वे बहुत बड़े-बड़े थे। 
उनके पाठ में बहुत समय लगता था । वैपुल्यवादियों ने विचार किया, कि लम्बे-लम्बे 
सूत्रों के पाठ से जो फल प्राप्त होता है, वह संक्षिप्त शब्द-समूह से भी प्राप्त हो सकना 
चाहिये, क्योंकि शब्द में विशेष शक्ति होती है, और उस शक्ति के लिए gate सूत्रों 
की आ्रावश्यकता नहीं होनी चाहिये 1 इसलिए वैपुल्यवादियों ने कुछ पंक्तियों की छोटी- 
छोटी 'धारणियाँ' बनाईं, और उनके पाठ द्वारा भी वही फल माना, जो सूत्रों के पाठ से 
प्राप्त होता था । पर धारणियों का पाठ भी लोगों को कष्टकर प्रतीत होता था, Wa: बाद 
में मन्त्रों की सृष्टि की गयी, जिनमें केवल कुछ शब्द ही होते थे। at मुने मुने महामुने 
स्वाहा! Hi ग्रा हुँ' रादि इसी प्रकार के मन्त्र थे, जिनके जप से बौद्ध लोग प्रभिलषित 
फल की आशा रखते थे । मन्त्र-शक्ति के विश्वास के साथ-साथ यौगिक क्रियाश्रों ते भी 
Azai में प्रवेश किया । बौद्ध-धर्म के प्रादुर्भाव से पूर्व ही भारत में योगक्रियाएँ 
प्रचलित हो चुकी थीं । इसमें सन्देह नहीं, कि इन क्रियाग्रों द्वारा शरीर की उन्नतिः 
मानसिक शक्तियों के विकास में सहायता मिलती थी । जनता योगियों के प्रति 
श्रद्धा रखती थी, और उनके अनेक प्रकार के चमत्कारों को देखकर चमत्कृत भी हो 
जाती थी । जब जनता को योग में श्रद्धा थी, तो यह कैसे सम्भव था, कि बोद्ध-धर्म 
के आचार्य उसकी उपेक्षा करते । बौद्ध-धर्म के जो प्रचारक शाक्यकुलोत्पत्त सिद्धार्थ 
को अलौकिक व ग्रमानव बताकर या मानव-शरीर में बुद्ध की सत्ता से ही त. त 
जनता को AGA धर्म में अनुरक्त करने के लिए प्रयत्नशील थे, वे pa el a 
उपेक्षा करते, यह सम्भव नहीं था । इस प्रवृत्ति का परिणाम यह gar, कि 
भारत में बौद्ध-धर्म ने एक ऐसा रूप धारण कर लिया, जिसके श्रतुसार बुद्ध श्र i 
पुरुष थे, जिसके छोटे-छोटे मन्त्र ग्रभिलषित फल प्रदान करने वाले थे, और जि 
साधक योगाभिचार-क्रियाओ्रों, गुह्य सिद्धियों र ETT आता EN wee 
या सिद्ध का पद प्राप्त कर लेते थे । इन सिद्ध गुरुओं को न संदाचा "म है. 
प्रावश्यकता थी, घौर न इन्द्रियजय की | उचित-पनुचित, STATS श्रादि का 
विचार इनके सम्मुख नहीं था, क्योंकि ये इन तुच्छ बातों EA CRAIG p 
को प्राप्त कर चके थे । जब मनुष्य साधारण जीवन ee उठकर T बन जाता ? 
तो उसके लिए acter और कत्तव्य व उचित-अनुचित का भेद ही नह T 
इन भेदों से ऊँचा उठने के लिए ही वह सब पदार्थों को खाद्य मानता है, स्त्र pes 
मैथुन करना अपनी साधना में सहायक समता है, ौर मदिरा सेवन को योग-क्रियाम्नों 


के लिये आवश्यक मानता है । श्राठवीं सदी तक यह वजयात्र भारत में भली-भांति 
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१२६ प्राचीन भा | 
| 
“विकसित हो गया था, और जनता इसके सिद्धों के प्रति श्रत्यधिक ्रादर-भावना wy | लौटते ह 
लग गयी थी । pars 
. मे jae वर 
(६) बौद्ध धर्म का श्रन्य देशों में प्रचार | भारतीय 


मौर्य राजा ग्रशोक के समय में AST, बरमा, अफगानिस्तान तथा मध्य एशिया | ताम वि 

आदि में बौद्ध धर्म के प्रचार का सूत्रपात हो गया था । कनिष्क का साम्राज्य गाया उसने भ 
और मध्य एशिया रादि में भी विस्तृत था, ग्रतः उसके शासन में यह धमं उसके साम्राज | हिलापता 
"के इन प्रदेशों में विशेष रूप से प्रसारित हुआ । भारत के मध्य देश में शैव, वेषण | WS 
ग्रादि धमों के उत्कर्ष हो जाने पर भी भारत के अनेक प्रदेशों में बौद्धधर्म फतता.| भाचा. 
HAA रहा, और इस धर्म के प्रचारक विदेशों में जाकर तथागत बुद्ध के धर्म का प्रचार 
'करने में तत्पर रहे । साथ ही, व्यापार तथा उपनिवेश स्थापित करने के प्रयोजन ऐ | ag ची 
जो बहुत-से भारतीय शुंग वंश के बाद के काल में दक्षिण-पूर्वी एशिया तथा मध्य एशिया | भारतीय 
के विविध प्रदेशों में गये, वे भी बौद्ध धर्म को इन प्रदेशों में अपने साथ ले गये । पांच | gE 
सदी में जावा तथा उसके समीपवर्ती dat में बौद्ध धर्म का प्रचार करने के लिए ge) a a 
वर्मा ने अनुपम कार्य किया, ओर चीन के सम्राट के निमन्त्रण पर वह चीन भी गया ऱ्या ती 
मध्य एशिया के कुची आदि राज्यों में बौद्ध धर्म के प्रसार का प्रधान श्रेय कुमारजीव की 
-को प्राप्त हे । काशगर श्रौर यारकन्द में विविध शास्त्रों का अध्ययन कर वह कुची ग्या, : a 
और वहाँ से चीन । प्रचार कार्य में सहायता के लिए कुमारजीव ने बहुत-से विद्यो ae 
`को भारत से चीन बुलाया था, जिनमें पुण्यत्रात, संघदेव और धर्मयश प्रमुख थे | on 
४३५ ईर में ग्राचार्य गुणभद्र मध्यदेश से चीन गये । संस्कृत l पुस्तकों बो “तिपि 

चीनी UE में श्रतूदित करने के लिये उन्होंने बड़ा प्रयास किया । कुल मिलाकर ७ साथिय 
'बोद्ध-प्रन्थों का चीनी भाषा में अनुवाद किया गया, जिनमें से व केवल २८ ही प्रारण aoe 
"होते हैं । ७५ वर्षे की ग्रायु में ४६८ ई० में चीन में ही उनकी मृत्यु हुई । गुणभद बेन ४६ 
वाद ४५१ ई० में धर्मजातयश और छठी सदी में धर्मरुचि, रत्नमति, बोधिरुचि शरौ डित 
गौतम Tarafa नाम के विद्वानु भारत के मध्यदेश से चीन गये, श्रौर वहाँ बौद्ध-प्रत्थों बी ki X 
न ia Je श कहते थे, और ers प्रौर Me gi था, जं 
rondo ls 
देश के विहारों में हजारों की संख्या में En fi Ton e T 
के भ्रतुसार छठी सदी के शुरू में चीन में भा हि aa ar SR US E x M 
लगभग थी । इन्हीं भारतीय पण्डितो के rane Tt sy a al eu 
'इष्टि से छठी सदी चीन के इतिहास में one fe ता EAT क बी की W 
'वू-ती बौद्ध धर्म का कट्टर यावी था। et ह अहा P [स्ती a 
aaa के अनुसार उसने राज्य का परित्याग a ele a हासा Gis 
क्षुओं के काषाय वस्त्र भी पा | केला : 


कर लिये थे। ५३९ ६ में वू-ती की प्रेरणा से एक चीनी मण्डल भारत इस उह | के लि 
से आया, कि यहाँ से वोद्ध-ग्रन्यो को aga देश में ले जाए | यह मण्डल चीन को ae) 
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al लोटते हुए परमार्थे नाम के एक प्रसिद्ध विद्वान्‌ को भी अपने साथ ले गया, और इसी 
| के प्रयत्न से चीन में वीद्ध-ध्म के योगाचार सम्प्रदाय का प्रवेश हुआ । परमार्थ ने प्रसंग 
"आर वसुबन्धु के ग्रन्थों का भी चीनी भाषा में श्रनुवाद किया । छठी सदी में जो ग्रन्य 
| भारतीय पण्डित चीन गये, उनमें जिनगुप्त, ज्ञानभद्र, जिनयश और गौतमधर्मज्ञान के 
शिया | ara विशेष रूप से उल्लेखनीय हैं। इनमें से जिनगुप्त पेशावर का रहने वाला था । 
रार) उसने भारतीय aaa at चीनी भाषा में अनूदित ei लिए एक संघ की 
प्राण | स्थापना की, जिसमें बहुत-से भारतीय और चीनी पण्डित य । इस संघ ने 
oma | अपने उद्देश्य में अपूर्व सफलता प्राप्त की, और सैकड़ों संस्कृत पुस्तकों का अनुवाद चीनी 


ताः] भाषा में किया । ः 
var सातवीं सदी के मध्यभाग में प्रसिद्ध चीनी भिक्षु ह्य एनत्सांग भारत AAT । 
५ a ` ` ~ ` > ~ 
नहे हैं चीन लोटते समय ६५७ बोद्ध-य्रन्या को श्रपने साय ले गया । चीन 5 रहने वाले 
शिप | भारतीय पण्डित जो कार्य कर रहे थे, उसमें इन ग्रन्थों से बहुत सहायता मिली | भारत 
4 र 2 x 4 
aR वौद्ध-घर्म में उस समय बहुत जीवनी शक्ति थी, इसीलिए विविध आचार्य दर्शन, 


z आदि पर नये-नये ग्रन्थों की रचनाएँ करते रहते थे । चीन के बौद्ध पण्डित किसी 


ये बौद्ध-दर्शत के विकास में प्रयत्नशील नहीं थे, वे अपने धर्मगुरु भारत àj fafaa 
आचायो द्वारा लिखे ग्रन्थों को अपनी भाषा में पढ़कर ही धर्म व तत्त्वज्ञान की पिपासा 
को शाम्त कर लेते थे । श्राठवीं सदी के प्रारम्भ में आचार्य ATAA चीन गए | बह 
x Es के बड़े पण्डित थे। मगध के बौद्ध महाविहारों में उस समय तांत्रिक धर्म 
(amaa) का जोर था । श्रमोघवप्त्र ने ४१ तंत्रग्रन्थो का चीनी भाषा में हुडा 
o , किया। चीन के राजा की उनमें अपार श्रद्धा थी । उसने उन्हे दर त और 
ग _ की उपाधियों से विभूषित किया था | अ्रमोषवज् ग्रोर उतके WA 
साथियों से ही चीन में तांत्रिक धर्म का प्रवेश हुआ | ६७१ ई० में Hegel aie फिर 
९७३६० में धर्मदेव नाम के आचार्यं चीन गये । वे नालन्दा के निवासी थे । चदेव 
ने ४६ ग्रन्थों का चीनी भाषा में agate किया | १००४ ईस्वी में ie oy 
पण्डितों के साथ चीन गया । वह भी मगध का निवासी था । ६६ वर्ष की की 
१०५३ ई० में चीन में ही उसकी मृत्यु हुई । इसके वाद सन्‌ १०९३ में gi नाम 
के ग्राचाये ने मगध से चीन के लिये प्रस्थान किया । सम्भवतः यह अन्तिम श्राचारय 
था, जो भारत से चीन में धर्म-प्रचार के लिए गया था । ग्यारहवीं सदी के बाद चीनी 
अनुश्नति में किसी ऐसे भारतीय पण्डित का उल्लेख नहीं मिलता, जो i ae 
बोद्ध के प्रचार में व्यापृत रहा हो । Gat के जो ्राकमण pes के = 
r में भारत पर प्रारम्भ हो गये थे, उन्होंने इस देश की व्यवस्था और श a है. 
1 | इुठाराघात किया था । इन नये प्रकार के म्लेच्छों व qadt के श्राक्रम र र्‌ 
की जीवनी-शक्ति निर्बेल पड़ने लग गयी थी, र मगध के महाविहार भी देर a 
(भएनी सत्ता को कायम रखने में ai रहे ये । इसमें सदेह नही कि TN ANE 
[ख| भारत के अरन्य प्रदेशों के पण्डितों ने चीन जाकर वहाँ भारतीय थम, न ह 
| शला और संस्कृति के प्रचार के लिए जो श्रनुपम कार्य किया, वहं भारत के है aa 


|-के ' लिए ग्रत्यन्त गौरव की वस्तु है । 
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१२८ प्राचीन भारत का धार्मिक, सामाजिक एवं ग्राथिक जीवन | 


| 

तिब्बत में बौद्ध-धर्म का प्रवेश चौथी सदी के शुरू में हुआ था। at न्‌, 
प्रशोक के समय में जो बौद्ध-प्रचारक हिमवन्त प्रदेश में धर्म-प्रचार के लिये Wi से न केन 
सम्भवतः, उन्हीं की शिष्य-परम्परा ने बाद में तिब्बत में भी is किया । Ry gaia 
madi के नाम इस समय तक ज्ञात नहीं हुए है। तिब्बत में बॉद्-धर्म का तेक भ 
विशेष रूप से सातवीं सदी में हुआ । उस समथ तिब्बत में स्रोंग-ग्चनु-गम्‌-पो गा कके द्वेषी 
प्रतापी राजा राज्य करता था। इसके दो विवाह हुए, एक चीन के किसी राज के कार 
कुमारी से और दूसरा नैपाल के राजा अंशुवर्मन्‌ की कन्या भृकुटीदेवी से | येल गया । ' 
कुमारियाँ बौद्ध-धर्म को माननेवाली थीं। इनके प्रभाव से राजा ने भी वौदा श्रीक्षारि 
ग्रपनाया । इसी वंश में ग्रागे चलकर खि-स्रोड-ल्दे-ब्चन तिब्बत का राजा ह के ara 
इसका एक ग्रमात्य चीन देश का रहने वाला श्रौर कट्टर बौद्ध था। उसके प्रभार) के प्रधा 
राजा ने शांतरक्षित नाम के भारतीय श्राचाय को तिब्बत आने का निमस्त्रण fe उद्देश्य 
श्राचाये पद्मसम्भव के सहयोग से शान्तरक्षित ने तिब्बत में वौद्ध-धर्म का प्रचार] पर भी 
modi सदी में जिन भारतीय पण्डितों ने तिब्बत में श्रपता काम शुरू किया धा किया । 
मगध के निवासी थे । मगध के महाविहारों के श्रतुकरण में तिब्बत की राजधानी छ! संस्कृत 


|| 
p 


से तीन मील दक्षिण-पूर्व में समु-ये नामक स्थान पर उन्होंने एक महाविहार का मि ल्हासा 
कराया, जो बहुत समय तक तिब्बत में ज्ञान और विद्या का केन्द्र रहा । Few त विद्यमा 
भी विद्यमान है, और तिब्बत के प्रसिद्ध विहारों में गिना जाता हे । यह ali बौद्ध-ध 
सर्वास्तिवादी सम्प्रदाय का महत्त्वपूर्ण केन्द्र था । शान्तरक्षित इसी सम्प्रदाय के AGH श्रव तः 
थे । उन्होंने अपने सहयोग के लिए बारह ग्रन्य पण्डितों को भारत से बुलाया i 
इन्हीं के प्रयत्न से तिब्बती लोग भी ate भिक्षु बनने लगे। पद्मसम्भव त 
्रनुष्ठानों में विश्वास करता था । उसके प्रयत्नों से तिब्बत में बप्त्रयान का प्रवेश 
Ed इनके बाद ग्रायंदेव, वुद्धकीति, कुमारश्री, कर्णपति, कर्णश्री, सूर्य ध्वज, सुमतिसेग १ 
Rani कमलशील आदि श्रनेक भारतीय ग्राचार्य तिब्बत गये और उन्होंने gina 
| भारतीय धर्म के प्रचार का इलाघतीय प्रयत्न किया । इन आचार्यों में कमलशीत à a 
aa नाम विशेष रूप से उल्लेखनीय है । उन्हें खास तौर पर भारत से बुलाया गया सन्देश 


भ्रौर र 


एक चीनी ate भिक्षु जिसका नाम ह्वा-शंग था, इस समय तिब्बत में बौद्ध # aN 
| गो के अनुयायी थे। ह्वाशंग का मुकाबला करने के लिए यह | ल्य र 

Bit | इयकता थमुभव हुई, कि भारत से एक प्रकाण्ड पण्डित को तिब्बत बुलाया जाय | = 
| उद्देश्य से कमलशील तिब्बत गये, और राजा के सभापतित्व में हई विशाल qf "य 
चीनी भिक्षु के साथ उनका शास्त्रार्थ हुआ । शास्त्रार्थ में ललीत की विर ह 

श्रौर ह्वा-शंग ने अपने हाथों से उन्हें जयमाला पहनाई । कमलशील का तिब्बत * 

आदर हुग्रा । he लोग दूसरा भगवानु बुद्ध मानने लगे । इस भारतीय शरी a 

विविध मसालों से सुरक्षित किया हुआ शव श्रव तक तिब्बत के एक विहार में घमो 


है, और तिब्बती लोग उसे बड़े सम्मान की दृष्टि से देखते हुँ । भारतीय fat 
बौद्धधर्म के deanei का तिब्बती भाषा में अनुवाद भी शुरू क्रिया । a 
पुस्तकों का तिब्बती में श्रनुवाद करने के लिए जिनमित्र, शीलेन्द्रबोधि, ate 
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in वर्मन्‌, सुरेदद्रबोधि afa ग्रनेक भारतीय पण्डित तिव्बत बुलाये गए, और उनके प्रयत्नों 
ग है त केवल सम्पूर्ण बौद्ध त्रिपिटक, a ग्रन्य भी बहुत-से ग्रन्थों का तिब्बती भाषा ï 
Ty ग्रतुवाद किया गया । नवीं सदी में यह प्रक्रिया निरन्तर जारी रही, और ग्रन्य भी 
TR gag भारतीय पण्डित तिब्बत गए । तिब्बत में श्रनेक लोग ऐसे भी थे, जो बौद्ध-ध में 
नाग के ्रेषी थे, श्रौर भारतीय आचार्यों के महत्त्व को पसन्द नहीं करते थे । इनके विरोध 
| के कारण दसवीं सदी में भारतीय पण्डितों का तिब्बत जाना कुछ समय के लिए रुक 
येक| गया । पर ग्यारहवीं सदी में फिर स्मृति, धर्मपाल, सिद्धपाल, गुणपाल, प्रज्ञापाल, सुभूति, 
aji श्रीशान्ति भौर दीपद्धुर श्रीज्ञान ग्रतीश ग्रादि अनेक श्राचायं तिब्बत गये । इनमें ग्रतीश 
| ail के सम्बन्ध में श्रधिक विस्तार से लिखने की आरावश्यकता ala विक्रमशिला महाविहार 
रभा के प्रधान कुलपति थे । इनकी कीति को सुनकर तिव्वत के राजा ने एक दूतमण्डल इस 
T fal उद्देश्य से भेजा था, कि श्रतीश को तिब्बत में निमंत्रित करे । सत्तर वर्ष के वृद्ध होने 
cfm) पर भी भ्राचार्य श्रतीश तिब्बत गए AT वहाँ जाकर उन्होंने बौद्ध-धर्म को पुनः बा 
ij | किया । श्रतीश बहुत बड़े विद्वान्‌ थे, उन्होंने २०० लगभग ग्रन्थ लिखे, जिनमें 5 
नी ला संस्कृत ग्रन्थों के तिब्बती agaa भी सम्मिलित है | उनकी मृत्यु तिब्बत में ही हु 
Tf ल्हासा नगरी से बीस मील दूर क्यु-ची नदी के तट पर उनकी समाधि 7 तक : 
gat विद्यमान है, और तिब्बती लोग उसे बड़ी श्रद्धा की इष्टि से देखते हैं । पल न 
adi बौद्ध-धर्मं का जो संगठन mad श्रतीश ने किया था, वही कुछ परिवर्तित रूप में वह 
ag व तक विद्यमान है | कप 
al मगध के दि के विविध बौद्ध श्राचार्यों ने चीत और तिब्बत में धर्म 
: संस्कृति के प्रचार के लिए जो उद्योग किया, वह वस्तुतः अनुपम था | 


(७) बौद्ध-धर्म का हास 


सेत र है गा 
मदे ्रनेक गुप्त सम्राटू और मगध के पालवंशी राजा pE बळ स ह 3 
उशीत थे और जिसके महाविहारों के विद्वान्‌ ग्राचाय बारहवीं सदी त 


Š रों के श्राक्रमणों के बाद 
सऱ्देश-वाहक होकर सुदूर देशों में जाया करते चे वह म या के बाद भारत 
उना चुतचा हो ee हुआ था, उसका उल्लेख 
में पौराणिक वैदिक धर्म के पुनरुत्थान का जो ग्रान्दोलन शुरू gat 7 


हम पहले कर चुके हैं । भारत के सर्वेसाधारण TAI ब्राह्मणों आर eM ia 
रूप से आदर करते थे। वे श्रपनी स्थानीय परम्पराश्रों के अनुसार त्त 
प्रनुष्ठानों को सम्पन्न करते थे, और सव संव्यासियो व भिक्षुग्रो की ore 
थे। विदेशों में जो बौद्ध प्रचारक गये, वे एक नई TATA Ss ï 
भी थे, क्योंकि वहाँ के निवासी भारत की T aa सभ्यता व संस्कृति का 

केवल धमं का ही नेतृत्व करते थे । यहाँ उन Fal थ-साथ ज्यों-ज्यों अन्य 
प्रचार नहीं करना था । बौद्ध संघ की ग्रात्तरिक शिथिलता केसा 


aed त्यों-ज्य गो बौद्ध स्िक्षुप्रों 
धमो के भराचार्यों व संन्यासियों में जीवन श्रौर स्फूति बढ़ती गई, त्यों-ज्यों बौ 


का जनता पर प्रभाव कम होता चला गया । 


aaa की 
इसके श्रतिरिक्त, पौराणिक धर्म के पुतरुत्यान के साथ जित देवी-देव 
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उपासना का प्रारम्भ हुआ था, वे भारत की प्राचीन के अनुसार लोगों | 

में महत्त्वपूर्ण स्थान रखते थे । बौद्ध लोग उनकी उपेक्षा नहीं कर सके । उन्होंने | की श्र 
देवी-देवताओं को नये नामों से अपने धर्म में स्थान देना शुरू किया। मंजुश्री, सम्मान 
अवलोकितेश्वर आदि के रूप में श्रनेक देवी-देवताओं ने बौद्ध-धर्म में भी प्रो 

लिया था । बौद्धों के जो बहुत-से सम्प्रदाय व उप-सम्प्रदाय धीरे-धीरे विकसित | तथा श 
थे, उन्होंने पौराणिक और बौद्ध धर्मो के भेद को बहुत कम कर दिया ari ge का भी 
प्रवेश से तो शक्ति के उपासक पौराणिक और वज्चयानी बौद्ध एक-दूसरे के बहुत स UA 
गये थे । भगवान्‌ के दस श्रवतारों में पौराणिक लोगों ने बुद्ध को भी शामिल ग केन्द्र द 
था । जिस महाप्रतापी सिद्धार्थ के अनुयायी न केवल भारत में अपितु सुदूर कहि जनता 
भी संस्कृत-भाषा, भारतीय धर्म और भारतीय संस्कृति के प्रचार में लगे ye होने श्र 
स्तूपों, चैत्यों और विहारों से सारा सभ्य संसार आच्छादित था, वह भा] चले ग 
साक्षात्‌ ्रवतार नहीं था तो क्या था ? पौराणिक लोग वुद्ध को अवतार मा] T z 
श्रौर बौद्ध लोग भारत के पुराने देवी-देवताओं और दार्शनिक विचारसरणी का ग्र विहार 


करते थे । इस दशा में यदि उनका ग्रापस का भेद बहुत कम रह गया हो, तो यह वही f 
स्वाभाविक था । E 

गुप्त सञ्राटों में कुछ वैष्णव, कुछ शैव और कुछ बौद्ध थे । एक ही i 
विविध व्यक्ति भिन्न-भिन्त धर्मों का अनुसरण कर सकते थे। सम्राद है| TA 


सूये की उपासना करता था, शिव को मानता था, और साथ ही बौद्ध स्थविर RE ts 
श्रद्धा रखता था । पालवंशी राजा बौद्ध थे, पर ब्राह्मण पण्डितों को दात | FS 
पौराणिक मन्दिरों को सहायता करने में वे संकोच नहीं करते थे। के हग 
धर्मों का भेद इस समय केवल उनके नेताश्रों में ही शेष रह गया था । बौद्ध fea 
महाविहारों में रहते थे । पौराणिक संन्यासी ग्राश्रमों आर मठों में निवास करो 
बिभिन्न धर्मों के इन विविध पण्डितों में प्रायः शास्त्रार्थ चलते रहते थे । जिस 
पण्डित, ब्राह्मण व संन्यासी afas विद्वान्‌ व त्यागी होते, वही जनता Iz ATT 
प्रभाव कायम कर लेता । सातवीं सदी में ग्रनेक ऐसे पौराणिक विद्वान्‌ भार" 
जिन्होंने श्रपनी विद्वत्ता, तकं श्रौर प्रभाव से सबको चकाचौंध-सा कर दिया । © 
श्रौर कुमारिल भट्ट के नाम इनमें विशेष रूप से उल्लेखनीय हैं । कुमारि हारि 
सिद्ान्तों पर श्राक्रमण किए, श्रोर वैदिक ्रनुष्ठानों तथा प्राचीन दशनपद्धति र as | 
को पुनरुज्जीवित किया । बाद में शंकराचार्य ने सारे भारत में भ्रमण कर वो हु 
शास्त्रार्थं किये, और बौद्ध भिक्षुसंघो के मुकाबले में ऐसे मठों की स्थापना की! 
हजारों संन्यासी विद्याध्ययन में व्यापूत्त रहने लगे । इन संन्यासियों के ars) 
भिक्ुओं का प्रभाव म्द पड़ गया । वौद्ध संघ को कायरम हुए हजार से ie 
चुके थे, ANAT सञ्राटों के दान और साहाय्य से उसके पास श्रपार सरी a 
हो गई थी। मगध के महाविहारों में हजारों भिक्ष निश्चिन्त होकर रनद 
जीवन व्यतीत करते थे । उन्हें लोगों के पास भिक्षापात्र ती जाने की ग्रा |" 
aa नहीं रही थी । वे नाम को ही भिक्षु थे । इसके विपरीत ग्राश्रमों और मी 
वाले संन्यासियों में इस समय नई स्फूर्ति विद्यमान थी। परिणाम यह हुआ, ति 


त्तहीं श्‌ 
faar 
Mg ९ 
'पंडित 
सिद्धाः 
'संगठि 
gaT, 
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| जेन और बौद्ध धर्मों की प्रगति : १३१ 
ने! की श्रद्धा बौद्ध भिक्षु्रों में कम हो गयी, और वे संन्यासियों के उपदेशों को afew 


सम्मान के साथ श्रवण करने लगे । 

at बारहवीं सदी के अन्त में तुके-प्रफगानों के ग्राक्रमणों से जब मगध के महाविहार 
पतः, तथा श्रन्य प्रदेशों के संघाराम श्रौर विहार नष्ट हुए, तो ate भिक्षग्रों के रहे-सहे प्रभाव 

al का भी wed हो गया । सुदूर दक्षिण के संन्यासियों के मठ इन ग्राक्रमणों से बचे रहे थे 

त सश) रामानुज, शंकर।चार्य ग्रादि ने जिन नये धार्मिक श्रान्दोलनों का सूत्रपात किया था,उनके 

[क केद्र दक्षिणी भारत में ही थे । वहाँ के संन्यासी बाद में भी भारत का भ्रमण करते हुए 

( कटि जनता को धर्मे का मार्ग प्रदर्शित करते रहे । मगध के मुस्लिम भ्राकरान्ताग्रो द्वारा पराभूत 

ae होते श्रौर बौद्ध बिहारों के ध्वंस के वाद बहुत-से भिक्षु नेपाल ate तिब्बत की श्रोर 

भाक) चले गये थे । मुसलमानों को बौद्ध भिक्षुश्रों से बहुत द्वेष था । जब उन्होंने मध्य एशिया 

cay पर हमले किए थे, तो उस क्षेत्र में भी वौद्ध-धम का प्रचार था । वहाँ भी उन्होंने बौद्ध 

at | विहारों और भिक्षुश्नों का विनाश किया था । भारत में भी उन्हें जब वहीं विहार और 

बह वही भिक्षु दिखायी दिए, तो उन्होंने यहाँ भी उनके साथ बड़ी क्रूरता का बरताव किया । 

भारत से बौद्ध धर्म के लोप का यह भी एक महत्त्वपूर्ण कारण था | 

क amare के विकास ने भी भारत में बौद्ध धर्म के ह्वास में बहुत सहायता दी। 

ट ह सातवीं सदी के बाद भारत में जिस वौद्ध धर्म का प्रचार था, वह मुख्यतया AAT ही 

"i था । इस सम्प्रदाय के सिद्ध aage जिस प्रकार का जीवन व्यतीत करते थे, वह शरन्ध- 

ग ai विश्वासी और भ्रन्धभक्त लोगों को चाहे अपने प्रति श्रनुरक्त रख सके, पर विचारशील 

shy लोग उससे कदापि सन्तोष अनुभव नहीं कर सकते थे । वौद्ध संघ के पास धन को कमी 

नहीं थी । ale भिक्षु इस धन का उपयोग श्रव ऐसे विलासपूर्ण व उच्छु खल जीवन को 

aj बिताने में करने लगे थे, जिसे उन्होंने रहस्यमय साधनाश्रों ग्रोर जटिल वाग्जाल की 

MF लेकर योगसिद्धि का उपाय मान रखा था | दूसरी ओर कुमारिल श्रौर शंकर जैसे 

पंडित जहाँ ama विद्वान्‌ थे, वहाँ साथ ही त्यागी और तपस्वी भी थे । उन्होंने अपने 

| पिद्धान्तों का प्रचार करने के लिए पण्डितों ate संन्यासियों की जिन मण्डलियों को 

संगठित किया, वे पवित्र और त्यागमय जीवन में विश्वास रखती थीं । परिणाम यह 

a इसा, कि जनता की श्रद्धा वौद्ध-धर्म में कम होते लगी, और वह प्रधानतया उन 

od गदामिहारों में ही केन्द्रित रह गया, जिन्हें राजाग्रों से प्रचुर सहायता भात होती थी, 

a जिनके पास अतुल धनराशि संचित थी । इसमें सन्देह नहीं, कि कुमारिल और 
शंकर के वाद भी भारत में बौद्ध धर्म का प्रचार रहा । बंगाल श्रौर मगध के पाल 
रेजा धर्म से बौद्ध थे । शो a मतात वाव ब त 
| भति भक्ति प्रदर्शित क॑ कतिपय अन्य राज्यवंश भी बौदध-धरम के रहे । 

पर इस तथ्य से इनकार नहीं किया जा सकता, कि मध्य युग में न भारत की बहुसंख्यक 
| जनता ही बौद्ध धर्म की अनुयायी रही थी, श्रौर न उसके बहुंसंस्यक राजवंश थी । 
a यो के बाद वेदिक धर्म का जो पुनरुत्थान हुआ था, वह a T a 
हा था। कुमारिल शोर शंकर जैसे पण्डो के प्रयास के कारण जता के ब 
बैदिक व पौराणिक सम्प्रदायों के प्रति बढ़ रही थी । इस युग में वष्णवा AIS aa 


| 
ta 
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यह शक्ति थी, कि वे विदेशी जातियों को अपने धर्मों में दीक्षित कर सके, रौर 
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fi क एवं श्राथिक जीवन | 
१३२ प्राचीन भारत का धार्मिक, सामाजिक ए ता. 


ने धर्म का प्रचार करें । मध्ययुग में बौद्ध धर्म का प्रधान gE 
रो ; 
यी पाल राजाग्रों का शासन था । अच्यत्र झु धर्म 


विदेशों में जाकर श्रप 


था, जहाँ बौद्ध धर्म के ag : : 

ana > ah = हो रहा था । जब मुहम्मद विन बख्तियार खिलजी जैसे बई a 
Ñ द्ध केन्द्रों कर दिया, तब यह धर्म इस के 

ग्राक्रन्ताग्रों ने बिहार के बौद्ध केन्द्रों को भूमिसात्‌ ह धर्म इस Es i 

लुप्त हो गया | हि 

: aids | 

(८) भारतीय संस्कृति को बौद्ध-धर्म की देत | राम ४ 

| ग्रभिल 


यद्यपि बौद्ध धर्म भारत से लुप्त हो चुका है, पर वह इस देश की स में वही 
विचार-सरणी श्रौर जीवन पर ATA गहरा प्रभाव छोड़ गया है । एक हजार सा| थे ग्नौ 
भी अधिक समय तक बौद धर्म का इस देश में प्रचार रहा । इस सुदीर्घ काल äi स्कन्द 
धर्मं ने यहाँ के सामाजिक जीवन को इतना अधिक प्रभावित किया, कि ate) दिया : 
लुप्त हुए श्राठ सदी के लगभग समय बीत जाने पर भी उसका प्रभाव अभी तक fe उसका 
है। भारत की संस्कृति ग्रौर जीवन को बौद्धों ने जिस प्रकार प्रभावित किया है, न sta 
संक्षेप में निम्नलिखित प्रकार से निदर्शन किया जा सकता है | करने 

(१) भारतीय दर्शन पर बौद्ध धर्मे का बहुत श्रधिक प्रभाव है । प्राचीन लगा 
में वैदिक या श्रास्तिक दर्शनों का किस प्रकार विकास हुआ, इस पर हॅम पहुल 1 जो 
डाल चुके हैं। पर भारतीय दर्शनशास्त्र का विकास प्राचीन काल में ही समाप " कापा 
हो गया था । बौद्ध युग श्रौर बाद के काल में भी उसका विकास जारी रहा। 4 सिद्धि 
न्याय प्राचीन न्यायश्ास्त्र से बहुत श्रधिक विकसित है । वेदान्त का प्रतिपादन fii । बाद | 
मं शंकराचार्य ने किया, वह उपनिषदों व ब्रह्मसूत्रों के वेदान्त से अनेक wal i करत 
है । दशनशास्त्र का जिस ढंग से विकास बाद में gat, उसमें बौद्ध पण्डितों की 
कर्तृत्व था । भारतीय न्यायशास्त्र का सूत्रपात और विकास करते में अरी] किया 


वात्स्यायन, वाचस्पति, उदयनाचार्य और गंगेशोपाव्याय ने जो कार्य gt बौद्ध 
महत्त्वपूर्ण कार्य नागार्जुन, वसुबन्धु, दिङ्नाग, धर्मकीर्ति, प्रज्ञाक रगुप्त श्रौरश मथा 
आदि बौद्ध पण्डितों ने नहीं किया । इन बोद्ध पण्डितों की छाप न्यायशास्त्र प! ऋषि 
अधिक स्पष्ट है। शंकराचाय के वेदान्त पर भी बौद्ध विचारसरणी का प्रभाव करते 
ग्रधिक हैँ। शंकर का मायावाद नागार्जुन के शून्यवाद का ही ख्पात्तर í बौद्ध 
सृष्टकर्त्ता के रूप में ईश्वर की ग्रावर्यकता को नहीं मानता । उसका qa ४ on 
कारण WA है, पर ब्रह्म सृष्टि को बनाता नहीं है, प्रपितु माया से ware) . 

सृष्टि के रूप में उसका आभासमात्र हो जाता है। शंकर के अनुयायी श्रीहृषं की Ge 
खण्डखाद्य' बौद्धों के माध्यमिक दर्शेन से श्रधिक भिन्न नहीं है। यही कारण है, HG 
विचारकों ने शंकर को प्रच्छन्न बौद्ध कहा है। सांख्य जैसा दर्शन जो सुष्टि a 
को न मानकर कपिल के रूप में एक सर्वाधिक ज्ञानवान्‌ व्यक्ति को yee! प्र 
पादित करता है, वह भी बौद्ध seta के प्रभाव का ही परिणाम है । इसमें सद के 


भारत के दशनशास्त्रों का जिस रूप में आगे चलकर विकास हुआ, उस पर 
का प्रभाव बहुत स्पष्ट है | 


co-o (R buh Bother AACA, मि के fare ae ? 


aa 
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| श्री । इसीलिए जव शुद्ध-युग में पुराने वैदिक धर्म का पुनरुत्थान हुआ, तो यज्ञों और 
a जिक ग्रनुष्ठातों i पशुबलि का वह स्थान नहीं रहा, जो वोद्धों से पहले था । बौद्ध 
k धर्म के विरुद्ध प्रतिक्रिया के लम में भागवत, aa आदि जो पौराणिक सम्प्रदाय प्रचलित 

|| हुए, वे भक्ति और पूजा-बर्म को यज्ञ की अपेक्षा ग्रधिक महत्त्व देते थे । यदि बौद्ध लोग 
त maa की उन्नतिं के लिए महात्मा ga को जतता के सम्मुख आदर्श के ea में पेश 

| करते थे, तो भागवत थम के mami ने कृष्ण और राम को पूर्ण पुरुषों के रूप में 
| उपस्थित किया । यदि बुद्ध की भक्ति द्वारा मनुष्य परमलाभ प्राप्त कर सकता था, तो 

| राम ग्रौर कृष्ण सदुश लोकोत्तर व्यक्तियों (ईश्वर के ग्रवतारो) की भक्ति भी उसे 
| ग्रभिलषित फल प्राप्त करा सकती थी | वौद्ध-धर्म में जो स्थान बुद्ध का था, भागवतधर्म 
E में वही वासुदेव कृष्ण का था । बौद्ध लोग बुद्ध की पूजा के लिए चैत्यों का निर्माण करते 
(सा| थच और उनमें बुद्ध की मूर्ति स्थापित करते थे, तो पौराणिकों ने कृष्ण, राम, शिव, 
लम, स्कन्द श्रौर विशाख की प्रतिमाएँ बनाकर मन्दिरों में उनकी प्रतिष्ठा करना प्रारम्भ कर 
पं) दिया था । ज्यों-ज्यों वौद्धों के पूजा-पाठ में ग्राडम्वर की वृद्धि हुई, पौराणिकों ने भी 
कहि) उसका ग्रनुसरण कर अपनी पूजा को जटिल वना लिया । मन्दिरो में कृष्ण व राम की 
ae जो मूर्तियाँ स्थापित होती थीं, उनका साज-श्यृंगार किया जाते लगा । उनको सन्तुष्ट 
| करने के लिए नाचने और गाने को प्रथा शुरू हुई, श्रौर उनके सम्मुख भोग लगाया जाने 
fae लगा । बोडो के aaa के समान पौराणिक घर्म में भी भ्रब ऐसे सम्प्रदाय उत्त हुए, 
ले | जो अलौकिक सिद्धि प्राप्त करना ही ग्रपना ध्येय मानते थे । भ्रव झैवों के पाशुपत श्रौर 


गात कापालिक सम्प्रदायों ते बहुत जोर पकडा । ये दोनों सम्प्रदाय qani बौद्धो के समात 


1% सिद्धियो में विश्वास रखते थे, और श्रनेक रहस्यमय ग्रनुष्ठानों का प्रतिपादन करते थे । 
न्दभैरवी आदि देवियों की पूजा 


be बाद में शाक्त सम्प्रदाय बहुत प्रबल हुआ, जो ग्रान 
- था । इसी सम्प्रदाय को वाममार्ग भी कहते थे । 
(३) बौद्ध विहारों के अनुकरण में पौराणिक 


सम्प्रदायों ने मठों का संगठन 
रहने लगे, और उनका जीवन 


र| किया । इन मठों में हजारों संन्यासी या साधु एक साग ४ में मठों या विहारों 
उसो! बौद्ध झिक्षुओं से ग्रधिक भिन्त नहीं रहा । बौद्धों से पूव भारत में मठों या विहारों की 


त्ता श्रवश्य थी, जिनमें तत्त्वचिन्तक 


प्रथा नहीं थी । उस युग में रण्यो में श्राश्रमों की स 1 
थे, और ज्ञानपिपासु को उपदेश 


पर| ऋषि-मुनि अपने पुत्र-कलत्र के साथ निवास करते 7 
माव करते थे । पर प्रत्रज्या द्वारा सिक्षुत्रत लेकर हजारों भिक्षुत्रों का विहार में निवास करता 
हैं बौद्ध-धर्म द्वारा ही प्रारम्भ gat, श्रौर उसी के भ्रतुकरण में पौराणिक सम्प्रदायो के मठ 


संगठित हुए, जिनमें संन्यास लेकर वहुत-से साधु एक AM निवास करने लगे । 
वकास में मी Atal ने बहुत भाग लिया । 


| (४) भारत में विद्या और ज्ञान के वि BS 
का ४) RST व्याकरण में चन्द्रगोमि का व्याकरण अपना विशेष स्थात रखता है, ण प्‌ 7 

ह, बी वेदिक संस्कृत का स्पर नहीं किया, क्योंकि वह बौद्ध था | काशिकाकार जय गत र्‌ 
aa METR जिनेन्द्रबुद्धि बौद्ध-धर्म के अनुयायी थे । पाणिति मुनि की अष्टाब्याय aa 
ett) SN टोकाग्रों का व्याकरण-साहित्य में बहुत महत्त्वपूर्ण स्थान है। सस्त के मनु 


प्रसिद्ध कोश 'ग्रमरकोश' का रचयिता अ्रमरसिंह वो था । आयुर्वेद कौ रसायन शाखा 
| क विकास में grant नागार्जुन ने बहुत महत्त्वपूर्ण कार्य किया | कालिदास से पूव 
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१३४ प्राचीन भारत का धार्मिक, सामाजिक एवं श्राथिक जीवन | 


महाकवि श्रश्वघोष ने 'बुद्ध चरित' और 'सौन्दरानन्द' जैसे महाकाव्य, और Tey 
व 'सारिपत्र' जैसे नाटक लिखकर संस्कृत-काव्य की उस धारा का प्रारम्भ किया, fis 
आगे चलकर कालिदास और भवभूति ने बहुत उन्नत किया । हर्ष ने नागानन्द fren, | 
बोधिसत्त्व के ग्रादशे का चित्रण किया । हिन्दी-साहित्य के प्रारम्भ का श्रेय भी ब्र 
विद्वानों को ही प्राप्त है । बौद्ध विद्वानों की सदा यह नीति रही, कि उन्होंने val 
मन्तव्यो का प्रचार करने के लिए ऐसी भाषा का प्रयोग किया, जिसे सवसाधारण जना| 
अली-भांति समझ सकती थी । बुद्ध ने अपने उपदेश पालि भाषा में दिये थे । इसी 
स्थविरवाद के त्रिपिटक की भाषा पालि ही थी। वज्रयान के विकास होने पर | 
सिद्ध geal ने एक ऐसी श्रपश्रंश भाषा को श्रपने उपदेशों के लिए प्रयुक्त किया, जोज| À 
समय जनता की भाषा थी, और जो श्रागे चलकर विकसित होती-होती हिन्दी के Tiles वंश के 
परिवर्तित हो गई। यही कारण है, कि सरहपा सिद्ध को हिन्दी का श्रादिकवि मत उक्तपे हा 


जाता है | यह वज्रयानी सिद्ध सातवीं सदी में हुआ था । उदाहरण के लिए इनका Taa व श्रः 


दोहा यहाँ उल्लखित करना उपयोगी होगा--- a स्वप्रधा 
जह मन पवन न संचरइ, रवि शशि नाह प्रवेश, थे, और चः 
तहि वट चित्त विसाम करु, सरहे कहिग्र उवेश ।। नामकेसा 


(५) भारत की मूत्तिकला और वास्तुकला के विकास में बौद्धों ने बहुत महत pers 
पूर्ण कार्य किया । सांची, भरहुत, गान्धार व मथुरा की कलाएँ बौद्धों की ही कृति थी चद्धगप्त fi 
श्रजन्ता, बाघ ग्रादि के गुहामन्दिर और उनकी दीवारों पर बनाये गए सुन्दर त्रा वाहून 
बोढ्ों द्वारा इस क्षेत्र में किये गये कार्य के उत्कृष्ट उदाहरण हैं । एलोरा, ASAT, कात उत्ति हुई 
श्रादि में पहाड़ काटकर बनाये गये भव्य प्रासाद बौद्ध शिल्पियों की ही कृति हैं । डं के र 
चैत्यों, स्तूपों श्रौर विहारों के निर्माण में जो कत्‌ त्व बौद्धों ने प्रदर्शित किया, वह वसु विष्णु-ध्वज 
अद्भुत था । बौड़ों के प्रयत्न से ही वास्तुकला के ये विविध नमूने भारत में सर्वत्र E iY a ! 
हो गये, और भारत के जो प्राचीनतम भवन, मूत्तियाँ ग्रादि afara एवं खण्डहर क्न्दगुप्त 
में ग्राजकल उपलब्ध होते हैं, वे सब प्राय: बौद्धों द्वारा ही बनवाये गये थे । : है 

(६) ग्रहिसा, प्राणिमात्र का हित व कल्याण और सदाचारमय जीवन के वो ite (i 
श्रादर्श बौद्ध धर्म ने उपस्थित किए थे, वे ग्राज तक भी भारतीयों के जीवन को १ मन्दिर के 
प्राणित करते हैं । बौद्धो ने ग्रपने धर्म के प्रचार के लिए कभी पाशविक बल का उपो धुत के 
नहीं किया । सब प्राणियों के प्रति मँत्रीभावना ही उनकी लोकप्रियता में प्रधान कार्श म्भ का 
हुई । बौद्धों को इसी भावना का यह परिणाम हुआ, कि इस देश में धार्मिक विद्वेष कशी ग्रभिलेख 

उस रूप में प्रकट नहीं हुग्रा, जैसा कि ग्रन्यत्र हुआ था । a 

(७) महात्मा बुद्ध के सन्देश को विदेशों में दूर-दूर तक फैलाकर वौद्ध-प्रचा PATTIE ग्र 
ने भारतीय भाषा, सभ्यता, संस्कृति और साहित्य को सार्वभौम रूप प्रदान किया । भा गिएण भा 
के प्राचीन इतिहास का यह सबसे ग्रधिक उज्ज्वल और गौरवपूर्ण पहलू है। उत्तर 

और दक्षिण-पूर्व के सुविस्तृत क्षेत्रों में किस प्रकार बृहत्तर भारत का विकास g 

इस विषय पर संक्षेप के साथ भी यहाँ लिख सकना सम्भव नहीं है । पर यह स्त मि 

करना होगा कि भारतीय संस्कृति का इतने विशाल क्षेत्र में प्रसार करने का प्रधात a 

वोद्ों को ही प्राप्त है, और यही उनकी भारतीय इतिहास को सबसे महत्त्वपूर्ण दै 
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| 

| पाँचवाँ अध्याय A 
वेष्णव ओर शेव धर्मो का उत्कर्ष 

: 


: (१) वेष्णव धर्म का विकास 


अ| / वासुदेव कृष्ण द्वारा जिस नई धामिक विचारधारा का सूत्रपात किया गया था, 
Venda के शासन काल में बौद्ध धर्म के विरुद्ध प्रतिक्रिया के कारण उसका किस प्रकार 
Ml cent हुआ, इस पर इस ग्रन्थ के तीसरे भ्रध्याय में प्रकाश डाला जा चुका है । अनेक 
i | व ग्रन्य विदेशी ्ाक्रान्ता भी उसके प्रभाव में आये, और कालान्तर में वह भारत 
का सर्वप्रधान धर्म बन गया । गुप्त वंश के अनेक प्रतापी सम्राट्‌ वैष्णव धर्म के अनुयायी 
। ait चन्द्रगुप्त द्वितीय विक्रमादित्य सहश अनेक गुप्त सम्राटों ने अपने सिक्कों में भ्रपने 
नाम के साथ 'परम भागवत? विशेषण का प्रयोग किया है । चन्द्रगुप्त द्वितीय के समान 
Tga और स्कन्दगुप्त भी अवश्य ही भागवत या वैष्णव धर्म के अनुयायी थे । 
पी zara द्वितीय और समुद्रगुप्त के सिक्कों पर गरुड़ की प्रतिमा श्रंकित है, जिसे विष्णु 
पका वाहन माना जाता है । “गुप्त सम्राटों के संरक्षण के कारण वैष्णव धर्म की बहुत 
११ उति हुई, और बहुत-से वैष्णव मन्दिरों का उनके शासन-काल में तिर्माण gar 4 इस 
वो भ के ग्रनेक शिलालेखों में धर्मप्राण भक्त लोगों द्वारा बतवाये गये विष्णुमन्दिरं रौर 
pe का उल्लेख है । उदयगिरि (उड़ीसा) में चतुर्भुज विष्णु की एक मूर्ति हैं 
हो ४०० ईस्वी की है। गाजीपुर (उत्तर प्रदेश) जिले के मितरी नामक स्थान से 
RYT का एक स्तम्भलेख उपलब्ध garg, जिसमें वासुदेव इष्ण की सूति का 
है ote यह कहा गया है कि उसकी पूजा के लिए ग्राम का दान किया ग्या Hs 
[नागड (काठियावाड) में विद्यमान स्कन्दगुप्त के समय के एक ग्रभिलेख में विष्णु 
निर के निर्माण का उल्लेख है । सागर (मध्य प्रदेश) जिले के एरण नामक स्थात पर 
गुप्त के समय का एक अभिलेख है, जिससे जनादन (वासुदेव) के सम्मान मं saa 
= का निर्माण कराया जाना सूचित होता है । इसी प्रकार के कितने ही न्य 
लेख मिले हैं, जो गुप्त युग में विष्णु-मन्दिरों के निर्माण पर प्रकाश a हैं । 
“शव धर्म के अनुसार प्रलय के समय डूबती हुई पृथिवी का भगवान्‌ विष्णु e 
सितार ग्रहण कर उद्धार किया था । विदेशी जातियों तथा म्लेच्छों के pe a 
भारत में जो एक प्रकार का प्रलय उपस्थित हो गया या, उससे भारत मै 
| र करने वाले गुप्तवंशी सञ्राटों के शासन काल में यदि भगवान्‌ के वराहावतार 


भ विशेष रूप से पूजा प्रारम्भ हो गई हो, तो इसमें ग्राइचर्यं की कोई बात ce 
०० इस्वी के लगभग की वराह की एक मूर्ति एरण में नात A 
ह्‌ के निर्माण का उल्लेख है । बुधगुप्त 


| भमिलेख मे वरा न नर 
के हावतार के रूप में विष्णु के मन्दिर द 
' मय के दामोदरपुर अभिलेख से ज्ञात होता है, कि कौशिकी और कोका नदियों के 
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१३६ प्राचीन भारत का धामिक, सामाजिक एवं ग्राथिक जीवन | 


H 


संगम पर हिमवच्छिकर में इवेतवराहस्वामी श्रौर कोकामुखस्वामी के दो मन्दिर कि faa 
थे। यह स्थान नेपाल के वराह क्षेत्र में है, और वहाँ के मन्दिरों में जो | रही 
प्रतिष्ठापित थीं, वे विष्णु के वराहावतार की ही थीं । वराहावतार की aa श्रौर 
मूर्ति उदयगिरि ger (मालवा में) की दीवार पर उभारी गई है । यह मूर्ति रश कर्म 
विशालकाय है, और इसमें पृथिवी का उद्धार करते हुए वराहरूपी विष्णु कोणि प्राप 


किया गया है | | राम 
श्रवतारवाद--गुप्त वंश तथा उसके पश्चात्‌ के समय में केवल foa "ij 
Se fi तं मे 3 | 

प्रसार ही नहीं हुश्रा, भ्रपितु नेक रूपों में उसका विकास भी gar यहुक्रि प्रश 


प्रधानतया श्रवतारवाद के रूप में था । भगवान्‌ समय-समय पर अवतार ग्रहण कर मुई उस 
का उद्धार करते हैं, यह विचार भारत में बहुत प्राचीन समय से प्रचलित था | क वे 
ब्राह्मण में जलप्लावन 'की कथा के साथ भगवान्‌ के मत्स्यावतार का उल्लेख मि aS 
है । शतपथ ब्राह्मण में ही अन्यत्र प्रजापति द्वारा कूर्मं (कच्छप) का रूप ग्रहण! 

'प्रजाभ्रो' के सुजन का वर्णन है। विष्णु ने वराह का अवतार लेकर पृथिवीकाळ सत 


किया, इसके संकेत ब्राह्मण ग्रन्थों में अनेक स्थानों पर विद्यमान हैं । | का! सर 

धारण कर विष्णु ने तीन पगों से सारी पृथिवी को नाप लिया था, इस कथा का! a 

ऋग्वेद में भी पाया जाता है, यद्यपि इसका विस्तृत विवरण तैत्तिरीय ma T 

विद्यमान है । तैत्तिरीय में भगवान्‌ के नूसिह अवतार का भी वर्णन मिलता है । ६ के 

weg नहीं कि ग्रवतारवाद का विचार बहुत प्राचीन है, पर वैष्णव धर्म में उपेम रॉ 

रूप से विकसित किया गया और वह इस धर्म का प्रधान अंग बन गया । ब्राह्मण» 

में भगवान्‌ के मत्स्य, कूर्म, वराह और नृसिह के जो ग्रवतार निरूपित किये Ky की 

सम्भवत: वे प्राणियों के क्रमिक विकास को सूचित करते हैं, और उन द्वारा d क 

y भारतीय चिन्तकों ने ग्रालंकारिक शैली में एक वैज्ञानिक तथ्य का प्रतिपादन fa | Ñ 

BR पर वेष्णव धर्म के ग्रनुसार भगवान्‌ विष्णु अपने भक्तों व साधुजनों के परित्राणा १ र 

oF के नाश तथा धर्म के संस्थापन के लिए समय-समय पर विश्व में अवतार लेते al! है 

ae आर राम के रूप में बिष्णु ने ही पृथिवी पर अवतार लिया था, और इसीलिए ४ ह 

मूर्तियों को प्रतिष्ठापित करना और उनकी पूजा करना वैष्णव धर्म में विहित है! 

fae के नारायणीय खण्ड में एक स्थान पर वराह, वामन, mg a 

T चार AAIR का उल्लेख है, और ग्रन्यत्र रामभागव 19 ; 

OE boo 

SAN गिना दिये गये हैं । Gani मे कम Stas ee , 
if न केवल 


री भिन्नःमिन्न हैं। कहीं अवतारों की संख्या में भेद है, श्र) 
नाम भी भिन्न-भिन्न हैं । कहीं दस अवतार गिनाये गए हैं, कहीं चौबीस Pik 
उनतालीस । जयदेव के गीत-गोविन्द के अनुसार कृष्ण तो साक्षात्‌ विष्णु व 


उनके दस अवतार मत्स्य, कूम, वराह, नृसिह, वामन, राम भार्गव (TTT) 


दाशरथि (दशरथ के पुत्र राम), राम हलधर (बलराम), बुद्ध और कल्की थे । | 
(१०५० ईस्वी) के दशावतारचरित में भी बुद्ध को विष्ण का अन्यतम शरव 
गया है, जिससे बौद्ध और पौराणिक हिन्दू धर्मों में समन्वय स्थापित हो जाते ^| 
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| है । विष्णु के सभी ग्रवतारों की किसी-न-किसी रूप में पुजा भारत में प्रचलित 
रही है । वामन की उपासना तमिल प्रदेश के ग्रालवारों में चिरकाल तक होती रही, 
मुष, और वराह को भी वै श्रपना उपास्यदेव मानते रहे । पर मत्स्य, नृसिंह, वराह AIX 
त रश कर्म सदुश ग्रवतारों ने वैसा महत्त्वपूर्ण स्थान कभी प्राप्त नहीं किया, जैसा कि राम को 
Te प्राप्त हुआ । वासुदेव कृष्ण को तो साक्षात्‌ विष्णु या भगवान्‌ माना जाता रहा, श्रौर 
राम को प्रायः उनके समकक्ष स्थान प्रदान किया गया । 
; राम की पुजा--विष्णु के श्रवतार के रूप में राम की पूजा कब प्रारम्भ हुई, यह 
ain प्रश्‍त विवादग्रस्त है । महाभारत और रामायण में राम की कथा जिस रूप में वर्णित है, 
| उसके अनुसार वे एक श्रादशे पुत्र, आदर्श भाई, आदर्श राजा और वीर HAA थे, पर 
क़] वे किसी सम्प्रदाय के प्रवर्तक और धर्म के उपदेष्टा भी हों, यह सूचित नहीं होता । 
व F कृष्ण के समान उन्होंने कोई धामिक तत्त्व भी प्रतिपादित नहीं किये थे । पर उतका 
ऐसा था, जिसे सर्वसाधारण जनता के सम्मुख ग्राद् के रूप में प्रस्तुत किया जा 
सकता था । ईस्वी सन्‌ के प्रारम्भ होने से कुछ सदी पूर्व भारत की धामिक विचार 
सरणी में याज्ञिक कर्मकाण्ड का महत्त्व घटने लग गया था, और उसका स्थात उपासना 
और भक्ति लेने लग गई थीं । उपासना के लिए कोई उपास्यदेव भी होते चाहिएँ, भक्त 
लोग जिनकी भक्ति कर सकें । बौद्ध धर्म में बुद्ध तथा बोधिसत्त्वों को इसी श्रावश्यकता 
के कारण उपास्य देवों का रूप दिया जाते लगा था | भागवत वैष्णवों ने इसी कारण 
राम को उपास्यदेव के रूप में प्रस्तुत किया, ऐसे राम को जो ग्रादश पुत्र, ARR भाई, 
आदर्श पति और आदर्श राजा थे रौर रावण जैसे राक्षस का संहार कर जिन्होने धर्म 
की विजय स्थापित की थी । दाशरथि राम जो रामायण AT महाभारत की erat 
के अनुसार पहले एक महापुरुष-मात्र थे, अब एक उपास्य देव के रूप में उन्हे प्रस्तुत 
^ किया जाने लगा और उन्हें विष्णु का श्रवतार मात लिया गया । उपास्यदेव व ग वता. 
के रूप में राम की मान्यता का स्पष्ट वर्णन महाकवि कालिदास के रघुवंश में विद्यमान 
है, जहाँ यह लिखा है कि क्षीरसागर में शेषनाग पर aaa a वाले भगवान्‌ विष्णु 
ने रावण ar eda करने के लिए दशरथ के पुत्र राम के है RI त 2 
कालिदास का समय चौथी सदी के श्रस्त में माता जाता है। अतः इसमें सन्देह Te 
कि गुप्तवंश के प्रारम्भिक शासन काल तक दार 


रथि राम को विष्णु का श्रवतार कहा 


| को एक श्रभिलेख 
जाने लगा था । गुप्तवंशी चन्द्रगुण्त द्वितीय की पुत्री प्रभावती Tat " * 
प. gaa J [मी की उपासिका कहा गया हैं। 


में “ग्रत्यन्तभगव द्भक्ता' आर भगवत्रामगिरिस्व 
नागपुर के समीप विद्यमान रामतेक ही प्राचीन सम 
रामगिरिस्वामी से दाशरथि राम ही ग्रमिप्रत था, इस 


य में रामगिरि कहाता था, आर 
में सन्देह की गुंजाइश नहीं है। 


| a { जिनमें लक्ष्मण 

aA वतेमात समय में भी रामतेक में ऐसे मन्दिर विद्यमान हैं, जिनमे on मो uns 
a सीता की मूत्तियाँ प्रतिष्ठापित हैं | (वराहमिहिंर (छठी सदी) ने हो क ba a 
a] ^ उल्लेख किया है, जिनके प्रनुसार राम की मूर्ति बनाई जानी चा < Ss E 
४ Wi कि गुप्त वंश के शासन काल में विष्णु के ग्रवतार कै ET sae 


a में अगाध 
भारत में के ग्रालवार सर कुलशेखर की राम र 
में प्रचलित हो चुकी थी । केरल नार परवश सें आ जाते थे कि स्वयं 


भक्ति थी । राम की कथा को सुनते हुए वे इस > 
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१३८ प्राचीन भारत का धामिक, सामाजिक एवं श्राथिक जीवन | 

| 
राम के साथ एकात्म्य अनुभव करने लगते थे। रावण द्वारा सीता का हरण करने ग्री | a उसे 
उन्हें ले जाकर रखने का प्रसंग सुनते हुए वे स्वयं समुद्र की ओर दौड़ पड़े थे, ताहि | साहित्य 
समुद्र को पार कर सीता को रावण से छुड़ा लें । कुलशेखर केरल के राजा थे और समय में 
उनका समय नौवीं सदी के पूर्वार्ध में था । सन्त ्रालवारों की परम्परा का श्रनुसरण कर / वासुदेव 


| 


उन्होंने जिन भक्ति-गीतों की रचना की, उनका पाँचवाँ भाग राम के अवतार के साथ | जा चुक 
सम्बन्ध रखता है, और इन गीतों में राम के प्रति ्रगाध भक्ति प्रदर्शित की गई है। | कर ली 
पर भ्रवतार के रूप में राम की पूजा का विशेष रूप से प्रचार ग्यारहवीं सदी / | के पच 
के लगभग हुआ । श्रमितगिरि (१०१४ ई०) के अनुसार राम को सर्वज्ञ, सर्वव्यापी किये, उ 
श्रौर समस्त जगत्‌ का त्राता माना जाता था । श्रानन्दतीर्थे के विषय में कहा गया है | गरुड़ क 
कि वे बदरिकाश्रम से राम की एक मूर्ति लाये थे ओर १२६४ ईस्वी के लगभग उन्होंने | Mae 
नरहरितीर्थं को राम और सीता की मूतियाँ लाने के लिए जगन्नाथपुरी भेजा था। इसत / श्रौर पां 
काल के लगभग के ऐसे ग्रन्थ भी विद्यमान हैं, जिनमें राम की पुजा के निमित्त मन्त्रों | विद्मा 
का उल्लेख है। हेमाद्रि (तेरहवीं सदी) ने अपने ब्रतखण्ड में चैत्र शुक्लानवमी के दिन | नारायण 
राम जन्म को मानने का प्रतिपादन किया है। 'ग्रध्यात्मरामायण' नामक ग्रन्थ में राम | 
को देव के रूप में ऐसे ढंग से प्रस्तुत किया गया है, जैसे कि वे नित्य, श्रानन्दमय तथा | 
साक्षी मात्र हों । कतिपय विद्वान्‌ अ्रध्यात्मरामायण को स्वामी रामानन्द की रचना | 
मानते हैं, जिनका समग्र चोदहवीं सदी में था और जिन द्वारा राम-भक्ति की परम्परा 
को विशेष बल आप्त हुआ था। इस समय से राम को परब्रह्म का पूर्ण अवतार माता 
जाते लगा, और उनकी भक्ति का महत्त्व बहुत बढ़ गया । वाल्मीकि रामायण में राम 
एक मनुष्य थे। इसीलिए जव वे सीता और लक्ष्मण के साथ शरभंग मुनि के ग्राश्रम में 
गये, तो उन तीनों ने मुनि के चरणों का स्पर्श किया । पर अध्यात्मरामायण के AJEN 
paN शरभंग आश्रम में गये, तो मुनि. राम को देख कर उठ हुए और | है ठग 
oo en य a पूजा की । स्वामी रामानन्द द्वारा राम क 
ASML राम और सीता ही उपास्य हैं ee 5 aie T E 
iM प उनकी उपासना at विधि मे a 
जातियों के लोग भी शामिल थे यकि र Gr ar r 
A LA राम की भक्ति करने वाले सब कोई उतर 
fea ces स्थति रखते थे । रामानन्द ग्रोर उनके शिष्यों ने राम की भर्ति के 
का सस्कृत के बजाय हिन्दी भाषा का प्रयोग किया रौर उन्होंने एं प्रायः है। प्र 
हिन्दी में ही कीं । इसका oo it न्होले श्रपती रचना TT 
में बहुत प्रवल हो गया "1 पह हुआ कि रामभक्ति का आन्दोलन उत्तर मार | विष्णू 
L a 3 a k TU को शिष्य परम्परा में कबीर, तुलसीदास, tah | है। उ 
की रचना कर जहाँ ae ह सता » तुलसीदास ने १ ag 
वहाँ साथ ही उनके अवतार रूप तथा देवत्त्व TP x र is i 
लिए श्रव बड़ी संख्या में मन्दिरों का हिसा ने ee se Be ois 
पूजा बहुत लोकप्रिय हो गई | Pe E 1 उत्तरो:भारत कर 


वेष्णव धर्म में जि में 
वष्णव धर्म में जिस रूप में राम और कृष्ण की पूजा वर्तमान समय में vate 
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प्र | हैं, उसे बहुत प्राचीन नहीं समझा जा सकता | विष्णु के जिन अन्य अवतारों का प्राचीन 
कि. साहित्य में वर्णन है, उनकी पूजा का स्थान श्रव aga गौण हो गया है। पर प्राचीनः 
और, समथ में वैष्णव धर्म का स्वरूप क्‍या था, इस सम्बन्ध में विवेचन करना उपयोगी है । 
R | वासुदेव कृष्ण की पूजा किस प्रकार प्रारम्भ हुई, इस पर तीसरे भ्रध्याय में प्रकाश डाला 
ग | जो चुका है। गुप्तवंश के काल में वैष्णव धर्म ने भारत के प्रधान धर्म की स्थिति प्राप्त 
| | कर ली थी, और विभिन्न श्रवतारों के रूप में विष्णु की पूजा प्रचलित थी । गुप्तवंश 
[दी / के पश्चात्‌ जिन श्रनेक राजवंशों ने भारत के विविध प्रदेशों में श्रपने राज्य स्थापित 
पौ. किये, उनमें भी बहुत-से वैष्णव धर्म के श्रनुयायी थे । पूर्वी चालुकयवंश के राजाओं ने: 
[है गरुड को श्रपना राजचिह्व निर्धारित किया था, जो उनके वैष्णव होने का प्रमाण है। 
ने. giada के समय में भी वैष्णव धर्म उन्नत दशा में था । बाण ने हुषंचरित में भागवत 
इस | और पांचरात्रिक सम्प्रदायों का उल्लेख किया है। कादम्बरी में श्रीकृष्ण के श्राख्यान 
त्रों | विद्यमान हैं । दक्षिण के चालुक्यवंशी राजा मंगलेश द्वारा एक गुहा मन्दिर में विष्णु, 
देन | नारायण, वराह तया नरसिंह की मूर्तियाँ गढायी गई थीं। एलोरा के गुहामन्दिरों में 
| wat गुहामन्दिर वैष्णव धर्म की इष्टि में बड़े महत्त्व का है। उसमें विष्णु के विभिन्‍न 
था | ग्रवतारों की विशाल मूतियाँ शिलाश्रों को काट-काट कर बनायी गई हैं । एक मूर्ति में 
ना | विष्णु शेषनाग पर विश्राम कर रहे हैं, और लक्ष्मी उनके चरण दवा रही हैं, ्रौर विष्णु 
रा / की नाभि से निकले हुए कमल पर ब्रह्मा विराजमान हैं। नर्रासह, वामन, वराह तथा 
at गोवर्धनधारी कृष्ण की मूर्तियाँ भी इस गुहामन्दिर में हैं, जो सातवीं तथा उसके बाद 
की सदियों में वैष्णव धर्म के उत्कर्ष को सूचित करती हैं । एलोरा के इन गुहामन्दिरों 
ग्रे का गिर्माण पाँचवीं-छटी सदियों में शुरू हो गया था | 

मध्यकाल सें वेष्णव धर्म-- राजा हर्षवर्धन के पश्चात्‌ भारतीय इतिहास का 
1 युग प्रारम्भ हुआ, जिसे राजपूत काल कहते हैं । इस काल मेनका 
की | श भारत के विविध प्रदेशों में शान करने लग गये थे, और देश में कोई a 
a / रफ्तिशाली साम्राज्य नहीं रह गया था। इस युग में भी वैष्णव धर्म की a में 
व | पथानता रही । खलीमपुर-दानपत्र में ARA नमो नारायणाय pe 3 he 
वी | निवेदन किया गया है। इसी प्रकार 'ग्रोरमु नमो भगवते वासुदेवाय' भी विष ote te 
a | शाम निवेदन का एक प्रकार था। उत्तरी बंगाल के पहाडपुर TP ता हे 7 
के | ऐल की जो श्रनेक कलाकृतियां विद्यमान हैं, उनमें गोवर्धनधारी कृष्ण की प्रतिमा Ks 
। प्रतिहार वंश के राजा भोज के एक श्रभिलेख में विष्णु को नमस्कार करन 


| अ धी ee Ie 
तत | “तर उन्हे निर्गुण और सगुण दोनों रूपों में कहा गया है । राजपूत काल a 
a, विष्णु-मन्दिरों का भी निर्माण हुआ, जिनका उल्लेख इस काल के ्रमिलेखों a E i 
a | ९। चन्देल राजा परमदि के बटेशवर ग्रमिलेख में इस राज, द्वारा बनाये गये वैष्णव 


हो में चन्देल राजाओं ने बहुत- 


We और उ में उल्लेख है | खजुरा 
का उल्लेख है | खजू i 
K an स्थापित हरि afer भी थे । बंगाल के 


त मन्दिरों का निर्मा में ग्रनेक विष्णुः 

उ 1 निर्माण कराया था, जिनमें श्र T, Re 

है Se राजाओं ने कतिपय अभिलेखों में श्रपने ताम के साथ “प्रमवैष्ण ne n 

भयोग किया है । बंगाल के पालवंशी राजा TATA के काल में बने एक स 5 a 
उल्लेख उसके एक ग्रभिलेख में विद्यमान है । पालवंशी तारायणपाल के समय कै ए 


aiy Hants 
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अभिलेख में गरुड़ध्वज का उल्लेख है । राजपूत युग की विष्णु की अनेक मूत्तिं; 
समय पायी गई हैं, जिनमें उन्हें ग्रपने हाथों में शंख, चक्र, गदा श्रौर पद्म लिए z 
बनाया गया है । विष्णु के साथ लक्ष्मी और गरुड़ की मूतियाँ बनाने की प्रथा भी | 
समय विद्यमान थी । चेदिवंश के राजा गांगेय देव, चन्देल राजा कौतिवर्मा yy 
काश्मीर की रानी दिद्दा के ऐसे सिक्के मिले हैं, जिन पर लक्ष्मी की मूर्ति अंकित 
विष्ण के विभिन्न अवतारों की मूर्तियाँ जिस ढंग से गुप्तवंश के शासनकाल में क 
जाती थीं, वैसी ही राजपूत काल में भी बनायी जाती रहीं । मत्स्य, वराह, qiga 
ग्रादि के रूप में विष्णु ने जो अवतार लिये थे, राजपूत युग के श्रनेक रभे 
उनका भी उल्लेख किया गया है, ग्रौर उनकी श्रनेक मूर्तियाँ भी मिली हैं जो इसी यू 
की हैं। इन सब तथ्यों को दृष्टि में रखने पर इस बात में कोई सन्देह नहीं रह गा! 
कि भारतीय इतिहास के मध्य युग में वैष्णव धर्म ग्रच्छी उन्नत दशा में था । | 


(२) दक्षिणी भारत में वेष्णव धर्म की प्रगति | 


जिस समय उत्तरी भारत में बौद्ध धर्म के विरुद्ध प्रतिक्रिया होकर नगेए 
"परिवर्तित रूप में प्राचीन वैदिक धर्म का पुनरुत्थान हुआ ग्रौर वैष्णव तथा शैव क| 
का प्रसार होने लगा, प्रायः तभी दक्षिण में भी इन धर्मों का उत्कर्ष प्रारम्भ ह्ला 
भागवत पुराण में भविष्यवाणी के रूप में लिखा गया है कि द्रविड़ देश में, | 
ताम्रपर्णी, कावेरी ग्रादि नदियाँ बहती हैं, नारायण के भक्त बड़ी संख्या में होंगे। w 
यह सूचित होता है कि भागवत की रचना के समय तक सुदूर दक्षिण में भी भाग 
धर्म का भली-भाँति प्रचार हो चुका था | 

श्रालवार--दक्षिण में भागवत धर्म को लोकप्रिय बनाने में उन सन्तों का पी 
कत्तृ त्व था, जो ग्रालवार नाम से विख्यात हैं। ये पण्डित व विद्वान न होकर 
हुआ करते थे, श्रौर अपने उपास्यदेव की भक्ति का ही उपदेश किया करते थे । ई 
मत था कि भगवान्‌ के प्रति अगाध प्रेम रखते हुए भक्ति द्वारा उसे foma ii 
मनुष्य का हित है । इसीलिए उसकी भक्ति में इन भक्त सन्तों ने बहुत से गीते 
रचना की, जिन्हें ग्राज तक भी दक्षिणी भारत में बड़े प्रेम के साथ गाया जाता है! 
भ्रालवार सन्त संख्या में वारह थे। प्राचीन श्रनुश्रुति के श्रनुसार पहले ग्रालवार 
समय ४२०३ ईस्वी पूर्व था । इन श्रालवारों के नाम निम्नलिखित हैं--र् 
(४२०३ ई० To), भूतयोगी (४२०३ ई qo), महायोगी (४२०३ ई० पू०), 
(४२०३ ई० To), शठकोप (३१०२ Fo पू०), मधुरकवि (३१०२ ई० qo), 
(३०७५ Zo qo), विष्णुचित्त (३०६५ ई० To), गोदा (३००५ $o qo); 


sa (२८१४ ई० Go), योगिवाहन (२७६० Fo go) और परकाल (२७० 
To N 


६९ 
। पर प्राचीन अनुश्रुति का यह तिथिक्रम आधुनिक विद्वानों को स्वीकार्य ह 
पुरातत्त्व सम्बन्धी HAAT के अनुशीलन द्वारा इसे अस्वीकार्थ माना गया है | i 
श्रालवार कुलशेखर केरल का राजा था, और उसका काल बारहवीं सदी के पु 


था । कुलशेखर का समय निश्चित हो जाने पर उसके पर्ववर्ती तथा परवर्ती 
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है। यदि कुलशेखर का समय बारहवीं सदी के पूर्वार्ध में मान लिया जाए, तो प्रथम 
ग्रालवार का समय ईस्वी सन्‌ के प्रारम्भ काल में या उससे कुछ पहले मानना होगा, 
क्योंकि प्रथम श्रालवार सरोयोगी और कुलशेखर के समय में लगभग १२०० साल का 
gach) यही समय है, जबकि उत्तरी भारत में भी वैष्णव घर्म का विशेष रूप से 
gerd शुरू हुआ था । दक्षिण के ये वारहों श्रालवार द्रविड़ देश के निवासी थे, ale 
इनका सम्बन्ध किसी एक ही वर्ण या जाति से नहीं था । विष्णूचित्त का जन्म ब्राह्मण 
कुल में हुश्रा था, कुलशेखर क्षत्रिय था, और परकाल कुल्ल (दस्यु) कुल का था। 
विभिन्‍न जातियों में जन्म लेने पर भी दक्षिण के वैष्णवों में इन श्रालवारों का समान 
हप से ग्रादर है, और इनके गीत व रचनाएँ नालायरप्रवन्धमु में संगृहीत हैं। इस ग्रन्थ 
में कुल मिलाकर ४००० इलोक हैं, और द्रविड़ देशों के वैष्णव-मन्दिरों में ग्राज तकः 
उनका पाठ किया जाता है । 

ग्राचार्य और उन द्वारा स्थापित सम्प्रदाय--दक्षिण के वैष्णव peat के दो at 
थे, ्रालवार श्रौर आचार्य । श्रालवार सन्त भक्ति और ग्रात्मार्पण के गीतों व श्लोकों 
द्वारा वैष्णव धर्मे का प्रचार करते थे, श्रौर ग्राचार्य युक्ति तथा तकं से अपने सिद्धान्तों 
व मस्तव्यों का प्रतिपादन करते थे । सबसे प्रथम वैष्णव आचार्य नाथमुनि थे, जिन्होंते 
amaa और योग-रहस्य ग्रन्थ लिखे थे। उनके उत्तराधिकारी यामुन मुनि या 
यामुनाचार्य थे, जिन द्वारा लिखे हुए ग्रन्थो में आगम प्रामाण्य, महापुरुष निर्णय, सिद्धिः 
त्रय भ्रौर गीता-संग्रह प्रसिद्ध हैँ । यामुनमुनि के बाद रामानुज हुए, जो वैष्णव आचारयों 
में सबसे प्रसिद्ध हैं । कहते हैं, कि यामुनमुनि ने अपने उत्तराधिकारी के लिए यह श्रादेश 
| था कि वह ब्रह्मसूत्रों पर एक नया भाष्य लिखे । इसका कारण यह था कि 
शंकराचार्य द्वारा प्रतिपादित ग्रद्वैतवाद में भक्ति के लिए कोई स्थान नहीं रह जाता 
था | जब ब्रह्म को ही एक मात्र सत्ता माना जाए, जीवात्मा की उससे पृथक्‌ कोई सत्ता 
न हो, तो मनुष्य किसकी भक्ति करे । इस मत के अनुसार मोक्ष का यही उपाय था, 
कि मनुष्य को यह सत्यज्ञान हो जाए कि वह ब्रह्म से ग्रभिन्त है । सदियों का अन्धकार 
दीपक के प्रकाश से क्षण भर में दूर हो जाता है । इसी प्रकार जगत्‌ के मिथ्या और 
केवल ब्रह्म के सत्य होने का ज्ञान प्राप्त कर मनुष्य जन्म-मरण के AHA से सदा के 
लिए मुक्त होकर ब्रह्म में लीन हो सकता हैं। इस तर्क के कारण शंकराचार्य के अनुयायी 


वेदान्ती लोगों की afte में ज्ञान का ही महत्त्व या, भक्ति का नहीं। ट्या लासा o 
जो यामुनमुनि ने यह इच्छा प्रगट की थी कि उनके उत्तराधिकारी द्वारा ब्रह्मसूत का 
gaara का प्रतिपादन किया 


एक ऐसा भाष्य लिखा जाए, जिसमें ब्रह्म श्रौर AAT A 

गया हो श्रौर जिसके परिणामस्वरूप युक्ति और तके द्वारा वैष्णव लोग भक्ति की 
सम जो पद Gall यामुनाचायं की यह इच्छा रामानुज त्ते ae \ 
वैष्णव आचार्यों में रामानुज का स्थान सर्वोपरि है। उनका जन्म १०१७ ईस्वी में हुआ 
था, भ्रौर उन्होंने कान्ची में रहकर यादव प्रकाश नाम के ब्रद्वैतवादी गुरु से शिक्षा ae 
की थी। पर उन्हें ग्रदैतवाद स्वीकार्य प्रतीत नहीं GAT । ग्रालवा सन्तों की रचना 
का भ्रध्ययन कर वे वैष्णव बन गये, और यामुनाचार्ये के उत्तराधिकारी बने 2 z 
उन्होंने श्रीरंगमु को अपना केन्द्र बताया, भौर बहाँ निवास करते हुए ब्ह्मन्सूत्ा तथा 
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उपनिषदों पर नये भाष्य लिखे । साथ ही, उन्होंने वेदान्त सार, वेदान्त संग्रह | 
चेदान्तदीप नामक ग्रन्य ग्रन्थों की भी रचना की । तकं द्वारा अपने मत का प्राग, 
करते हुए रामानुज ने उत्तरी भारत के तीर्थस्थानों की भी यात्रा की, ak Tiai 
होयसल वंशी राजा विट्ठलदेव को अपने धर्म में दीक्षित किया । इस राजा Fra) 
काल ११०४ से ११४१ ईस्वी तक था, श्रौर वैष्णव धर्म की दीक्षा ले लेने प? 
विष्णुवर्धन नाम से प्रसिद्ध हुआ था । | 
रामानुज ने ब्रह्म सूत्रों तथा उपनिषदों की जिस नये ढंग से व्याख्या की, ३ 
द्वारा उन्होंने 'विशिष्टाद्वेत' नाम के एक नवीन दार्शनिक वाद का प्रतिपादन fa) 
इसके अनुसार केवल ब्रह्म ही एकमात्र सत्ता नहीं हैं, अपितु तीन नित्य सत्ता 
जीवात्मा (चित्‌), जड़ जगत्‌ (afaa) और परमात्मा (ईश्‍वर) । परमात्मा नित्य, g 
ग्रानन्दरूप, जगत्‌ का ACT, पालक तथा संहारक और ज्ञान व शक्तिसम्पल है।? 
-समस्त चेतन एवं ग्रचेतन भूतों में व्याप्त है, सब भूतों में अन्तर्यामी है, और बीका, 
तथा जड़ जगत्‌ उसके गुण हैं। जीवात्मा ग्रौर जड़ जगत्‌ परमात्मा के शरीर के a 
हें । जैसे शरीर और ग्रात्मा से मिलकर मनुष्य बनता है, वैसे ही जीवात्मा, जड़ j 
और परमात्मा से मिलकर ब्रह्म बनता है । ब्रह्म वाह्य जगत्‌ का उपादान कारण! 
है, श्रौर तिमित्त कारण भी । सृष्टि से पूर्व परमात्मा का शरीर सूक्ष्म रूप से रहता 
और सृष्टि हो जाने पर जगत्‌ के रूप में उसका विस्तार हो जाता है। इस दृष्टि | 
ब्रह्म जगत्‌ का उपादान कारण है । परमात्मा सर्वत्र व्याप्त है, अन्तर्यामी है | ग्रस 
आत्मा के रूप में वह सृष्टि की इच्छा करता है, सूक्ष्म प्रकृति का विस्तार कसा 
इस प्रकार वह जगत्‌ का निमित्त कारण बन जाता हे । रामानुज द्वारा प्रतिपार्ति 
सिद्धान्त को विशिष्टाद्वैत कहा जाता है, क्योंकि उसमें aga मत को इस ब 
तिरूपित किया गया है, जिससे कि arent की पृथक्‌ सत्ता बनी रहती है उप 
है, जिसमें ग्रात्मा की एक E O लत ee RT Sl मु 
सम्भव नहीं है । मुमुक्षु को लाए a si ce) heer K ग्रां 
Ce = हा क को ak विधिपूर्वक परमात्मा की भक्ति क 
Cb त्मा से पृथक्‌ होने के कारण जीवात्मा के लिए यह 
ट्‌ BER माग का अनुसरण करे । 
न 
Me oS न तेरहवीं सदी में माना a 
ने एक नये सिद्धान्त का प्रतिपाद 2 ae ey 
H i न किया, जिसे द्वतवाद कहते हैं रौर जिसके a | 
त्मा और परमात्मा भिन्न सत्ताऐ 


= हैं । यह सिद्धान्त प्रतिपादित करता है कि, 
तथा जीवात्माओं में, ईश्‍वर तथा जड़ जगत्‌ में, जीवात्मा तथा जड़ जगत भ्‌ j 


जीवात्मा TAT AA जीवात्माश्रों में और एक जड़ पदार्थ तथा अन्य जड़ पदार्थों 
ये के मत में परमात्मा, जीवात्मा और जड़ जगतू य़ा 
र जीवात्मा भी एक न होकर श्रसंख्य हैं । सृष्टि की उत्पति! 
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-विनाश, सब भूतों का ब ज्ञान प्रदान करना, स्वयं को प्रकाशित करना, भूतों 
fim को संसार के TT में बाँधना और उनका उद्धार करना परमात्मा के कार्य हें । जीव 
gan प्रकार के होते हैं। कुछ ऐसी स्थिति में होते हैं कि ब्रह्मत्व को प्राप्त कर सके, 
ga सदा जीवन-चक्र में HT रहने वाले होते हैं, और अन्य भ्रन्धकार की स्थिति में 
“रहने योग्य । क्योंकि जीवात्मा परमात्मा से सर्वथा भिन्न है, Aa: ज्ञान, सत्कर्म तथा 
। भक्ति द्वारा वह ब्रह्मत्व की प्राप्ति के लिए प्रयत्न कर सकता है । रामानुज और HEAT- 
| चायं ते जिन सिद्धान्तों का प्रतिपादन किया, उनके कारण वेष्णवों को वह दार्शनिक 
Pa ग्राधार प्राप्त हो गया जिसकी उन्हे आवश्यकता थी । 
वैष्णव धर्म के भ्राचायो में निम्बार्काचार्य का उल्लेख करता भी प्रावश्यक है । 
जन्म से वे तैलंग ब्राह्मण थे ग्रौर बेल्लारी जिले के fara नामक ग्राम के निवासी थे । 
aa उनके पिता जगन्नाथ वैष्णव धमं के अनुयायी थे । वे किस समय हुए, यह सुनिरिचत 
| रूप से निर्धारित नहीं किया जा सका है। पर उनका समय रामानुजाचार्य के कुछ 
‘ala माना जाता है । निम्बार्काचार्य ने जो सिद्धान्त प्रतिपादित किये, वे रामानुज के 
-सिद्धान्तों से भिन्न हें । उनके मत में जड़ जगत्‌, जीवात्मा श्रौर परमात्मा एक दुसरे 
| सेभिन्न भी हैं, और अभिनत भी हैं। वे ग्रभिन्न इस श्रथे में हैं कि जड़ जगत्‌ ग्रौर 
| जीवात्मा की अपनी स्वतन्त्र सत्ता नहीं है । वे अपत्ती सत्ता तथा क्रिया के लिए परमात्मा 
पर ग्राश्रित हें । ब्रह्म सब में हैं, वह सवका नियामक हैं aie सबकी क्रियाएँ उसी के 
४ | अधीन हैं। इस दृष्टि से निम्बार्काचायं श्रद्वैतवाद के समर्थक थे । पर साथ ही वे यह 
| भी मानते थे कि जड़ जगत्‌, जीवात्मा तथा परमात्मा की पृथक्‌ सत्ता भी है, AE 


T वे तीन पृथक तत्त्व हैं । इस दृष्टि से वे द्वैत या gaara के भी समर्थक थे । उनके मत 
qia पण CER 2 x à j 
द, जीवात्मा रण्‌ है, सब शरीरों में उसकी पृथक्‌-पृथक्‌ सत्ता है, और वे ग्रसंख्य है । 
| जीवात्मा के दो प्रकार हैं, जीवन-मरण के चक्र से मुक्त और ग्रानन्दमय तथा जीवनः 
६. चक्र में बद्ध । इन दूसरी प्रकार की जीवात्माओरों के उद्धार का एकमात्र साधन भक्तिः 
i “चार्यं ने कृष्ण के रूप में विष्णु की भक्ति पर 
ag गे का अनुसरण करना है। निम्बार्काचार्य ने Se की छ णु 

र 


बहुत जोर दिया और गोपियों तथा राधा के कृष्ण के प्रति प्रेम को ग्रादशं बताकर उन्होंने 
कृष्ण की भक्ति का प्रतिपादन किया । उन द्वारा जिस सम्प्रदाय का भारभ किया गया, 
ag प्रधानतया वृन्दावन में केन्द्रित था । यद्यपि वे दक्षिण के निवासी थे, परस्तु मथुरा 
के समीपवर्ती प्रदेशों को उन्होंने अपना कार्यक्षेत्र बनाया, रौर उनका TET उत्तरी 
भारत में विशेष रूप से लोकप्रिय हुआ । निम्बाक के अनुयायी ललाट पर गोपी चन्दन 
की दो लम्बी tard खींचते हैं ate उनके बीच में काले रंग का एक टीका भी लगा 
लेते हैं। वे तुलसी की लकड़ी की कण्ठी भी गले में धारण करते हैं | रामाजुजाचार्य 
द्वारा वैष्णव धर्म को जिस रूप में प्रतिपादित किया गया था, Te “श्रीसम्प्रदाय' कहाता 
है। इसके अनुयायी नासिका की जड़ से शुरू कर मस्तिष्क के अन्त तक oe 
का खड़ा तिलक लगाते हैं, और उसके बीच में A लाल रेला श्रंकित कक 2 हैं । 
साथ ही, वे श्रपने ललाट, कण्ठ, दोतों बाहु, दोनों पारवे, AU का 
तथा सिर के मध्य भाग पर शंख-चक्र या रामनाम भी अंकित करते हैं | 
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वैष्णव धर्म के सम्प्रदायों में वल्लभ सम्प्रदाय विशेष रूप से उल्लेखनीय i ; 
इसके संस्थापक वल्लभाचायं थे, जो आन्श्रप्रदेश में उत्पन्न हुए थे। उनका संगर | ger प्र 
पन्द्रहवीं सदी के उत्तरार्ध में माना जाता है । उनकी शिक्षा काशी में हुई, जहाँ उह / के लिए = 
वेदों और शास्त्रों का भलीभाँति भ्रध्ययन किया । भारत के अनेक प्रदेशों का रा धर्म का र 
कर उन्होंने मथुरा-वृन्दावन को ATAT कार्यक्षेत्र बनाया । बल्लभाचाये ने भी ब्रह्मज़ें| महत्त्व वि 
पर भाष्य लिखा, जिसे 'ग्रणुभाष्य' कहा जाता है । उनके दार्शनिक सिद्धान्त के agen) श्रौर भरि 
परमात्मा AIA एकाकी रूप में पूर्णतया प्रसन्न न रह सकने के कारण अपने को है| ग्रौर 'पर 
gafa, जीवात्मा और अन्तर्यामी श्रात्मा के रूपों में विभाजित करता है । जैसे ग्रा सदी में व 
से जो चिनगारियाँ निकलती हैं, वे अग्नि से पृथक्‌ प्रतीत होती हैं पर aftr से मिल सरणी प्र 
नहीं होतीं, इसी प्रकार एक परमात्मा से निकलती हुई प्रकृति श्रौर जीवात्माभी all भ 
परमात्मा से पृथक्‌ सत्ता रहती हुई प्रतीत होने पर भी उससे भिन्न नहीं होतीं। प्रतिपादि 
परमात्मा सत्‌ चित्‌ और ग्रानन्द है । जीवात्मा सत्‌ श्रौर चित्‌ है। प्रकृति केवल सत्‌ है।| भी ज्ञान 
सच्चिदानन्द रूप परमात्मा की शक्ति का नाम 'माया' है, जिससे विरहित हो जाने प प्राचाये | 
जीवात्मा परमात्मा के साथ एकरूप हो जाती है । परमात्मा की कृपा के बिना sara) का एकम 
माया से विरहित नहीं हो पाती, और जन्म-मरण के बन्धन से मुक्त हो सकता TH विज्ञातवा 
लिये सम्भव नहीं होता । ग्रतः मोक्ष साधन का एकमात्र उपाय परमात्मा की कृपा या| केर लन 
अनुप्रह को प्राप्त करना ही है। ईश्वर के अनुग्रह को ही वल्लभ सम्प्रदाय के वो।| इसीलिए 
पुष्टि” कहते हैं, और इसी के कारण उनका सम्प्रदाय 'पुष्टि मार्ग' भी कहाता है।| वादों का 
पुष्टिमार्ग द्वारा उपदिष्ट भक्ति का श्रनुसरण करने वाला भक्त पूर्ण प्रेम के साथ भगवा] हवेच 
की परिचर्या करता है और दत्तचित्त होकर उसके गुणों का श्रवण करता है | भरि देक्षिण से 
को मोक्ष का एकमात्र साधत मानने वाले बल्लभ सम्प्रदाय ने निवृत्ति मार्ग की अपेशी जहर तेर 
प्रवृत्ति मार्ग को अधिक श्रेयस्कर माना । गृहस्थ जीवन व्यतीत करते हुए मनुष्य भगवा] ९... ६ 
की भक्ति दत्तचित्त होकर कर सकता है । इसीलिए वल्लभाचार्य ने भी विवाह, a a 
गृहस्थ जीवन व्यतीत किया था, ate उनके वंशजों ने कालान्तर में श्रीनाथद्वारा हे fe 
श्रीनाथ जी की, कांकरोली में द्वारकानाथ जी की, कोटा में मथरेश जी की, जयपुर T q 
मदनमोहन जी की, गोकुल में गोकुलनाथ जी की, सूरत में बालकृष्ण जी AM a tt 
श्रहमदाबाद में नटवरलाल जी की मूतियां प्रतिष्ठापित कर उनके लिए विशाल मिदं vl 
का निर्माण कराया था । इन सब मन्दिरों में भगवान्‌ कृष्ण की विविध wat में पूजा हा ni us 
करती थी। कृष्ण की मूति का श्रृंगार करना, उन्हें स्तान कराना, उन पर केस 
E करना, उन्हें भोग श्रपित करना, उन्हें शयन कराना ग्रादि इस सम्प्रदाय की 1 
विधि की विशेषताएँ हैं । कृष्णभक्तो को चाहिए कि वे श्रपने उपास्य देव के साथ सश ji 
भाव स्थापित करें श्रौर उसी प्रकार से उनसे प्रेम करें जैसे कि राधा व गोपियाँ 


BSA a 


थीं N हुए, जि 

है ल सम्भ्रदाय द्वारा प्रतिपादित किया जाता है । इस स “| fim, ३ 
Zat का आराध्य दव कृष्ण का वह स्वरूप है, जिसमें वे अलौकिक लो f 
y जी $ 

हं श्रार एक प्रकार का लोकोत्तर सरस जीवन व्यतीत करते हैं। वर्तमान समय "| बह थी 


सम्प्रदाय का प्रचार विशेष रूप से गुजरात के धनी-मानी व्यापारी वर्ग में है। | परि 
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| भक्ति मार्ग--दक्षिणी भारत के विविध आचार्यों द्वारा वैष्णव घर्म को जो 
i | प्रदात किया गया, उसमें भक्ति को प्रधान स्थान प्राप्त था । भक्तिमार्ग भारत 
Ry के लिए नवीन नहीं था । ्रन्धक-वृष्णि संघ के क्षेत्र में वासुदेव कृष्ण द्वारा जिस भागवत 
स धर्म का सूत्रपात किया गया था, उसमें यौगिक कर्मकाण्ड की तुलना में भक्ति को धिक : ॥ 
मे| महत्त्व दिया जाता था । पर कृष्ण का वह धर्म समन्वयात्मक था । उसमें ज्ञान, कर्म H 
m gig भक्ति को समान रूप से स्थान दिया गया था । यही कारण है कि 'परम-भागवत' 

है| और 'परम-वैष्णव' गुप्त सम्राट ग्रश्‍वमेध सदश यज्ञों का भी अनुष्ठान करते थे । सातवीं 
मि/ सदी में वज्त्रयान सम्प्रदाय का विकास शुरू होने पर उत्तरी भारत में जो धामिक विचार- 

m सरणी प्रवल हुई, उसमें या तो साधना को प्रधान स्थान दिया जाता था और या ज्ञान 

A को। भक्ति का उसमें महत्त्वपूर्ण स्थान नहीं था । ब्रह्म और जीवात्मा की एकता को 

| प्रतिपादित करने वाले शांकर श्रद्वँतवाद में भी भक्ति का विशेष स्थान नहीं था । वह 

है।| भी ज्ञात को ही महत्त्व देता था । ऐसी दशा में दक्षिणी भारत में ऐसे, अनेक सन्त तथा 

पर| श्राचाय हुए, जो भक्तिमार्ग का प्रतिपादन करते थे और विष्णु की भक्ति को ही मोक्ष 

aq) का एकमात्र साधन मानते थे । शंकराचार्य के aerate ale बौद्धों के शून्यवाद व 

a विज्ञानवाद में ईश्वर और जीवात्मा की पृथक्‌ सत्ता नहीं थी, ग्रौर इन मतों को स्वीकार 

गा! कर लेने पर जीवात्मा के लिए भक्ति मार्ग का श्रनुसरण निरथैक हो जाता था। 

in| इसीलिए रामानुजाचार्य और मध्वाचार्य जैसे वैष्णव श्राचार्यों ने विशिष्टाद्वेत और द्वैत 

है।| वादों का प्रतिपादन कर भक्ति-मार्ग को दार्शनिक आराधार प्रदान किया था । दार्शनिक 
व | विवेचन द्वारा' पुष्टि पाकर दक्षिणी भारत में भक्तिमार्ग की बहुत उन्नति हुई, और 
- से चली हुई भक्ति की लहर ने उत्तरी भारत को भी व्याप्त कर लिया । यह 

लहर तेरहवीं सदी में महाराष्ट्र पहुँची, श्रौर बाद में उत्तरी भारत में उसका प्रवेश 
हुआ । इस समय में तुर्क-प्रफगानों के ग्राक्रमणों के कारण उत्तरी भारत की हिन्दू जनता 
बहुत त्रस्त थी । इस्लाम के कारण यह श्रावशयक हो गया था, कि भारत के घामिक 
नेता हिन्दू घर्म को एक ऐसा रूप प्रदान करें, जिससे मुस्लिम शासकों और पीरों से 
हिन्दू धमे की रक्षा हो सके । परिणाम यह हुग्रा कि भारत के विविध प्रदेशों में अनेक 
ऐसे धामिक आन्दोलनों का सूत्रपात हुआ, जो दक्षिण के भक्तिमागे से प्रभावित थे ।॥ 
‘al ्रान्दोलनों के कारण वैष्णव धर्म ने न केवल एक नया खूप प्राप्त किया, भ्रपितु 
सवसाधारण जनता में वह इस ढंग से प्रचारित होने लगा कि वही भारत का लोकप्रिय 
ca) वेत्त गया । 


A 


(३) वेष्णव धर्म का लोकप्रिय रूप 


ri भारतीय इतिहास के goanta युग में जो पंतेक A SEER SPT 
ay ऐए जिन्होंने भक्ति मार्ग का अनुसरण कर पुरातन धर्म को एक लोकप्रिय स्वरूप प्रदात 
रै किया, अतर उनका संक्षेप के साथ उल्लेख किया जाएगा | 


हुई थी 
ज्ञानदेव---भक्ति की जो धारा सुदूर दक्षिण से प्रवाहित होनी प्रारम्भ ae 
| F AN उत्तर की ओर बढ़ने लगी, ग्रौर इस्लाम के श्राक्रमणों द्वारा उ 
"स्थितियों में उसने बहुत उपयोगी काये किया । तेरहवीं सदी के अन्त में महाराष्ट्र 
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के पंढरपुर नामक स्थान को केच्ध बनाकर एक ax वैष्णव कोर प्रारम्भ का TATE 
जिसे 'वाराकरी' सम्प्रदाय कहते हँ । इस सम्प्रदाय के अनुयायी कृष्ण की eal के ९ 
भगवान्‌ के रूप में पूजा करते थे, ग्रौर उनकी पूजाविधि में भक्ति रर कह a 
का प्राधान्य था । अ्रद्वैतवाद में विश्वास रखते हुए भी वाराकरी HERE Tih 
भक्तिमार्ग का प्रतिपादन करते हैं । इसके ्रवर्ततकों में ma ज्ञानदेव सव परधान | a 
उन्होंने गीता पर ज्ञानेश्वर नाम का भाष्य मराठी के का लिखा, जिसमें इस समनगा * ५ 
के मन्तव्यों को दार्शनिक ढंग से प्रतिपादित किया गया है । ज्ञानदेव को गुरु गोरख के उपा 
की नाथयोगी शिष्य-परम्परा में सम्मिलित किया जाता है । इसका कारण यह है। जा 
उनके विचारों पर उत्तरी भारत के ज्ञान मार्ग का भी प्रभाव था । वस्तुतः, amai ga 
ज्ञान और भक्ति में बड़े सुन्दर ढंग से समन्वय किया, और अपने शिष्यों को यह उपह करने i 
दिया कि वे ईश्वर के स्वरूप का ज्ञान प्राप्त कर भक्ति हास उसे प्राप्त करने का प्रः मोक्ष व 
करें । ज्ञानदेव का समय तेरहवीं सदी के उत्तराद्ध में माना जाता है । युग से 
नामदेव--ज्ञानदेव के समय में ही महाराष्ट्र में एक अन्य सन्त उत्पल ति 
जितका नाम नामदेव (१२७०-१३५० Go) था । इन्होंने दक्षिणी और उत्तरी मा ‘a | 
में दूर-दूर तक यात्राएँ की, और जनता को भक्ति मार्ग का उपदेश दिया । मराठी - E 
भें विरचित ग्रभंगों के अतिरिक्त इनकी हिन्दी रचनाएँ भी प्रचुर मात्रा में मिलती थी 
नामदेव सगुण भक्ति मार्ग के अनुयायी थे, यद्यपि वाद में ज्ञानदेव के संग के नः i 
नाथपन्थ के प्रभाव में भी ग्रा गये थे । इस समय भारत के वहुत-से प्रदेशों में A E 
योगियों के मत का प्रचार था, जो ग्रन्तर्मुख साधना द्वारा सर्वेव्यापक निर्गुण कह a 
ज्ञान को ही मोक्ष का साधन मानते थे । ज्ञानदेव के सम्पक में : सन्त नामव ये 
झुकाव भी योगियों के मार्गे की श्रोर हो गया । यही कारण हे, कि उनकी रखा au 
भक्ति-मार्ग द्वारा सगुण ब्रह्म की उपासना और ज्ञान व साधना द्वारा निर्गुण ६ ज ज 
साक्षात्कार--दोनों ही प्रकार के विचार पाये जाते हैं । यह उ 
महाराष्ट्र में सन्त नामदेव ने भगवान्‌ की भक्ति व प्रेम की जो धारा ~~ 
की, ग्रतेक मुसलमान भी उससे प्रभावित हुए और उनके शिष्य बन गये । यह a br 
उचित भी था, क्योंकि नामदेव के मक्तिमार्ग के लिए न मन्दिरों की arse J उसके 
ग्रौर न मस्जिदों की । उनकी इष्ट में हिन्दू श्रौर मुसलमान सव एकसमात ad 
सत्य ज्ञान हो, वही उनकी इष्टि में उत्कृष्ट था । नामदेव की निम्तलिखित af 
उनकी विचारसरणी को स्पष्ट करने के लिए पर्याप्त हैं-- 
हिन्दू शरन्धा, तुरकौ काना | gat ते ज्ञानी सयाना ॥ 
हिन्दू Jot देहरा, मुसलमान मसीद । नाम सोई सेविया, जहाँ देहरा त म i 
जिस प्रकार के विचार आगे चलकर उत्तरी भारत में सन्त कबीर ते # i 
प्रायः वैसे ही उतसे कुछ समय पूर्व महाराष्ट्र में सन्त नामदेव ने श्रभिव्यक्त कि. 
धीरे ये ही विचार सम्पूर्ण भारत में व्याप्त हो गये, और इनके कारण भारत 
धर्मो के स्वरूप में बहुत कुछ परिवर्तन श्रा गया । PF 
स्वामी रामानन्द--उत्तरी भारत में इस्लाम के प्रवेश के बाद हिंद a i 
नवीन रूप प्राप्त किया, उसका प्रधान श्रेय अन्तेक अंशों में स्वामी WATT 


j 
j 
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रामानुजाचार्य की शिष्य-परम्परा में थे, और पन्द्रहवीं सदी के ग्रन्तिम भाग में हुए थे। 
इनके समय में दिल्ली का सुलतान सिकम्दर लोदी था, जिसका शासनकाल १४५६ से 


भम 


oh 


की थी । रामानुजाचार्य व उनकी शिष्य परम्परा के लोग वेकुण्ठवासी भगवान्‌ विष्णु 
के उपासक थे, और उन्हीं की भक्ति को मोक्ष का साधन मानते थे । रामानन्द ने भक्ति 
के इस मार्ग में एक नये तत्त्व का समावेश किया। उन्होंने भगवान्‌ की भक्ति के लिए 
वैकुण्ठवासी ग्रगोचर विष्णु के स्थान पर मानव शरीर धारण कर राक्षसों का संहार 
; करने वाले विष्णु के श्रवतार राम का श्राश्रय लिया, और उन्हीं के प्रेम pals को 
A m मोक्ष का साधन माना राम श्रौर कृष्ण को विष्णु का श्रवतार मानने का विचार a 
युग से पूर्वे भी भारत में विद्यमान था । पर राम के रूप में ही विष्णु की भक्ति करते 
के विचार के sada स्वामी रामानन्द ही थे । सम्भवतः, विष्णु के अवतारों की पूजा 
rae पहले भी भारत में प्रचलित थी, पर रामानन्द ने राम की भक्ति को इतना व्यापक रूप 
प्रदान किया, कि वह हिन्दू धर्म का प्रधान तत्त्व बन गई । 
रामानन्द से पूर्वं रामानुज सम्प्रदाय में केवल द्विजातियों को ही दीक्षा दी जाती 
थी, पर रामानन्द ने रामभक्ति का द्वार सब जातियों के लिए खोल दिया | भक्तमाल के 
4 न भ्रनुसार उनके प्रधानं शिष्य निम्नलिखित थे--ग्रनन्तानन्द, सुखानन्द, सुरसुरानन्द, 
a नरहर्यानस्द, भवानन्द, पीपा, कबीर, सेन, धन्वा, रेदास, पद्मावती श्रौर सुरसरी | इन 
aa TR शिष्यो में से कबीर जाति के जुलाहे थे, और सेन नाई। रेदास जाति के 3 
al थे। नीची समझी जाने वाली जातियों के लोगों को ग्रपनी शिष्यमण्डली में E त 
हम शरणा वैष्णव ग्राचार्यो के लिए एक तई बात थी | इस्लाम के प्रवेश के Easel arg धमे 
को जो एक धक्का लगा था, और- उसके कारण उसमे जो नई स्फात उत्पन्न हुई थी, 
यह उसी का परिणाम था । AT मन्तव्यों का प्रचार करने के लिए स्वामी रामानन्द ने 
/ वौद्धों के भिक्षुश्रों के समान साधुओं के एक नये दल का संगठत किया, जो वैरागी कहाते 
ता हैं। बैरागी साधुग्रों का सम्प्रदाय wa तक भी विद्यमान है, और ग्रयोध्या व चित्रकूट 


बंगाल में एक प्रसिद्ध वैष्णव सन्त हुए, 
| के एक 
जिनका नाम चैतन्य था । उनका समय १४८४ से १५३३ तक था । ने निया 
MIM कुल में उत्पन्न हुए थे, ्रौर चौबीस वर्ष. की आयु में सांसारिक E TA 
परित्याग कर उन्होंने पना सब ध्यातं हरि की भक्ति में लगा दिया था | वे हू 


: का साधत 
बण के कृष्णावतार के उपासक थे, _्रौर कृष्णभक्ति को ही मोक्ष-प्राप्ति का सा 


7 ग्रन्थ में जीव वदद 
मानते थे । कुषणदास कविराज ने “चेतन्य चरितामृत न्थ Ñ उनकी त्ती को विश 


|. रुप से = घता 
ई] ' तप से लिखा है। उनके ग्रनुसार कृष्ण के प्रति प्रेम ही गाती वत 
| रै] कृष्ण की भक्ति में वे ऊँच-नीच के भेद-भाव को कोई स्यात नही 


चैतन्य से कहा, कि वे 
शिष्य ह्‌ = टरिदास ते एक वार चैतन्य से कहा, | 
य हरिदास जाति से श्रछूत था। हैं see भा गये! जेम के 


सेस न करे, क्योंकि वह्‌ अछूत है। इस पर WITS 
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miata में उन्होंने हरिदास को छाती से लगा लिया, WT उससे कहा- तुम्हार ५ 
शरीर मेरा अपना है, इसमें एक ऐसी आत्मा का निवास है, जो प्रेम और समरप कवीरदा 
भावना से परिपूर्ण है, तुम्हारा यह शरीर एक मन्दिर के समान पवित्र है । चेत्य) धर्म का 
शिष्यों को उपदेश करते थे, कि प्रेम की वेदी पर अपने सर्वेस्व को भ्रपंण ay) सूफी सम 
इसीलिए ब्राह्मण ग्रौर शूद्र, हिन्दू और मुसलमान--सब उनके सन्देश को भक्ति केश गाए से. 
सुनते थे, और उनके श्रनुकरण में जाति और धर्म के भेद को भूल जाते थे। व हषण 

कबीर--रामानन्द के शिष्यों में कबीर सर्वप्रधान थे । उनकी जाति, a gl कै निग 
प्रादि के सम्बन्ध में कोई निश्चित मत स्थिर नहीं किया जा सकता । हिन्दू लोग जे कर संक 
हिन्दू मानते हैं, ग्रौर मुसलमान उन्हें मुसलिम समभते हैं । इस युग की ay हों कर 
प्रवृत्तियो ने हिन्दुओं और मुसलमानों को किस अंश तक एक-दूसरे के समीप ला हि समीप श 
था, कबीर इसके सर्वोत्तम उदाहरण हैं। इस सम्बन्ध में सव एकमत हैं कि उनका क| एमा 
जुलाहा कुल में हुआ था, शौर काशी में उन्होंने पने जीवन का अच्छा बड़ भा] छि थ 
व्यतीत किया था | कबीर का मुख्य कार्यं यह था, कि उन्होंने हिन्दुओं और मुसलगा 
के बीच की गहरी खाई को पाटने तथा इन दोनों धर्मो में समन्वय और सहयोग 
भावना को विकसित करने का प्रयत्न किया । हिन्दू और मुसलमान धर्मों के बाह्य 
रूढ़ियों AT ASAT की उपेक्षा करके उन्होंने इन धर्मो की प्रान्तरिक एकता १ 
प्रतिपादित किया । 

कबीर रामानन्द के शिष्य थे, जो राम की भक्ति पर बल देते थे । पर झा 
की बहुसंख्यक भारतीय जनता नाथपन्थियों के प्रभाव के कारण भक्ति मागं से fae _ 
{ ग्रौर ऐसी भ्रन्तःसाधना पर जोर देती थी, जिसमें प्रेमतत्व का ग्रभाव था ।गे BE 
नाथपन्थी लोग भगवान्‌ को निर्गुण रूप में देखते थे, और तिर्गण व निराकार wi का 
लिए भक्ति का विषय बन सकना सम्भव नहीं था । रामानन्द के शिष्य होते हुए शै 
सन्त कवीर पर नाथपन्थी सम्प्रदाय का प्रभाव था । इसीलिए उन्होंने राम या EM i 
रूप में भगवान्‌ की उपासना न करके निर्गुण व निराकार रूप में ही उसकी पूजा al! 
पर यह करते हुए भी उन्होंने प्रेम के मार्गे को अपनाया, रौर वैष्णव भक्तों के स 
निर्गुण भगवानु से प्रेम करने व उसकी भक्ति का उपदेश दिया । इस प्रकार कबीर भ्रभेद ८ 
प्रतिपादित मत नाथपन्थी योगियों श्रौर रामानन्द के भक्ति-मार्ग का सुन्दर समन्वय atl 
अपने गुरु रामानन्द के समान कबीर भी राम के उपासक थे, पर उनके राम रषा 
सीतापति राम न होकर ब्रह्म के पर्याय मात्र थे। जिस प्रकार कबीर ते ताया 
सम्प्रदाय के निर्गुण ब्रह्म की प्रेम द्वारा उपासना करने का उपदेश दिया, वैसे ही इ समनः 
के ग्रन्य सन्तों का ्रनुसरण कर उन्होंने ऊंच-नीच और हिन्दू-मुस्लिम के भेद-भा । यही 
भी हूर करने का प्रयत्त किया । उनकी इष्टि में अल्लाह रौर राम में, करीम ^| ate 
केशव में या हरि श्रौर हजरत में कोई भेद नहीं था । हिन्दुओं रौर मुसलमानों में | 
की स्थापना करते हुए कबीर दोनों धर्मों के बाह्य आडम्बर और पुजा-पाठ की £| थे। इ 


पर समान रूप से श्राक्षेप किया करते थे । | के लोर 
दो सदी से भी afaa समय तक हिन्दू और मुसलमान भारत में ए M लकी 
निवास कर रहे थे। धीरे-धीरे वे एक-दुसरे के बहुत निकट श्रा गये थे । इर्त] करते 
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वेष्णव और शैव धर्मों का उत्कर्ष १४९ 
0३ कवीरदास जैसे सन्त दोनों मो को खरी-खरी वातें सुना सकते थे, और उन्हें एक ऐसे 
ayy धर्म का मार्ग दिखा सकते थे, जो दोनों को समान रूप से स्वीकार्य हो । इस्लाम का 
सूफी सम्प्रदाय प्रेम के जिस मार्ग का उपदेश करता था, वह कबीर के निर्गुण भक्ति के 
के | मार्ग से बहुत भिन्न नहींथा । मुसलमानों का अल्लाह वैष्णवों के विष्णु के समान राम 
| व कृष्ण के रूप में मानव-शरीर को धारण नहीं करता । उसका स्वरूप नाथ-पन्थियों 
के निर्गुण ब्रह्म से बहुत भिन्न नहीं है । यदि सूफी लोग इस निर्गुण अल्लाह के प्रति प्रेम 
कर सकते थे, तो हिन्दू लोग अपने निर्गुण निराकार भगवान्‌ के प्रति प्रेम या भक्ति क्यों 
नहीं कर सकते थे ? कबीर के उपदेशों से हिन्दू श्रौर मुसलमान एक-दूसरे के बहु 
समीप ग्रा गये थे, और इसीलिए उनकी शिष्य मण्डली में aa तक भी हिन्दू और 
मुसलमान दोनों विद्यमान हैं, श्रौर उनकी मृत्यु होने पर दोनों ने ही उनके शव पर दावा 
किया था । 

गुरु नानक--जिस समय वर्तमान समय के उत्तर प्रदेश में स्वामी रामानन्द 
fez धर्म में नवीन जीवन का संचार करने में प्रवृत्त थे, प्रायः उसी समय पंजाब में एक 
महान्‌ सन्त सुधारक अपना कार्य कर रहे थे, जिनका नाम गुरु तातक था । नातक का 
जन्म लाहौर से ३० मील दूर तलवंडी नामक ग्राम में १४६६ ईस्वी में हुआ था । उनके 
जीवन के सम्बन्ध में बहुत-सी बातें ज्ञात हैं, पर उनका यहाँ उल्लेख करने की श्रावश्यकता 
a नहीं । गृहस्थ जीवन को व्यतीत करते हुए उनका ध्यान भगवान्‌ की ye Ta A 
fa शर वे सांसारिक सुखों को लात मारकर भगवान्‌ का साक्षात्कार कर द a l 
था 270 । इस उद्देश्य से उन्होंने प्रायः सम्पूर्ण भारत की यात्रा की, और भारत से वाहू 
३| मक्का भी गये । उनकी दृष्टि में हिन्दू और मुसलमानों में कोई भेद नहीं था । यात्रा 
करते हुए जव वे हरिद्वार आए, तो उनके सिर पर मुसलमान कलन्दरों की पगडी थी, 
और मस्तक पर हिन्दुओं की भाँति टीका लगा हुआ था । उनकी वेश-भूषा को देखकर 
यह कोई नहीं समझ सकता था, कि वे हिन्दू हैं या मुसलमान । उनके at REET 
उनके साथ रहा करते थे, जिनमें एक मुसलमान था। वे न हिरं बरौर FE है 
कोई भेद करते थे, और न ऊंची रौर नीची जातियों में । हिनु ate मुसलमानों में 


म 
ग शे 
धामि 
f 
TT फो 
भा 
लमा 
rT है 
भेत 
ता 


रदा 
ए बा "भेद की स्थापना करते हुए उन्होंने कहा था-- 
a बन्दे इक्क खुदाय के हिन्दू मुसलमान । 
र, Ase बेईमान ॥ 
Ly दावा राम रसूल कर, लड़ Ts aa 
§ गुरु नानक ने जो नया पन्थ शुरू किया था, वह हिन्दू धर्म ग्रौर इस्लाम 
r त्तिमानु रूप था । श्रागे चलकर 


#| जयात्मक पन्थ था । इस युग की प्रवृत्ति का वह मू 


i f ai में उसते बहुत 
परग Sar धर्म के रूप. में परिवर्तित हो गया, श्रौर दस ल aor 3 | 
| उन्नति की । पंजाब के क्षेत्र में इस धमं का बुत 


षयो म र थे, जो जाति से चमार, 
| शास स्वामी cares feet सा oH कहते हैं। चमार जाति. 
| दी से उस सम्प्रदाय का प्रारम्भ हुआ, जिसे “रदार र ले ह उ यशी 
लोग प्राय: पि ये अछत जाति ब्त हुए से, 

T Pavin ereki R UN As भी इतको दण्डवत्‌ किया 
| करते भक्ति से श्राकृष्ट होकर बहुत-से ब्राह्मण रौर दविज 3 

थे । भारत की सन्त परम्परा में इतका नाम बड़े 
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यह हिन्दू धर्म का दुर्भाग्य था, कि वैष्णव धर्म द्वारा जात-पांत की उपेक्षा करने aly 
प्रवृत्ति इस युग में शुरू हुई थी, वह पूर्णतया सफल नहीं हो सकरी, श्रौर रेदास के गु, पर शा 
व सजातीय लोग एक पृथक्‌ पन्थ के प में परिवर्तित हो गये । पर रेदास जैसे फौ ्रपनामा 
कुलों में उत्पन्न सन्तों का ब्राह्मणों तक से पूजा जाना इस युग की धामिक जागृहि चुका ठ 
परिचायक श्रव्य है । WPS: 

इस युग में न्य भी बहुत-से ऐसे सन्त महात्मा हुए, जिन्होंने जात-पात बे रौर कु 
भाव की उपेक्षा कर मनुष्यों की एकता और भक्ति-मार्ग का उपदेश दिया | महाः बौद्ध ee 
के सन्त नामदेव के शिष्य चोखमेला जाति के महार थे । महार लोग ग्रछूत माते धे * 


Ons ` 


हैं। जब सन्त चोखभेला पंढरपुर के प्रसिद्ध मन्दिर का दर्शन करने के लिए पथ सिक्कों 
Gat ने उन्हें मग्दिरें wf > रोक wl कुशाण 
उसके ब्राह्मण पुरोहितों ने उन्हें मन्दिर में प्रविष्ट होने से रोका । इस पर उल te 
oe CR रि ` 3 उनकी 4 हे। 

कहा--ईक्वर भ्रपने बच्चों से भक्ति और प्रेम चाहता है, वह उनकी जाति को | जितके 
देखता | रैदास, चोखमेला, नानक, कबीर ग्रादि सन्त जो नई प्रवृत्ति हिन्दू-धर्म में तर विर 
कर रहे थे, उसने इस धर्म में नवजीवन का संचार करने में बड़ा महत्त्वपूर्ण वा मिहिर 
किया | बाद में तुलसीदास, मीराबाई श्रादि ने सन्तों की परम्परा को आगे बढ़ाया। a ns 
Q 

(४) शव धर्म की प्रगति pan 
2, MT 
< = थ्‌ ग्रन्थ ~ We का. £ 
AN शव धर्म के उद्भव तथा विकास पर इस ग्रन्थ के तीसरे अध्याय में प्र जतला 


डाला जा चुका है । वैष्णव घर्म के साथ-साथ यह धर्म भी भारत के विभिन्न ग इन्होंने 
फलता-फूलता रहा । चौथी सदी में जब गुप्तवंश के प्रतापी राजाश्रों ने श्रपती र में जो : 
Sead किया और भारत के बड़े भाग को अपने साम्राज्य में सम्मिलित कर त्या है और 
“शव धर्मे की तुलना में वैष्णव धर्म की अधिक उन्नति प्रारम्भ हुई, क्योंकि I) किया: 
i राजा वैष्णव धर्म के अनुयायी थे । पर इसका यह अभिप्राय नहीं, कि 
युग में शेव धर्म का ह्लास होने लग गया था | वस्तुतः, शैव धर्मं ने भी इस कात | परार 
अच्छी उत्तति की । संस्कृत के सबसे महान्‌ कवि कालिदास शिव के उपा "| और! 
उन्होंने अपने प्रसिद्ध महाकाव्य “रघुवंश? का प्रारम्भ “पार्वतीपरमेश्वरौ” की वदा बनाई 
साथ किया है । 'कुमारसम्भव' काव्य में उन्होंने कुमार या स्कन्द के सम्भव (बल 
बड़े उदात्त व सरस रूप से वर्णन किया है । कालिदास का समय गुप्त युग में हो 
जाता है । वे चन्द्रगुप्त द्वितीय विक्रमादित्य की राजसभा के नौ रत्नों में एक अपने 
महाकवि भारवि ने अपने प्रसिद्ध महाकाव्य किरातार्जनीय में अ्रर्जन और किरात र समय 
घारी शिव के युद्ध का वर्णन किया है । {भारवि का समय छठी सदी में प्रति! | सवसे 
किया गया है, जव भारत में गुप्तवंश का शासन था । वायुपुराण और मत्त्यपुर | कराय 
रचना भी गुप्त युग में ही हुई थी। इन पुराणों में शिव की महिमा तथा m पौराः 
विशद रूप से उल्लेख है । गुप्त वंशी राजा कुमार गुप्त प्रथम (४१५-- १* pa 
सिक्कों पर मयूर पर आहरूढ़ कातिकेय (स्कन्द) की प्रतिमा ग्रंकित है, जिससे ug i शिव 
मिलता है कि यह राजा कार्तिकेय का उपासक था, जिन्हें शिव का पुत्र माता i 
कुमार गुप्त ने अपने पुत्र का नाम स्कन्द-गुप्त रखा था, ag बात भी शैव थी... चित्र 
उसकी आस्था को सूचित करती है । | 
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गुप्त वंश के समय में तथा उससे qa जिन अनेक विदेशी जातियों ने भारत 
wal पर ग्राक्रमण किया था, उनके अनेक राजाओं तथा ग्रन्य व्यक्तियों ने शैव धर्म को भी 
M) पनाया था । शैव धर्म को श्रपचाने वाले यवनों तथा शकों का पहले उल्लेख किया जा 
m चका है। कुशाण वंश का राजा विम कदफिसस (पहली सदी) शेव धर्म का अनुयायी 
ar) उसके सिक्‍कों के पृष्ठ भाग पर प्राय: त्रिशूलधारी शिव की प्रतिमा अंकित है, 
कभ और कुछ सिकक्रों पर शिव के साथ नन्दी को भी प्रदर्शित किया गया है । कनिष्क का 
Àz धर्म के प्रति अधिक झुकाव था, आ्रौर उसे बौद्ध ही माना जाता है.। पर वह शेव 
aj के प्रति भी ग्रास्था रखता था, यह उसके सिककों से स्पष्ट है । उसके बहुत-से 
| gai पर शिव की मूर्ति भी अंकित है । कनिष्क के उत्तराधिकारी कतिपय mT 
: कुशाण राजा भी शैव धर्म के प्रति ग्रास्था रखते थे, यह उनके सिक्कों से सूचित होता 
है। गुप्तवंश के शासन काल में छठी सदी में भारत पर हूणों ने श्राक्रमण किये थे, 
जिमके कारण गुप्त साम्राज्य को बहुत क्षति उठानी पड़ी थी । प्रसिद्ध हुण राजा 
| मिहिरकुल शैव धर्म का अनुयायी था, ait उसने atai पर ग्रत्याचार भी किये थे । 
भिहिरकुल के समान अन्य हूण लोगों ने भी भारत में MBL शैव TH को श्रपना लिया 
था। हर्षं का समकालीन बंगाल का राजा शशांक शंव धमं का अनुयायी था। वाकाटक, 
मैत्रक, कदम्ब और परित्राजक वंशों के राजा भी मुख्यतया इसी धर्म को मानने वाले 
थे। गुप्तवंश के शिलालेखों में दो श्रमात्यों का उल्लेख आया है, जो TRAN के 
| अनुयायी थे । इनके नाम शाव और पृथ्वीषेण हैं । अपने नाम को श्रमर करन के लिए 
| walt शिव-मन्दिरों का निर्माण कराया था । गुप्त युग ता उसके कडी ae 
में जो बहुत-से शिव-मन्दिर भारत में वने, उतके अनेक अवशेष इस समन Fe 
हैं, और उनकी उपलब्ध मूर्तियों द्वारा इस धर्म के प्रचार कै समवन में परि 
किया जा सकता है । तयो का निर्मा 
i गुप्त aes पहले ही शिव, कातिकेय, गणेश, दुर्गा ग्रादि की म 
| प्रारम्भ हो गया था । शिव की मूरतियाँ दो प्रकार ह बनायी ४० ह 
शरौ लिङ्ग के रूप में । गुप्तवंश के समय में भी इन्हीं दोनों प्रकारे p ead 
बनाई जाती रहीं । मानवाकार शिव की मूर्तियों में कोसम से श्र ae ee 
की मूति उल्लेखनीय 21 इसमें शिव और पावेती साथ-साथ खडे है, 


be और पावेती ने 
हाथ ऊपर की ओर उठाये हुए हैं, शिव के बाय ति के क ae स्कन्दगुप्त के 
रने ary हाथ में à त IIR में केलाश-मनि 

पने बायें हाथ में त्रिशूल लिया हुआ है | इस १ के गहा मन्दिरों में केलाश-्म'न्द र 


समय का एक अभिलेख भी उत्कीणे है। nea ame वंश के राजा कृष्ण द्वारा 
सवसे महत्त्व का है । इसका निर्माण आठवीं सदी में cm Cre 
8 या गया था। मन्दिर के लिए चट्टात का os A का सम्बन्ध शैव 
“ | रिणिक गाथाएँ उस पर उत्कीर्ण कर दी हैं। इ तैर भय से त्रस्त पावेती 
र| i के साथ है । एक दृश्य में रावण कैलाश को उठा रहा है भत होकर खड़े हैं, और 
| शिव के रि । शिव श्रचल २ & 

‘a aa वशाल भुजदण्ड का सहारा लिए खडी है 


थे कर रहे हैं। एक भ्रत्य 
चरणों से कैलाश को दबाकर रावण के श्रम को व्यर्थ कर रहे 


भ ग्न्य अनेक स्थानों पर 
चित्र में शिव और पार्वती का विवाह अंकित किया गया qu ee 


ण 
[३ 
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१५२ प्राचीन भारत का धार्मिक, सामाजिक एवं ग्राथिक जीवन 


विद्यमान मध्य काल के wer गृहा-मन्दिरों में भी शिव की मूर्तियों तथा चित्रों ag 
की सत्ता है। गुप्त काल तथा उसके वाद की जो शेव मूतियाँ इस समय उपलब्ध, 
उनमें सारनाथ के संग्रहालय में विद्यमान लोकेश्‍वर शिव का एक सिर उल्लेखनीय) 
जिसके जटाजूट श्रत्यन्त कलात्मक ढंग से बनाये गये हैं। शिव की लिगरूप मूष 
नागोद से प्राप्त हुई एकलिङ्गमुख-मूति विशेष महत्त्व की हे । इसमें शिव लिङ्ग के 
are सिर की श्राकृति बनी है, जिस पर रत्नजटित मुकुट है AIX जटाजूट केञ 
aiae विद्यमान है। ललाट पर शिव का तृतीय नेत्र भी प्रदर्शित किया गया है। शो 
सन्देह नहीं, कि गुप्त काल में वैष्णव धर्म का उत्कर्ष हो जाने पर भी शेव धम 
भारत में प्रचार रहा, और उसके भी अनेक सम्प्रदाय विकसित होते रहे। 

दक्षिणी भारत में शव धर्म--वेष्णव धर्म के ग्रालवार सन्तों के समान sag 
के भी बहुत-से सन्त दक्षिणी भारत में हुए, जिन्होंने सर्वसाधारण जनता में faai 


उपासना के प्रचार के सम्बन्ध में बहुत महत्त्वपुर्ण कार्य किया । इन सन्तों को मायला]. 


या ग्रडियार कहा जाता है, ग्रौर ये संख्या में ६३ थे। ग्रालवार सन्तों के समान ३ 
नायन्मार सन्तों ने भी तमिल भाषा में गीतों, भजनों व इलोकों की रचना की, 
संकलन नम्बि-श्राण्डार-नम्बि द्वारा किया गया था । नायन्मार सन्तों के स्लो? 
संग्रह 'तिरुमुडे' कहाते हैं, और ये संख्या में ११ हैं। पहले सात संग्रहों में सम्बत 
ग्रप्पर और सुन्दर की. रचनाएँ सॅकलित हैं, ग्राठवें संग्रह में मणिक्कवाचकर की श्रौ 
दसवें संग्रह में तिरुमूलर की रचनाएँ दी गई हैं, और नौवें तथा ग्यारहवें संग्रहं 


विविध oat की वाणियाँ संगृहीत की गई हैं । शेव सन्तों में ग्रप्पर, सम्बन्दर, मणि 


[ और सुन्दर प्रमुख है। इन्हें 'समयाचायं' कहा गया है, रौर इन द्वारा भ 
के चार प्रकारों का निरूपण किया गया है, दास मार्ग--उस ढंग से भक्ति करना मै 
कि दास अपने स्वामी की करता है, सत्पुत्र-मार्ग--उस ढंग से भक्ति करता AT 
सत्पुत्र श्रपने माता-पिता की करता है, सखामार्ग--उस प्रकार से भक्ति करना जैसे शि 
मित्र की करता है, और सन्मार्गे--भक्ति का सच्चा मार्ग | अप्पर पल्लव वंश के प्रि 
राजा महेन्द्रवर्मा प्रथम (६००-६३० ईस्वी) का समकालीन था | यह राजा पहले जत 
का अनुयायी था, पर ग्रप्पर के सम्पर्क में आकर उसने शैव धर्म को श्रपना लिया ग! 
मत्त विलास-प्रहसन' नामक एक साहित्यिक कृति को इसी राजा की रचना माता व 
है । इसमें बौद्ध भिक्षुं के प्रति श्रनेक व्यंग किये गये हैं। महेन्द्र वर्मा के दव ait 


ग्रहण कर लेने पर कांची शेव धर्म का प्रमुख केन्द्र बन गया और इस राजा द्वारा ग 


राज्य में बहुत-से शेव मन्दिरों का निर्माण कराया गया । महेन्द्र के उत्तराधिकारी पर्ती 
राजा शेव धर्म के संरक्षक एवं ग्रनुयायी थे। उनके समय में दक्षिणी भारत में श 
- ने बहुत उन्नति की । पर शेवों के इस उत्कर्ष का प्रधान कारण राजाओं का सं 
न होकर श्रप्पर सदुश नायन्मार सन्तों द्वारा सर्वसाधारण जनता में इस ही 
प्रचार था | 


मणिक्कवाचकर का जन्म मदुरा के समीप 


उसकी प्रतिभा तथा विद्वत्ता की कीति सुनकर पाण्ड्य देश के राजा ने उसे 
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% i वाडबूर के एक ब्राह्मण कुल | 
था । बाल्यावस्था में ही उसने सव वेद शास्त्रों का भलीभांति अध्ययन कर लिया 


शाय. 

|| M 
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वैष्णव श्रौर शैव धर्मो का उक्ष १५३ Le 
प्रधानमन्त्री नियुक्त किया, जिसके कारण उसे संसार के सव सुख-वैभव प्राप्त हो गये । a 
भ} पर उसका भुकाव श्रध्यात्म और धर्मे की ओर था । गौतम बुद्ध के समान सव लौकिक || | 
gel का परित्याग कर वह सन्त बन गया, और शैव धर्म के प्रचार में उसने ग्रपना | | 
सारा जीवन लगा दिया । चिदम्वरमू में वौद्ध विद्वानों को शास्त्रार्थ में परास्त कर iy) 
उसने शैव धर्म की प्रतिष्ठा स्थापित की । तमिल साहित्य में मणिक्कवाचकर की uit 
रचनाओं का वही स्थान है, जो संस्कृत में उपनिषदों का है। सम्बन्दर का समय सातवीं i i 
सदी के पूर्वार्ध में था, श्रौर उसने मदुरा के पाण्ड्य राज्य की रानी तथा प्रधानमन्त्री | 
को शैव धमं में दीक्षित किया था । ये भी पहले जैन धर्म के ्रनुयायी थे । बाद में 
'पाण्ड्य देश के राजा को भी सम्बन्दर ने शेव धमं की दीक्षा प्रदान कर दी थी । इस १ 
प्रकार पाण्ड्य देश में शैव धर्म का प्रचार कर सम्वन्दर चोल राज्य में गया, ग्रौर वहाँ 
से उसने उत्तरी भारत की यात्रा की । दक्षिणी भारत के शेव सन्तों में सम्बन्दर का 
सा| . इतना महत्त्व है कि तिरुमुडे के प्रथम संग्रह में उसी की उक्तियों को संकलित किया 
गया है। शेव धर्म के प्रचार के लिए सम्बन्दर को जैनों और बौद्धो के मतों का उग्र 
रूप से खण्डन करना पड़ा था । यही कारण है कि उसकी रचनाओं में इनके प्रति 
कठोर वचनों का भी प्रयोग मिलता है । सुन्दर का जन्म दक्षिणी arate जिले के एक 
शैव परिवार में gar था, पर उसका मुख्य कार्यक्षेत्र केरल में था। वहाँ के राजा 
चेरमान पेरुमाल से उसकी मैत्री थी, और उसके प्रयत्न से केरल में भी शेव धर्म का 
भतीभाँति प्रचार हो गया था। इस नायन्मार द्वारा शिव भक्ति के सखा मार्ग का 
पक. प्रतिपादन किया गया है । Ee 
नायन्मार सन्तों के प्रयत्न का ही यह परिणाम हुआ, क्रि दक्षिणी भारत में aa 
धर्म बहुत लोकप्रिय हो गया, और वहाँ बहुत-से शिव-मन्दिरों का निर्माण हुआ । इसमें 
प्रतिष्ठापित शिव-मूर्तियाँ अच्छी बड़ी संख्या में वर्तमान समय में भी विद्यमात हैं। ये 
भूर्तियाँ अनेक प्रकार की हैं, यथा ग्रधैनारीश्वर मूति जिनमें शिव और पावेती i 
संयुक्त रूप से बनाया जाता है, नृत्यमूति जिनमें शिव को नटराज के रूप में a 
किया जाता है, श्रौर aguante जिनमें शिव के कल्याणकारी रूप का तिरूपण न 
है। शिव की नृत्यमूर्ति में नटराज शिव की मूर्तियाँ बहुत प्रसि हैं जो कला ct are 
वितीय हैं । इनके निर्माण के लिए कांस्य तथा ताम्र का प्रयोग किया गया है, और 
ये दक्षिण के बहुत-से मन्दिरं में प्रतिष्ठापित हैं । 
शंकराचार्य--दक्षिणी भारत के शैव धर्म पर प्रकाश डाल" र 
TH का भी उल्लेख करना प्रावश्यक है | ग्रद्ैतवाद के प्रवल समर्थक पह सा 
उत्पन्न हुए थे श्रौर इनका समय नौवीं सदी के ग्रन्तिम भाग में माना ae 2 bi 
` असाधारण प्रतिभासम्पन्न और विलक्षण विद्वान्‌ थे । TERA, भगवद ` | 
उपनिषदों पर भाष्य लिखकर उन्होने ग्रद्वैतवाद का प्रतिपादन किया | उनके मत | 
से भिन्न नहीं है । ब्रह्म 3 
एकमात्र सत्य है, जगत्‌ मिथ्या है प्रौर जीवात्मा ब्रह्म ; | 


ग्रत्यन्त उत्कृष्ट तकं द्वारा 
की उपादान कारण आर निमित्त कारण भी । AC उत्कर x 
ae शंकराचार्य ने शिव की स्तुति में प्रतेक 


न सिद्धान्त का निरूपण करने के अ्रतिरिक्त शं ह 
afin की भी रचना की, भर शिव को देवाधिदेव के रूप में प्रतिपादित किया। 
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१५४ प्राचीन भारत का धार्मिक, सामाजिक एवं ग्राथिक जीवन 


भारत के प्राय: सभी प्रदेशों की यात्रा कर उन्होंने न केवल वोद्धों से शास्त्रा रि 
ग्रपित शेव धर्म में जो अनेक विकृतियाँ उत्पन्न हो गई थीं, उनका भी निराकरण 
किया । उज्जैन में उन्होंने पाशुपत सम्प्रदाय के एक आाचाये को भी शास्त्रार्थ में परनन / 
किया । पाशुपत शैव धर्म का ही एक सम्प्रदाय था, पर शंकराचार्य को उसके मन्त्र 
स्वीकार्य नहीं थे उत्तरी भारत में वे उत्तराखण्ड और काइमीर भी गये थे, औ्रौर प 
पश्चिम, दक्षिण तथा उत्तर--सवंत्र उन्होंने AIT मठों की स्थापना की थी । श्राह 
पाण्डित्य और अनुपम aa द्वारा उन्होने सर्वत्र अपने विरोधियों को शास्त्रार्थ में परा 
किया, और धर्म तथा दर्शन के क्षेत्र में अदभुत दिग्विजय की । यद्यपि शंकराचार्य गे 
धर्म के ग्रनुयायी थे, पर उन्होंने पंचायतन पूजा का निरूपण किया, जिसमें शिव, विण 
शक्ति, सूर्य aie गणेश की पूजा का विधान था । शंकर एक श्रर्थे में समन्वयवादी १ 
और उन्होंने विविध हिन्दू देवी-देवताश्रों को एक मानते हुए उन सबकी पूजा का प्रा 
पादन किया था । एक ब्रह्म की ही सत्ता मानने वाले शंकराचार्य के लिए यह स्वाभाकि 
भी था कि वे विविध देवी-देवताग्रों में भी ग्रभेद का प्रतिपादन करें । इसी का 
परिणाम gat कि हिन्दू मन्दिरों में अनेक देवताओं की मूर्तियाँ प्रतिष्ठापित की जगे 
लगीं । मध्यकाल के बहुत-से मन्दिरों में किसी एक देवता की gia न होकर TH 
देवताश्रों की मूर्तियों को जो प्रतिष्ठापित किया जाने लगा, वह उसी प्रवृत्ति का परिणा 
था जिसे शंकराचार्य ने पंचायतन पूजा का नाम दिया है और जिसके कारण इस प्र 
को स्वीकार करने वाले 'स्मार्त' कहाने लगे थे । 


काइमीर का शेव सम्प्रदाय--शैव धर्म का जिन विविध सम्प्रदायो के स्प | 


विकास हुआ, उनमें काइमीर के शैव सम्प्रदाय का विशेष महत्त्व है । इस सम्प्रदाय 
आरम्भ श्रठारहवीं सदी के अन्तिम भाग में या नौवीं सदी के प्रारम्भ में agya Te 
भ्रांचाय द्वारा किया गया था। प्राचीन agafa के ग्रनुसार भगवान्‌ शिव ने स्वयं ब 
गुप्त को शिव सूत्रों का दर्शन कराया था। ये fraga महादेव पर्वत की एक fa 
पर उत्कोणे थे । इस सम्प्रदाय की दो शाखाएँ हैं, स्पन्दशास्त्र और प्रत्यभिज्ञाशाश र 
agga स्पन्दशास्त्र के प्रवत्तेक थे, जिसके मुख्य ग्रन्थ 'शिवसूत्राणि' और सन्दा 
हैं । सम्भवतः, शिवसूत्राणि की रचना वसुगृप्त द्वारा ही की गई थी, पर शैव लोगो 
इष्टि में उसका इतना afaa आदर था कि उसे साक्षात्‌ शिव द्वारा प्रदत्त मारा 
लगा था । वसुगुप्त के शिष्य कल्लट थे, जिन्होंने कि ग्रपने गरु के मत का afa 
करने तथा अपने शिष्यों को शिक्षा देने के प्रयोजन से स्पन्दकारिका की रचता की M 
कल्लट राजा अवन्तिवर्मा (८५४ ईस्वी) के समयं में हुए थे, ate काइमीर के 
सम्प्रदाय के विकास एवं प्रचार में उनका अनुपम कत्त*त््व था । इस सम्प्रदाय के 
्राचार्यो में उत्पल, रामकण्ठ और ग्रभिनवगृप्त के नाम उल्लेखनीय हैं। eT 
इन आचार्यों के अनुसार शिव या झाम्भु ही एकमात्र सत्य सत्ता है, जो श्रपती a 
समस्त पदार्थों का सुजन करता है वह॒ स्वयं जगत को इस प्रकार से प्रति | 
' करता है, जैसे वह उससे भिन्न हो, पर वस्तुत: ऐसा नहीं है । शिव विश्वम i 
आर विश्वोत्तीर्ण भी है। s 


22. ww A A SD 
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था, किं 
प्रत्यभिर 
कर पाः 
में हैं वे 
कि वह 
समर्थ ह 
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काइमीर के शैव सम्प्रदाय की प्रत्यभिज्ञा-शास्त्र शाखा के प्रवत्तंक सोमानन्द थे,. 
, जितका समय दसवीं सदी के अन्त में माना जाता है। उन्होंने यह मत प्रतिपादित किया 
गस / था, कि यद्यपि हम सव ईश्वर के अंश हैं या वस्तुतः ईश्वर हैं, पर हम इस तथ्य की 
तर| gafa नहीं कर पाते । जीव ईश्वर के स्वरूपगत faga आनन्द का अनुभव नहीं 
$| कर पाता, क्योंकि उसे यह ज्ञान नहीं होता कि वह स्वयं ईश्वर है AI जो गुण ईश्‍वर 
ग| झं हें वे उसमें भी हैं । परन्तु जब गुरु के उपदेशों से मनुष्य को यह ज्ञान हो जाता है 
र| क्क वह भी ईश्‍वर के गुणों से युक्त हैं, तो वह ग्रपने में ईश्‍वर की प्रत्यभिज्ञा करने में 
गे समर्थ हो जाता है और उसमें उत्कृष्ट आनन्द का उदय होने लगता है। इस प्रकार 
m| काश्मीर में जिस शेव सम्प्रदाय का विकास gar, उसके भ्रपने पृथक्‌ दार्शनिक मन्तव्यः 
| ay काश्मीर में इसी शैव मत का प्रसार हुआ था । 

प्रति वीर sta या लिंगायत सम्प्रदाय--दक्षिणी भारत में शैव धर्म का एक सम्प्रदाय 
कि) ata या लिंगायत भी है, जिसका साहित्य प्रधानतया कन्नड़ भाषा में है । वसव 
झु) पुराण के अनुसार इसके प्रवर्तक वसव नामक ब्राह्मण थे, जो कलचूरि राजा विज्जल 
Ti (११५७-११६७ ईस्वी) के मन्त्री थे । इस सम्प्रदाय के अनुसार शिव ही परम तत्त्व है, 
जिसमें उपास्य और उपासक के रूप में लीला करने की शक्ति है । सव सृष्टि शिव से 
Om) उत्पन्न होती है श्रौर उसी में उसका तादात्म्य हो जाता है | 


(५) तान्त्रिक सम्प्रदाय या वाममार्ग 


जिन प्रवृत्तियों और विचारसरणी द्वारा बौद्ध धर्म में वजयान का विकास 
` हुय्रा था, उन्हीं के कारण वैदिक धर्म की परम्परा में तान्त्रिक सम्प्रदाय TAS हुआ ॥ 
भारत में शक्ति रूप देवी की पूजा चिरकाल से प्रचलित थी, और उसे तीन रूपों में oe 
जाता था, सौम्य रूप में, प्रचण्ड रूप में और कामप्रधान रप में । तान्त्रिक सम्प्रदाय : 
लोग देवी की पूजा उसके कामप्रधान रूप में ही किया करते i । इस pe र्भ 

पना पृथक्‌ साहित्य है, जिसे तन्त्र कहते हैं । तन्त्र साहित्य भी बहुत मालात ni 
सातवीं से नौवीं सदी के हस्तलिखित तन्त्र ्रव्थ नेपाल में उपलब्ध हु: र = 
कम्बोडिया के एक अभिलेख से सूचित होता है कि नौवीं सदी में भारत के aa Š $ 
को वहाँ ले जाया गया था । बौद्ध तन्त्रों का चीनी भाषा में अनुवाद ग्राठवीं ae न 
किया जा चुका था, और तिब्बती भाषा में दसवीं सदी में। इन सव बातों को दृष्ट 


लगभग 
if रखकर यह परिणाम निकाला गया है कि तन्त साहित्य का विकास छ्ठी a Ta 
४ प्रारम्भ हो चुका था। यही वह समय था, जबकि ae मेडिया 
1 गा 


परमपरा में तान्त्रिक सम्प्रदाय का प्रादुर्भाव हुआ । 

तन्त्र साहित्य में सिद्धि व मोक्ष को प्राप्त क 
भतिपादन किया गया है, वे ग्रत्यन्त जटिल हैं । उनके रुषा 
| शूक मनुष्यों के लिए प्रगति की तीन सीढ़ियाँ या दशाएँ ( ब तियमों का 
' "रि दिव्य की संज्ञा दी गई है । पशुभाव में साधक सदाचार के nee aa 
शिन करता है, जिन्हें समाज में मान्यता प्राप्त हो । वह पश र उदा ल 
करता है, श्रौर प्रचलित मान्यताओं का अनुसरण करता है। पशुभाव 
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रने के लिए जिन विधि-विधानों का 
र ग्राध्यात्मिक उन्नति के 


भाव) है, जिन्हें पशु, वीर . 


—————— ् ब् र 


2 सदाचार के नियमों, पाप- 


जाता है । जैसे ईश्वर के लिए कोई विधि निघे हीं 2022) 
ध नहीं होते, उसकी इच्छा ६ 
होती है, ऐसे ही दिव्य भाव को प्राप्त तान्त्रिक a लिए किसी भी wai 


वच्छन्द रूप से आचरण करता है । पर इस 
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१५६ प्राचीन भारत का धामिक, सामाजिक एवं श्राथिक जीवन 


दशाएं हैं, वेदाचार, वैष्णवाचार, शैवाचार और दक्षिणाचार । इन दशाग्रों मे a 
सामान्य विधि-विधानों के agaw, विष्णु की पूजा, शिव की भक्ति और देवी के घा 
की ओर श्रपना मत लगाता है । पशु-भाव में साधक हिंसा से बचता है, मद्य का $/ ग्रै 
नहीं करता, इन्द्रियों को वश में रखता है, तप दान और देवपूजा को महत्त्व देवा! प्रठुस 
श्रौर काम के वशीभूत नहीं होता । वह साधारण धामिक व्यक्तियों के समान ae gl 
सेवन करता है, यद्यपि दक्षिणाचार दशा को प्राप्त होने पर वह कतिपय गुह्य साधार RN 
का - भी प्रारम्भ कर देता है। वीर भाव की दो दशाएँ होती हैं, वामाचार | १ 
सिद्धान्ताचार । तन्त्र ग्रन्थों में जो गुह्य साधनाएँ विहित हैं, वामाचार की car tam, ५% 
दरारा उनका साधन शुरू कर दिया जाता है । ये साधनाएं अत्यन्त गुह्य तथा जरि; 
aa: इनके लिए साधक को गुरु के पथ-प्रदर्शन में काम करना होता है और बड़े को| | 
नियमों के ग्रधीन रहने की ग्रावशयकता होती है। समाज की माच्यताग्रों की इनमें झा 
भी परवाह नहीं की जाती, और सर्वसाधारण लोग जिन बातों को सदाचार या बहि 
आ्रादर्श समभते हैं, उन्हें स्वीकार्य या agawa नहीं माना जाता । क्‍या खाद्य है ग्रौ 
क्या श्रखाद्य, क्या पेय है और क्या अपेय, क्या करणीय है और क्या नहीं, किस स्र 
यौन-सम्बन्ध विहित है श्रौर किससे नहीं--इन बातों का कोई विवेक वामाचार दशा 
साधक के लिए नहीं रहता । उसकी इष्टि में सब स्त्रियां कुलनायिका, भैरवी व योगै 
a में शक्ति की प्रतीक होती हैं, और सब पुरुष भैरव के रूप में शिव के प्री 
होते हैं। साधक सभी स्त्रियों को गम्य समता है, किसी के साथ भी योत सग 
स्थापित कर सकता है। इसी प्रकार मांस, मदिरा और मत्स्य के सेवन में भी झे 
लिए कोई बाधा नहीं होती । इन सबका सेवन तान्त्रिक गुह्य साधना का ग्रंग मर्ग 
जाता है । पर वामाचार दशा में गुह्य साधनाएँ किसी निर्धारित स्थात पर रातिं 7 
a में गुप्त रूप से ही की जाती हैं । श्रभी साधक में इतना साहस नहीं होता कि : 
a खुले तौर पर कर सके । पर जब साधक सिद्धान्ताचार की दशा में पहुँच MAH) हस्त ( 
i ene व. 
ग्रंग बन जाता है, she इनके सेवन 2 7 A reg pi qua - 
होती है ग्रौर न विशिष्ट समय की । सिद्धा N नि Be y साधक कि 
मानसिक दशा इतनी निर्लिप्त तथा नि ae Sets us में at GR 
Fara, पेय-अ्रपेय, गम्य-अ्रगम्य fae LN lel: तह “iy 
जाता। कोई भी कर्म उसे किसी भी कप = gh a दरा 
E TA र से प्रभावित नहीं कर पाता श्रौर 2 Ris 
साधना की वह afan न ean इस दशा को पहुँच जाता है, व हि 
for भाव को आपत कर लेता है। न जसे कौलाचार कहते हैं । इस द्वारा we 4 R 
व्य भाव में मनुष्य सब नैतिक मार्ट | धोति 


पुण्य के भेद, घृणा, प्रीति, विधि-निषेध श्रादि से आ गाय + 


j 
; प्रतिपा 


सत्ता नहीं रह जाती । ag स 
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उच्छ खलता कहना उचित नहीं होगा, क्योंकि श्रत्यन्त कठो 


गे माक र साधना द्वारा ही यह दशा 
क्र] `< है कि व ; el यह्‌ 
NEG होती है । यह सही है कि इस साधना मार्ग की श्राड़ लेकर मनुष्य उच्छ जल व 


) ग्नैतिक जीवन की श्रोर भी प्रवृत्त हो सकता है । इसीलिए तान्त्रिक सम्प्रदाय के 

पुर गुरु के मार्ग प्रदर्शन में ही इस साधना पद्धति का श्रनुसरण MAAA कहा गया 

a है। पर यह सर्वथा स्वाभाविक था कि दिव्य एवं मुक्त भाव क्षो प्राप्त करने के लिए कीः 

जानें वाली गुह्य साधनाश्रों की ATs लेकर कतिपय स्त्री-पुरुष पतन के मार्ग पर भी 

चलने लग जाएँ । इसी कारण वप्त्रयान के समान तान्त्रिक सम्प्रदाय या वाममार्ग ने भी 
a एक ऐसा विकृत रूप प्राप्त कर लिया, जो उसके ग्रादर्शों के ग्रनुकूल नहीं था । 


f 
“a (६) जादू टोने तथा श्रभिचार क्रियाएँ 
aie प्राचीन भारत में न केवल बौद्ध, जैन, शैव तथा वैष्णव जैसे धर्म प्रचलित थे, 


बैक परपितु लोग कतिपय ऐसी रहस्यमयी सत्ताश्रों में भी विश्वास रखते थे, जिन्हें भूत, प्रेत 
ह| T जिन्त सरश संज्ञाश्रों से श्राजकल कहा जाता है । चाणक्य ने इन्हें 'रक्षांसि' कहा है। 
ef शको सन्तुष्ट करने के जिन उपायों का प्रयोग किया जाता था, वे किसी ग्रन्थ में 
दाग प्रतिपादित नहीं हैं । पर उनका परिचय चाणक्य के AAMA से प्राप्त किया जा सकता 
योगि है। यहाँ हम उसी के ग्राधार पर जनता के इस त्रिशवासों का संक्षेप से परिचय देंगे । 
प्रत a देवी महाभयों में रक्षांसि’ भी एक है । जिस प्रकार afta, उदक, व्याधि 
ave (महामारी), दुभिक्ष, मूषिका, व्याल (fga पशु) और adi के उत्पात के निवारण के 
लिए उपाय करना आवश्यक है, वैसे ही 'रक्षांसि' के उत्पातों का नि करण भी किया 
णाना चाहिए । इस प्रयोजन से कौटलीय श्रर्थशास्त्र में ग्राथवेण उपायों और 'मायायोग- 
३| विद' तापसों द्वारा प्रतिपादित अनुष्ठानों का AAT ग्रहण करने की व्यवस्था की गई 
। इन श्रनुष्ठानों के स्वरूप के सम्बन्ध में हमें ग्रधिक ज्ञान नहीं है । पर रक्षों के 
महाभय को दूर करने का एक उपाय यह था, कि पर्वों के श्रवसर पर छत्र, उल्लोपिका, 
al हेत (सम्भवतः, हाथ का चित्र), पताका और छागोपहार (बकरे की बलि) द्वारा 
SAT करायी जाए । रक्ष एक ऐसी सत्ता थे, जो अस्य, श्रजञात और रहस्यमय थे। 
भत: उनके भय को दूर करने का उपाय भी ऐसा ही हो सकता था, जो कि 'माया योग' 
शाताग्रो द्वारा निरूपित हो । रक्षों की सत्ता के सम्बन्ध में जनता का विश्वास इतना 
Tiu था, कि कौटल्य ते राज्य ग्रौर राजा की भलाई के लिए ग्रनेक प्रकार से उसका 
अयोग करने का सुझाव दिया है । TA 
केवल 'रक्षोभय' के निवारण के लिए ही ग्राथवेण उपायों ग्रौर मायायो 
का अतिपादित अनुष्ठानों का प्रयोग नहीं क्रिया जाता था, अपितु व्याधि, दुभिक्ष arfa 
य देवी विपत्तियों के निवारण के लिए भी ये साधत प्रयोग में लाये जाते थे । व्याधि 


Ya 


वार्ण é 
ai 4 aK करने के लिए जहाँ चिकित्सक ग्रौषियों का प्रयोग करते थे, वहाँ सिद्ध तापस 
पर al गाय शायश्चित द्वारा भी उन्हें शान्त करते थे । महामारी के फँलने पर श्मशान i 


| प को दुहने ate घड को जलाने जैसे उपाय भी प्रयोग में लाये जाते थे । कौटिल्य 
ग देवी भयों सिद्ध aara उपयोगी 
था, कि देवी भयों के प्रतीकार के लिए मायायोगविद सिद्ध AT 
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कीन = जक ज ज्य में माये और उनकी ga ५ 
होते हैं, wa: राजा उन्हें सम्मानपुवक श्रपने राज्य में बमाये ग्रौर उनकी पूजा $| . मभ 


“किया करे | E आय ee युग मे 
मायायोगविद्‌ aie सिद्ध तापस जिन उपायों द्वारा देवी तथा मानुषी विपाक) 

का निवारण किया करते थे, कौटल्य ने उन्हे ‘grag और 'श्रौपनिषदिक' 3 
की संज्ञा प्रदान की है । अर्थशास्त्र में एक पूरा श्र घिकरण है, जिसमें इन stating 
क्रियाओ्ों का विशद रूप से निरूपण किया गया है । इन ओऔपनिषदिक प्रयोगों में ग्रे 
विध विषों और उग्र श्रौषधियों को काम में लाया जाता था, ग्रौर साथ हो ग्रनेक तेन 
मन्त्रों और जादू टोनों को भी । इन प्रयोगों के अनेक प्रयोजन थे, जैसे बहुत वड़ी पद 
में दूसरों को बेहोश कर देता या उनका घात कर देना, किसी प्रदेश में जलाशंयों भरी 
नदियों के जल को दूषित कर देना, बीमारी उत्पन्त करना या महामारी फैलाना, ग्रा 
को अदृश्य कर लेता, चिरकाल तक भोजन के बिता रह सकना, किसी को wey 
देना, बन्द द्वार को मन्त्र बल से खोल देना, दूसरों को बश में कर लेना, रात्रि के 
में भी देख सकता, व्याधि का निवारण करना, किसी को star और बहुरा वगाहे 
और विष के प्रभाव को नष्ट करना । इसी प्रकार के अन्य भी वहुत-से प्रयोजनों के 
कौटल्य ने औपनिषदिक प्रयोगों का प्रतिपादन किया है । इन प्रयोगों के लिएर 
औषधियाँ व अन्य सामग्री अपेक्षित थी ग्रौर इनका अनुष्ठान करते हुए जिन qali 
उच्चारण किया जाता था, उन सबका विवरण भी कौटलीय म्रर्थशास्त्र में faamai 
यह निर्णय कर सकता कठिन है कि ये ग्रौपनिषदिक प्रयोग किस ग्रंश तक कार्यका 
पर इसमें सन्देह नहीं कि प्राचीन भारतीय इन पर विश्वास करते थे, और Fa 
-इष्टि से भी इतका उपयोग किया करते थे । शत्रु की सेना के i के लिए, शु 
की विजय के लिए और शत्रु से अपनी रक्षा के लिए कौटल्य ने इन प्रयोगों का विश 
किया है, और साथ ही ग्रपने गुप्तचर विभाग के लिए भी । मौर्य शासनतत्त्र के ब 
गुप्तचर सिद्ध तापसों का भेस बनाकर भी शत्रु राज्य का भेद लेने के लिए प्रय, 
रहते थे । ये गुप्तचर इसी कारण श्रपने उद्देश्य में सफलता प्राप्त कर सकते ये, 
-सर्वसाधारण जनता जादू-टोने, तन्त्र-मन्त्र और ग्रलौकिक सिद्धियों में वि 
रखती थी। 4 
मौयं युग के भारतीय तन्त्र-मन्त्र, जादू-टोने और ग्रभिचार क्रियाग्रों afí 
| विश्वास रखते 4, यह कौटलीय ग्रथंशास्त्र से स्पष्ट है । इनका उपयोग वे पर 
'पर-पुरुष को वश में लाने, प्रभूत सम्पत्ति को प्राप्त करने, शत्रु के राज्य zg 
फैलाने, सन्तान की प्राप्ति और चिरायु होने सइश प्रयोजनों से किया करते ae 
को वश में करने की क्रिया को 'संवनन' कहते थे । कौटल्य ने लिखा है कि i | 
व्यक्ति यह दावा करे कि वह मन्त्र के प्रयोग, औषधि या इमशान में किए | 
-अनुष्ठात द्वारा स्त्रियों को वश में ला सकता है, तो सत्री (गुप्तचर) जाकर 4 
ae AGH की पत्नी, कन्या व वधू की कामना करता हूँ । मैं चाहता हँ, कि १६ cal 

कामना करने लगे । इसके लिए श्राप यह धन स्वीकार कर लें ।” यदि वह ” 

-करने को उद्यत हो जाए, तो उसे 'संवननकारक' मानकर प्रवासित कर वि 
-कौटल्य को संवननकारक लोग पसन्द नहीं थे, त्र उन्हें राज्य के लिए हानि 


P 
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समभते थे । पर तन्त्र-मन्त्र के प्रयोग द्वारा पर-स्त्रियों को वश में करने की प्रथा मौये 
ग में विद्यमान थी, यह श्रसंदिग्ध है । 

तन्त्र-मन्त्र के प्रयोग का सहारा 'जम्भक विद्या! में भी लिया जाता था | धन 
की प्राप्ति आदि के लिए इस विद्या का उपयोग किया जाता था । कौटल्य ने लिखा है 
_सिद्ध का भेस वनाकर गुप्तचर 'दूष्य' (जिस पर ग्रपराधी होने का सन्देह हो) व्यक्ति 
के पास जाए और जम्भक्र विद्या द्वारा और ग्रधिक धन प्राप्त करने के लिए प्रेरित करते 
हुए उसे कहे--मैं ऐसे कर्म (अनुष्ठान) में प्रवीण हूँ, जिससे मनुष्य nea हिरण्य 
(अनन्त धन) की प्राप्ति, राजद्वारिक (राजद्वार में प्रवेश), स्त्री हृदय (स्त्री के हृदय को 
जीत सकना), भ्ररिव्याधिकर (शत्रु को रूण कर देने), श्रायुष्यं (स्वयं चि रायु प्राप्त कर 
सकना) ग्रौर पुत्रीयं (पुत्र प्राप्ति) में सफलता प्राप्त कर सकता है । यदि दृष्य व्यक्ति 
सत्री (गुप्तचर) को बात में विश्वास कर ले, तो किस प्रकार चेत्य में ले जाकर उसे 
अपने वश में ले ग्राया जाए, इसका कौटल्य ने विशद रूप से प्रतिपादन किया है । इसमें 
wee नहीं, कि जम्भक विद्या द्वारा सिद्ध तापस लोग ऐसे अनुष्ठान किया करते थे, 
जिनसे ग्रक्षय हिरण्य की प्राप्ति हो सके, राजद्वार में प्रवेश सम्भव हो, परस्त्री के हृदय 
को वश में लाया जा सके, wa को रुग्ण किया जा सके, स्वयं चिरायु हुआ जा सके और 
'पुत्र की प्राप्ति की जा सके | 

जम्भक विद्या के समान 'माणव विद्या' का उपयोग भी जादू-ठोने और TA- 
मन्त्र आदि के लिए किया जाता था । इस विद्या का प्रयोग करने में कुशल व्यक्ति मन्त्र 
द्वारा बन्द द्वारों को खोल देते थे, जागते हुए लोगों को सुला देते थे, किसी भी मनुष्य 
को अ्रछय कर देते थे, और परस्त्री को वश में ले आते थे । इन कार्यो के लिए वे 
ह्वारापोहमत्त्र (ऐसा मन्त्र जिससे बन्द द्वार खुल जाए), प्रस्वापन मन्त्र (ऐसा मन्त्र जिससे 
जागता हुआ मनुष्य सो जाए), श्रन्तर्धातमन्त्र (जिससे मनुष्य ्रहश्य हो जाए) ale 
संवनन मन्त्र (जिससे परस्त्री वश में ग्रा जाए) का प्रयोग किया करते थे। सम्भवतः, 
कोटल्य इस विद्या में विश्वास नहीं रखते ये । इसका प्रयोग ee अपने सन्त्रियों 
(Ward) द्वारा इस प्रयोजन से कराया है, ताकि चोरों और डाकु को पकड़ा जा 
सके । सिद्ध का वेश बनाये हुए गुप्तचर ऐसे लोगों के पास जाएं, जिन पर [ST 


दिग] आदि होने का सन्देह हो । अपने सायी गुप्तचरों की सहायता से उन्हें वे यह विश्वास 
cal) दिलाएँ, कि वे माणव विद्या में प्रवीण हैं, और बन्द द्वारों को मलशक्ति से F सकते 
ब] र, जागते हुए मनुष्यों को सुला सकते हैं, किसी को भी HET कर सकते , और पर- 
1१४ सी को वश में ला सकते हैं । ये सब कार्य गुप्तचर स्वयं करके दिखाएंगे, पर किसी 
ग] TED या तन्त्रमन्त्र से नहीं, अपितु पहले से सिखाये हुए अपने गुप्तचर साथियों 
| " सहायता से । पर इसमें सन्देह नहीं, कि मौर्ये युग की सर्वेसाधारण जनता को तन्त्र- 
ae) i ओर जादू-टोने में विश्वास था, इसीलिए वह सिद्ध तापसों का भेस बनाये हुए 


PUY के वश में tt 
सुगमता से ग्रा जाती थी | x 
N प्राचीन भारत' में सर्वसाधारण लोग किस हद तक सिद्ध तापस की अलौकिक 
A va में विश्‍वास रखते थे, ag कौटलीय म्रर्थशास्त्र के उस TAT से स्पष्ट हो जाता 
में शत्रुओं को परास्त करने के लिए कुटिल नीति का निरूपण किया गया है । 
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१६० wens, भारत का धार्मिक, सामाजिक एवं आर्थिक जीवन 


वहाँ लिखा है--मुण्ड या जटिल के भेस में गुप्तचर बहुत-से चेलों के साथ नाह| तार इस 
समीप श्राकर ठहर जाएँ । लोगों को यहू जताया जाए, कि सिद्ध की आयु चार gat प्राप्त 
साल है, और वह पवेत की गुहा के निवासी हैं । शिष्य जन अपने गुरु के लिए मूल छल) श्रथ व 
प्राप्त करने के प्रयोजन.से नगर में AMHR राजा और ग्रमात्यों को भगवहर्शन प्रो rafa s 
fag गरु के दर्शन) के लिए प्रेरित करें । जब राजा दर्शन के लिए आए, तो उसे gq aa 
राजा और देश के सम्बन्ध में बातें बताएँ और कहे --'सौ-सौ वर्ष की आयु के gyal वा थ 
जाने पर मैं अग्नि में प्रवेश करके फिर से बाल हो जाता हूँ । अब मैं आपके समु 
चौथी बार अग्नि में प्रवेश करूँगा । आप अवश्य ही देखने के लिए ग्राइए । जो इक 
हो, तीन वर माँग लें ।” जब राजा को सिद्ध के प्रति विश्वास हो जाए, तो sty हे 
कहा जाए कि श्रव आप अपनी पत्नी और पुत्रों के साथ सात दिन-रात यहां am aaan 
निवास करें ग्रौर धामिक कृत्यों का अवलोकन करें । जब राजा वहाँ निवास के f है १ 
ग्रा जाए, तो उसे पकड़ लिया जाए। कौटलीय अर्थशास्त्र का यह्‌ उद्धरण यह सट विदेशों मे 
करने के लिए पर्याप्त है कि मौर्य युग के भारतीयों के विश्‍वास प्रायः उसी ढंग के] I ' 
जैसे श्राजकल के भारतीयों में पाये जाते हैं। मुण्ड या जटिल सिद्ध तापक का झे i उच्‌ 
बनाकर गुप्तचर लोग न केवल सर्वसाधारण जनता को अपितु श्रमात्यों और राजग a 
को भी ठग लिया करते थे। इसका कारण यही था, कि उस काल में aa ता 
अलौकिक सिद्धि, अ्रभिचारक्रिया आदि के प्रति लोगों का विश्वास बहुत बद्धमूल था। कि 7 

फलित ज्योतिष में विश्वास के सम्बन्ध में भी श्रनेक निर्देश कौटलीय श्रथ S 
में विद्यमान हैं । ज्योतिषियों के लिए कौटल्य ने मौह॒तिक, नैमित्तिक ग्रौर कारात i 
शब्दों का प्रयोग किया है । aed, निमित्त (शकुन), स्वप्न लक्षण या गरंग 
(शरीर के विविध चिह्न तथा हस्तरेखाएँ), नक्षत्रों की स्थिति और पद्ु-पक्षियों 
आवाज द्वारा ज्योतिषी लोग भविष्यफल वताया करते थे । ज्योतिषियों को राजा 
सेवा में भी रखा जाता था । कौटल्य ने कार्तान्तिक, नैमित्तिक और मौहूत्तिक के ६ 
एक aza पण वाषिक वेतन का विधान किया है । विविध प्रकार के ये ज्योतिषी | 
भावी घटनाओं के विषय में राजा को सूचित करते रहते थे, वहाँ साथ ही miiy 
विभाग में भी इनका बहुत उपयोग था। बहुत-से गुप्तचर मौहूतिक आदि 
बनाकर ही जनता की गतिविधि पर इष्टि रखा करते थे, और शत्रु राज्य के गुत 
का पता किया करते थे । 

ऐसा प्रतीत होता है, कि कौटल्य को फलित ज्योतिष, नक्षत्र फल nf 
अधिक विश्वास नहीं था । इसीलिए लाभ-विघ्नों (जिन बातों से लाभ प्राप्ति मे 
उपस्थित होता है) का परिगणन करते हुए उन्होंने काम, क्रोध, मान श्रादि के ait 
“मंगलतिथिनक्षत्रेष्टित्व' का भी उल्लेख किया है, जिसका ग्रभिप्राय मंगलकार 
और इष्ट नक्षत्र के प्रति विश्वास रखना है । कौटल्य की सम्मति में नक्षत्रों 
श्रौर श्रनिष्ट मानना और मंगल तिथि की तलाश में रहना कार्यसिद्धि और a 
मार्गे में बाधक ही थे, साधक नहीं । इसीलिए उन्होंने यह भी लिखा aa 
लोग बहुत श्रधिक नक्षत्र की परवाह करते हैं, अर्थ (सफलता या समृद्धि) gaa Hi 
हो जाते हैं । ग्रथ ही अर्थ का नक्षत्र होता है (सम्पत्ति से ही सम्पत्ति प्राप्त 


i 


CC-0. In Public Domain. Gurukul Kangri Collection, Haridwar 


E- by Arya serene | Foundation Chennai and eGangotri 


वेष्णव श्रौर शेव धर्मो का उत्कर्ष १६१ 


my तारे इस सम्ब में कर सकते हैं oo यत्न करने के अनन्तर ही मनुष्य ग्रथ 
(हक प्राप्त कर पाता है। Ae नकाल pa eS: में लाये जाते हैं, वैसे ही श्रयं 
[रोद भ्य i उक्तियाँ निस्सन्दह न्त महत्त्व की हैं । 
gaa प्राचीन भारत के बहुसंख्यक लोग शकुन विचारने, नक्षत्रफल जानने और ग्रंगों के 


गो = p त के और 
| तक्षणों द्वारा भविष्य जानने के लिए प्रयत्नशील रहते थे, पर ऐसे बिचारकों का भी 


पृण Rg ae 

E agar ग्रभाव नहीं था जो इन्हें निरथेक समभते थे। 

i (६) àa, वैष्णव आदि धमो का श्रन्य देशों में प्रसार 

ae बौद्ध धर्म के स्थविरों तथा भिक्षओं ने तथागत बुद्ध के ग्रष्टांगिक ग्रायं धर्म का 


र देशान्तर में प्रचार करने के लिए महान्‌ उद्योग किया था, जिसके परिणामस्वरूप 
क तह धर्म वर्तमान समय में भी लंका, वर्मा, थाईलेण्ड, जापान, तिब्बत ग्रादि कितने ही 
स विदेशों में विद्यमान हैं । प्राचीन समथ में शेव और वैष्णव सशश वेदिक सम्प्रदायों के 
ay ग्राचाये ग्रौर संन्यासी भी देश-विदेश में अपने सनातन धर्म के प्रचार के लिए गये थे 
गा फे रौर उन्हें AIT प्रयत्न में श्रसाधारण सफलता भी प्राप्त हुई थी । वर्तमान समय में 
san डोनेसिया के श्रन्तगेत वाली ही एकमात्र ऐसा द्वीप है, जहाँ प्राचीन समय से प्रचलित 
मत हिंदू धर्म की सत्ता है। पर एक समथ था, जबकि सुमात्रा, वोनियो, जाबा, कम्बोडिया, 
था। ताग्रोस, विएतनाम और दक्षिण-पूर्वी चीन सदश कितने ही प्रदेशों में शेव, वेष्णव और 
(शत रफ धर्म प्रचलित थे, और इन धर्मों के ग्रनुयायियों ने. वहाँ बहुत-से मन्दिरों का 
रातिः निर्माण कराया था, जिनमें शिव, विष्णु, दुर्गा, गणेश आदि की मूर्तियाँ प्रतिष्ठापित 


वा “यी । इन प्रदेशों में सनातन बैदिक धर्म का प्रचार कव, किंस प्रकार और कित ग्राचार्यो 


af न : 
यों हमरा किया गया था, इसका वृत्तान्त अभी भलीभाँति ज्ञात Ae हो सका 7 पर हे 
agg संदिग्ध है कि शैव, वैष्णव आदि वैदिक धर्म केवल भारत तक ही सीमित नहीं रहे थे, 


भ्रपितु उनका प्रचार पूर्वी और दक्षिण-पूर्वी एशिया के प्रायः सभी देशों में हुआ था, भौर 
पश्चिमी एशिया के श्रनेक देश भी gah प्रभाव में यें बिना नहीं रहेथे | यही कारण 
है कि इन प्रदेशों --विशेषतया दक्षिण-पूर्वी एशिया के विविध देशों r सेकडों की संख्या 
ऐसे प्रभिलेख उपलब्ध हुए हैं जो संस्कृत भाषा में हैं शौर जिनमें वहाँ के ust 
पथा शरस्य ग्रभिजात व्यक्तियों द्वारा बनवाये हुए मग्दिरों तथा उनमें प्रतिष्ठापित मूर्तियों 
ग उल्लेख है। ऐसी बहुत-सी मूर्तियाँ तथा मन्दिरों के शवशेष इस समय भी वहाँ 
क हैं। विविध देशों में भारतीय धर्मों का जो प्रचार हुआ, उस पर इस ग्रन्थ 
पष से प्रकाश डाल सकना भी. सम्भव नहीं है । 
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छठा अ्रध्याय 
© EN 
वर्णव्यवस्था ओर जातिभेद 
(१) वर्ण site जाति 

प्राचीन भारत का समाज वर्णाश्रम व्यवस्था पर आधारित था | | 
चिन्तकों ने मानव समाज को चार वर्गों या वर्णों में श्रौर मानव-जीवन को चार ग्रा; 
में विभक्त किया था । ब्राह्मण, क्षत्रिय, वैश्य और शूद्र--ये चार वर्ण हैं। किसी 
समाज के मनुष्यों को इन चार वर्गों में विभक्त किया जा सकता हे । जो पढ़ने 
धार्मिक कर्मकाण्ड का श्रनुष्ठान करने, श्रौर धर्ममार्ग के अनुसरण के लिए प्रेरित 
के काम करें, उन्हें ब्राह्मण कह सकते हैं । देश की बाह्य और श्राभ्यन्तर AAA NT 
करना श्रौर समाज में शान्ति एवं सुरक्षा की व्यवस्था करना क्षत्रिय वर्ग का काय 
कृषि, पशु-पालन, व्यापार, व्यवसाय, उद्योग श्रादि द्वारा सम्पत्ति का उत्पादन 
सवंसाधारण लोगों द्वारा किया जाए, उन्हें वैशय कहा जा सकता है । जो ग्रथ 
वर्णो के लोगों की सेवा में रहकर ग्रपना जीवन व्यतीत करें, वे शूद्र हैं। ये चार 
वर्ण हैं, जो किसी भी समाज में हो सकते हैं । इन्हीं को इष्टि में रखकर भात 
प्राचीन विचारकों ने यह प्रतिपादित किया था, कि सब कोई को अपने-अपने ब 


| पालन करना चाहिये श्रौर राज्यसंस्था का भी यह कर्त्तव्य है कि वह सवम ब 


अपने स्वधमं में स्थिर रखे । इसी में प्रत्येक व्यक्ति तथा समाज का हित एवं कह 
है। भारत के राजशास्त्र-प्रणेताग्रों तथा नीतिकारों ने इस मन्तव्य पर बहुत व 
है, Al यही कारण है कि प्राचीन भारत का सामाजिक जीवन श्रनेक ग्रंशों ग 
व्यवस्था पर आधारित रहा है । 

o R वर्ण और जाति पर्यायवाची शब्द नहीं हैं । वर्ण और जाति में xi 
वणे संख्या में चार हैं, पर जातियों की संख्या सैकड़ों में हैं। कितनी ही जाति 
हैं, जिन्हें किस वर्ण के भ्रस्तर्गत किया जाये यह सुनिश्चित हप से नहीं कहा जा 
कायस्थ जाति न ब्राह्मण वर्ग में सम्मिलित की जा सकती है, श्रौर न क्षत्रिय, १ 


के ग्रनुसार कृषिकार्य वैश्यों का है । पर जाट कभी अपने को वैश्य कहना ay 


करेंगे । खत्री, AUST, महाजन सदृद्य अनेक जातियों का मुख्य कार्य व्यापार है। | . 
अपने को क्षत्रिय वर्गे का समभते हैं। सैनी, कोरी, मुरई आदि जातियों Ë A 


धन्धों का सम्बन्ध प्रधानतया खेती से है, पर वे वैश्य नहीं माने जाते । जुलाई j 
दरजियों ग्रादि की पृथक्‌ जातियाँ हैं। पर इन्हें चातुर्व॑र्ण्य में किस वर्ण के * 
किया जाये, यह निविवाद नहीं है । जिन्हें ग्राजकल “हरिजन' जातियाँ कहां aft 
है, उनके पुर्वज शुद्र वर्ण के ग्रस्तर्गत थे, यह भी सुनिश्चित रूप से नहीं र 
सकता | वास्तविकता यह हे, कि जाति और वर्ण न केवल एक नहीं हैं, १ 
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कोई स्पष्ट सम्बन्ध भी नहीं है । ब्राह्मण माने जाने वाले लोगों में भी तगे (त्यागी), 
भार्गव तथा भूमिहार सदुश ऐसी जातियाँ हैं, जिनके कार्यो का सम्बन्ध खेती व व्यापार 
से है, पौरोहित्य उनका कार्यं नहीं है । वस्तुतः, भारत में जातियों का विकास वर्ण- 
विभाग से सर्वथा स्वतन्त्र रूप में हुआ है। प्राचीन Brat में जो बहुत-से 'जन' (कबीले 
या ट्राइब) थे, वे जब किसी एक प्रदेश पर स्थायी रूप से वस गये, तो उन्होंने अपने 
gaq जनपद (राष्ट्र या राज्य) बनाये, और कालान्तर में ये ही जन पृथक जातियों के 
रूप में परिवर्तित हो गये । खत्री, श्ररोड़ा, श्रग्रवाल, रोहतगी, कोरी, सैनी ग्रादि 
जातियों का विकास इसी ढंग से हुआ । प्राचीन भारत के सर्वसाधारण लोगों में जो 
जुलाहे, बढ़ई, लुहार, सुनार, धोवी, नाई भ्रादि के धन्धे करते थे, उन्होंने अपने को 
श्रेणियों (fies) में संगठित किया हुआ था । अपने धन्धों तया सामाजिक श्राचार- 
विचार के सम्बन्ध में वे स्वयं नियमों का निर्माण करते थे । उनके संगठन बहुत ges 
होते थे, श्रौर किसी व्यावसायिक श्रेणी के किसी सदस्य के लिए भ्रपनी श्रेणी के नियमों 
का ग्रतिक्रमण कर सकना सम्भव नहीं होता था! कालान्तर में इन व्यावसायिक श्रेणियों 
ने पृथक्‌ जातियों का रूप प्राप्त कर लिया, जिससे बढ़ई, जुलाहा, लुहार सदृश जातियों 
का निर्माण हुआ । इन जातियों को चातुर्वर्ण्य के किस वर्ण में सम्मिलित किया जाए, 
इसका प्रतिपादन करने का प्रयत्न कभी नहीं किया गया । समय-समय पर भारत पर 
अनेक विदेशी जातियाँ ग्राक्रमण करती रहीं, भारत के धर्म तथा संस्कृति को अपनाकर 
जो भारतीय समाज का अंग बन गईं । पर इन्हें भी किस वर्ण में सम्मिलित किया 
जाए, यह सुस्पष्ट रूप से निर्धारित कहीं किया जा सका, यद्यपि कतिपय स्मृतिकारों ने 
इन्हें संकर जातियों के रूप में प्रतिपादित करने का अवश्य प्रयत्न किया | 

वर्ण और जाति के इस भेद को ग्रपने सम्मुख रखना बहुत प्रावश्यक है | इसके 
विना प्राचीन भारतीय समाज के स्वरूप को समक सकता सम्भव नहीं है। भारतीय 
इतिहास के अत्यन्त प्राचीन काल में जब ard लोग इस देश में अपरे, विविध जनपद 
स्थापित करने में तत्पर थे, तब यह क्रियात्मक तथा सम्भव था कि कर्म के ग्राधार cs 
या बाद में कम के वंशक्रमानुगत हो जाते पर जन्म के ग्राधार पर जनपद के विविध 
निवासियों को चार वर्णों में विभक्त किया जा सके । पर जब जनपद महाजनपद के 
हप में विकसित होने लगे रौर कतिपय प्रतापी राजाओ्रों ने जनपदों व त a 
जीतकर श्रपने विशाल साम्राज्य बना लिए, और उतके निवासियों ने काम-वच्च 


माधार पर अपने को श्रेणियों में संगठित करना प्रारम्भ कर दिया, तो समाज को 


चार वर्णों में विभक्त कर सकता सम्भव नहीं रह गया । उस समय में वह Bess 


' अकाश में ग्राने लगा, जो राज तक भी भारतीय समाज की विशेषता है । 


(२) वेदिक तथा उत्तर-वेदिक काल में बर्ण y j 
चार वणो में विभक्त नहीं हुए थे । यही 


ऋश्वेद के समय में भारतीय आये चा 
रन्यत्र कहीं ब्राह्मण, क्षत्रिय, वश्य ओर 


कारण है कि पुरुष ऋग्वेद में 

प सूक्त के श्रतिरिक्त ऋ " 
Beare वो का उल्लेख नहीं मिलता । पु सूक्त को आयस भाई ह 
वाद के समय का मानते हैं। ऋगवेद में न्यत्र ब्राह्मणों और क्षत्रियों का उल्लेख शवर 
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१६४ प्राचीन भारत का धार्मिक, सामाजिक एवं mian जीवन 
वै a सक्त में ही आये हैं। इससे यह पर 

हुआ है, पर वश्य ग्रौर शूद्र शब्द केवल पुरुष a र यह्‌ परता 
निकाला जाता है कि इस प्राचीन वैदिक काल ह ब्राह्मण और क्षत्रिय Ta Tay 
जनता या faar: (ऋग्वेद में विशः शब्द अनेक स्थलों पर aoe है) से पृथक्‌ होतेत 
गये थे--यद्यपि ait चातुर्वण्यं का पूर्णतया विकास नह था) । ऋषे 
ग्रनुशीलन से तत्कालीन समाज का जो स्वरूप उपस्थित होता है, उसे संक्षेप के सा 
इस प्रकार स्पष्ट किया जा सकता है— : 

पंच जन--वैदिक युग के भारतीय शर्य श्रनेक जन (कबीला या ट्राइ) 
विभक्त थे । ऋग्वेद में ग्रनेक स्थलों पर 'पंचजना: और ‘TAHT: का उल्लेख ग्रा 
है, जो निःसन्देह उस युग के ग्रायो की पाँच प्रमुख जातियों (कबीलों) को सूचित के 
हैं । ये पंचजन श्रनु, FU, यढु, JAT और पुरु थे । पर इनके अतिरिक्त भरत, fry, 
श्रृंजय आदि अन्य भी अनेक जनों का उल्लेख वेदों में श्राया है, जिससे इस वाता 
कोई सन्देह नहीं रह जाता, कि ज्यों-ज्यों ग्रार्य लोग भारत में फैलते गये, उनमें विवि 
जनों का विकास होता गया। श्रार्य जाति के प्रत्येक जन में सत्र व्यक्तियों की सामाझि 
स्थिति एक समान थी, श्रौर सबको एक ही 'विशः' (जनता) का AT माना जाता 

må और दास-प्रार्यों से GS भारत में जिन लोगों का निवास था, सम्भक्ः 
वेदों में उन्हें ही 'दास' या 'दस्यु' कहा गया है । इनकी अनेक समृद्ध बस्तियाँ mui 
विद्यमान थीं। श्रायोँ ते इन्हें जीतकर अपने श्रधीन किया, और ये आर्य भिन्‍न लोग रा 


जनपदों में ग्रार्थ-राजाग्रों की श्रधीनता में रहने लगे ag स्वाभाविक था कि इन द| . 


व दस्युश्रों की सामाजिक स्थिति श्रार्यों की अपेक्षा हीन रहे श्रायं लोग इनसे i 
करते थे, इन्हें ग्रपने से हीन समभते थे, और इन्हें अपने समान स्थिति देने को उचत हैं 


थे। इसी दशा का यह परिणाम हुआ, कि श्रार्य-जनपदों में निवास ; वाली ma . 


दो भागों में विभक्त हो गयी--(१) ara, श्रौर (२) दास | दास-जाति की हीन fat 
के कारण इस शब्द का श्रभिप्राय ही संस्कृत भाषा में गुलाम हो गया । दास afi 
ये लोग शिल्प में ग्रत्यन्त चतुर थे। ये अच्छे विशाल घरों का निर्माण करते थे, a 
में रहते थे, व AAF प्रकार के व्यवसायों में दक्ष थे। श्रायों द्वारा विजित हो जाते केवा. 
भी शिल्प और व्यवसाय में इनकी निपुणता नष्ट नहीं हो गई। ये अपने इत 
में तत्पर रहे । विजेता ग्रार्य सैनिक थे । वे याज्ञिक अनुष्ठानों को गौरव की बाते OM 
थे, और भूमि के स्वामी बनकर खेती, पशुपालन आदि द्वारा जीवन का faaie * 
थे । विविध प्रकार के शिल्प दास-जाति के लोगों के हाथों में ही रहे। इसका afe 
यह हुआ, कि भारत में प्राचीन काल से ही शिल्पियों को कुछ हीन समभते की 
रही । ग्रायों और दासों में परस्पर सामाजिकं सम्बन्ध का सर्वथा ग्रभाव हो, पर्द व 
नहीं थी । प्राच्य भारत में जहाँ आयों की अपेक्षा ग्रार्यमिन्त जातियों के लोग बर्ग 
संख्या में थे, उनमें परस्पर विवाह-सम्बन्ध होता रहता था । उत प्रदेशों में ऐसे 
की संख्या निरन्तर बढ़ती गयी, जो शुद्ध आये या दास न होकर वर्णसंकर बॉ 


| ASTE लोगों को ही सम्भवतः “ब्रात्य/ कहा जाता था । अथवंवेद में ब्रा है 


का AAD स्थानों पर उल्लेख SATS । बाद में ब्रात्य-स्तोम-यज्ञ का विधात दस a 


ब्रात्यों को ara जाति में सम्मिलित करने की भी व्यवस्था की गई । पर 
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नहीं, कि वैदिक युग में आरयों और दासों का भेद बहुत स्पष्ट था, और उस काल के 
आर्य-जनप्दों में ये दो वणे ही स्पष्ट रूप से विद्यमान थे । 

वर्ण-व्यवस्था--ग्रायं विशः के सब व्यक्तियों की सामाजिक स्थिति एक समान 
थी। पर धीरे-धीरे उसमें भी भेद प्रादुर्भूत होते लगा । दास-जातियों के साथ निरन्तर 
ya में anqa रहने के कारण सर्वसाधारण आये जनता में कतिपय ऐसे वीर सैनिकों 
(रथी, महारथी आदि) की सत्ता आवश्यक हो गयी, जो युद्ध-कला में विशेष निपुणता 
रखते हों । इनका कार्ये ही यह समझा जाता था कि ये शत्रुओं से जनता की रक्षा 
करें। क्षत (हानि) से त्राण करने वाले होने के कारण इन्हे क्षत्रिय कहा जाता था। 
द्यपि ये क्षत्रिय mi-f: के ही ग्रंग थे, तथापि इन्हें विशः के सर्वसाधारण लोगों 
(a) से ग्रधिक सम्मानित व ऊंचा समका जाता था। क्षत्रिय सैनिकों के विशिष्ट 
कुल 'राजन्य' कहाते थे । सम्भवतः, ये राजन्य ही वे “राजकृतः राजानः थे, जो अपने में 
से एक को रांजा के पद के लिए वरण करते थे । जिस प्रकार क्षत्रियों की सर्वसाधारण 
ari विशः में एक विशिष्ट स्थिति थी, वसे ही उन चतुर व्यक्तियों की भी थी, जो 
याज्ञिक कर्मकाण्ड में विशेष रूप से दक्ष थे । जव mia लोग भारत में स्थिर रूप से 
बस गये, तो उनके विधि-विधानों व अनुष्ठानों में भी बहुत वृद्धि हुई । प्राचीन समय 
का सरल घर्म निरन्तर अधिक-अधिक जटिल होता गया | इस दशा में यह स्वाभाविक 
या कि कुछ लोग जटिल याज्ञिक कर्मकाण्ड में विशेष निपुणता प्राप्त करें, और याज्ञिक 
की इस श्रेणी को सर्वसाधारण ग्राये-विश: द्वारा क्षत्रियों के समान ही विशेष दर की 
afte से देखा जाए । इस प्रकार वैदिक युग में उस चातुर्वण्यं का विकास प्रारम्भे हो 
a | गया था, जो श्रागे चलकर भारत में बहुत श्रधिक बिकसित gar, और जो बाद के 
हिन्दू व भारतीय समाज की एक महत्त्वपूर्ण विशेषता वन गया । गर वैदिक युग में यह 
भावना होने पर भी कि ब्राह्मण और क्षत्रिय सर्वेसाधारण faar: (वैद्य जनता) से 
उत्कृष्ट व भिन्न हैं, जातिभेद या वर्ण-भेद का श्रभाव था । कोई व्यक्ति ब्राह्मण या 
= है, इसका ग्राधार उसकी योग्यता या ATA कार्य में तिपुणता ही थी। कोई भी 


SH निपुणता, तप व विद्वत्ता के कारण ब्राह्मण पद को प्राप्त कर सकता था। 
री वीरता के कारण क्षत्रिय व राजन्य 


इसी प्रकार श्राय॑ं जन का कोई भी मनुष्य अपन गो 
वेन सकता थां । बैदिक ऋषियों ने समाज की कल्पना एक मातवःशरीर के i 
थी, जिसके शीर्ष-स्थानीय ब्राह्मण थे, बाहुरूप क्षत्रिय थे, पेट व जंघाग्रों के सदृश (alt 

fart दास लोग ही शूद्र 


AR की थी, श्रौर शूद्र पैरों के समान थे । सम्भवतः, आर्य 
वण के ata माने जाते थे । 5 
यद्यपि ग्रार्यं लोग दास जातियों के व्यक्तियों को पती तुलना में हीन समभते 
YR उन्हे अस्पृद्य नहीं माना जाता था। कतिपय दाल परिवार अच्छे समुद भी थे, 

और प्राय ब्राह्मण उनसे दान दक्षिणा ग्रहण करने में संकोच नहीं to । ऋग्वेद के 
एक मत्ज्ञ में बल्बूथ नामक दास द्वारा एक ब्राह्मण को १०० Wa दान में दिये जाने का 
उल्लेख है कातिपय मन्त्र में दासों के हिंत-सुख के लिए भी भाता की गई है। £ 
साथ ही, ag भी ध्यान में रखना चाहिए कि ब्राह्मण झौर क्षत्रिय वगे के लोग 
थति का आधार जन्म को नहीं माना जाता था | याज्ञिक कर्मकाण्ड तथा सैनिक 
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कार्ये में विशिष्टता के कारण ही कतिपय लोगों को ब्राह्मण तथा क्षत्रिय समभा m रिक्ष 
था और उनकी स्थिति ग्रन्य ग्राय-विश: की तुलना में ऊंची मानी जाती थी | m 
श्रायंविश: एक है, यह भावना ऋग्वेद के काल में भली-भाँति विद्यमान थी, p) जितमे 
चातुर्वण्यं का उस रूप में श्रभी विकास नहीं हुआ था, जैसा कि वाद के काल में के उद्दाल 
जाता है । मे गये 
उत्तर-वैदिक युग में चातुवंण्ये का विकास--यजुर्वेद तथा श्रथर्ववेद के र| हग 

मन्त्रों में चारों वर्णों का उल्लेख है । इससे सूचित होता है कि इन वेदों के amyl ऐसे व 
वर्ण-भेद भलीभाँति विकसित हो gar था । याज्ञिक कर्मकाण्ड का जो जटिल ea भी ५ 
काल में विकसित हो गया था, उसमें यह स्वाभाविक था कि ऋत्विक्‌, भ्रध्वर्य, ऋ . गौतम 
ग्रादि के रूप में यज्ञ की विविध प्रक्रियाश्रों के ऐसे विशेषज्ञ होने लगें, जिनकी fat 
सामान्य ग्रार्यं जनता से अधिक ऊंची हो । श्ररण्यों व आश्रमों में निवास करने को 
ब्रह्मवादियों और तत्वचिन्तकों को भी ब्राह्मणों के इसी वर्ग में गिना जाने लगा, गो 
इस प्रकार याज्ञिकों तथा मुनियों के एक नये वर्ग का प्रादुर्भाव हो गया। विविध ग्रां 
जनों (कबीलों) ने जब सप्तसेन्धव देश से श्रागे बढ़ कर पूर्वी और दक्षिणी भास! 
फैलना शुरू किया, तो वहाँ के मूल निवासियों से उन्हें युद्ध करने पड़े । इस दशा | 
रथेष्ठ (रथी) और राजन्य युद्ध में विशेष योग्यता प्रदर्शित करते थे और जिनके WH 
के कारण ही श्रार्यों के लिए नये-नये प्रदेशों को ग्रधिगत कर सकना सम्भव था, मे __. 
हारा भी एक नये वर्ग का विकास हुआ, जिसे क्षत्रिय कहा जाता था। इस वां 
व्यक्तियों की स्थिति भी सर्वसाधारण art 'विजञः' की तुलना में श्रधिक ऊंची | 
ब्राह्मणों और क्षत्रियों के अतिरिक्त जो सर्वसाधारण ark जनता थी, न सव प्रश! 
के शिल्पी, बणिक्‌, कृषक, पशुपालक भ्रादि सम्मिलित थे, और उसे "विदाः या Ae 
कहा जाता था । समाज में जो सबसे fara वर्ग था, और जो आये गृहस्थो बी र. 
में दास, कर्मकर आ्रादि के रूप में कार्य करता था, उसे शूद्र कहते थे। तीनों उच्च # 
के बालक अपने-अपने कुल के लिए उपयुक्त विद्या ग्रहण किया करते थे, श्रौर aa 
ज घ्र ले न 
2 १ है विचार उस समय में भलीभाँति विकसित हो चुका था aM 
को द्विजत्व का चिल्ल माना जाता था | तैत्तिरीय ब्राह्मण में ब्राह्मण के लिए T 
क्षत्रिय के लिए सन के और वैश्य के लिए ऊन के यज्ञोपवीत का विधात किया mi 
भौर साय ही यह भी लिखा गया है कि ब्राह्मण का वसन्त ऋतु में, क्षत्रिय की | 
ऋतु में और वैश्य का शीत ऋतु में उपनयन होना चाहिए । इससे विदित होता है| 


Me की रचना के समय में वर्णभेद ने ग्रच्छा विकसित रूप परी 
या था। 


पर अभी वर्ण भेद ने न न अधिक जटिल रूप ही प्राप्त किया था, श्रौर १ ^) भ्य 
Er पूर्णतया जन्म को ही माना जाता ary agafa के श्रनुसार विद्वामित्र £. का. 
एक क्षत्रिय कुल में हुआ था । पर ब्राह्मण वसिष्ठ के स्थान पर राजा सुदा “4 भर 
ATA पुरोहित बनाया था । अनेक ऐसे क्षत्रिय राजा थे, जो अध्यात्म तथा q ea Fr 


चिन्तन के लिए बहुत प्रसिद्ध थे । ब्राह्मण लोग भी उनके पास जाकर इत | 


CC-0. In Public Domain. Gurukul Kangri Collection, Haridwar है, 


| See | by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


वर्णव्यवस्था और जातिभेद १६७ 


ग्रहण किया करते थे | विदेह के राजा जनक, पांचाल के प्रवाहण जाबालि, केकय 


भा gp) शिका A के टं se 
| के राजा ग्रश्‍वपति और काशी के राजा AT की कथाएँ उपनिषदों में विद्यमान हैं, 


| my ने © 
थी, sy) fart इनके ज्ञान और विद्वत्ता का वर्णन किया गया हे । इवेतकेतु के पिता ब्राह्मण 


मे क उद्दालक पाँचाल के क्षत्रिय राजा प्रवाहण जाबालि के पास ज्ञान प्राप्त करने के उद्देश्य 
मे गये थे । इसी प्रकार जो अनेक ब्राह्मण कुमार राजा ग्रश्‍वपति श्रादि के पास विद्या 
ग्रहण के लिए गये थे, उनकी कथाएँ भी प्राचीन साहित्य में दी गई हैं । ब्राह्मण गुरु 
ऐसे बालकों को भी शिक्षा देने में संकोच नहीं करते थे, जिनके कुल, गोत्र श्रादि का कुछ 
भी पता त हो । छान्दोग्य उपनिषद्‌ में कथा श्राती है कि सत्यकाम जावाल जब श्राचा्य 
गौतम के पास विद्याध्ययन के लिए गया, तो आचार ने उसके पिता के सम्वन्ध में प्रश्‍न 
क्रिया | इस पर सत्यकाम ने उत्तर दिया कि उसे न अपने पिता का नाम ज्ञात था और 
न अपने गोत्र का ही पता था, क्योंकि उसकी माता परिचारिका के रूप में अनेक घरों 
में कार्य करती थी और तभी उसका जन्म हो गया था । सत्यकाम जावाल के कुल गोत्र 
का पता न होने पर भी गौतम ने उसे विद्याभ्यास कराना स्वीकार कर लिया AIK 
विधिवत्‌ यज्ञोपवीत संस्कार कराके उसे अपना शिष्य बना लिया । ऐतरेय ब्राह्मण का 
कर्ता महिदास किसी अज्ञात आचाये की पत्नी इतरा (शूद्र दासी) का पुत्र था। इसी 
कारण वह Vata’ (इतरा का पुत्र) नाम से प्रसिद्ध हुआ पर अपनी योग्यता तथा 
विद्वत्ता के कारण वह समाज में अत्यन्त उच्च स्थान प्राप्त कर सकने में समर्थ हुआ AT 
ऐतरेय ब्राह्मण की उसने रचना की । ऐतरेय ब्राह्मण में कथा श्राती है कि एक वार 
ऋषि सरस्वती नदी के तट पर यज्ञ कर रहे थे, उस समय एलूप कवष नाम का एक 
bo उनके बीच में ग्रा बैठा । उसे देल कर ऋषियों ने कहा--यहे दासी का उत 
राह्मण है, हमारे बीच में कैसे बैठ सकता है। पर परिचय होने पर ऋषियों नें बाद 
`) में कहा--यह तो परम विद्वान्‌ है, देवता भी इसे जानते हैं। एक अन्य प्राचीन कथा 
के ग्रनुसार राजा शन्तनु के भाई देवापि ने याज्ञिक agom में दक्षता प्राप्त करके 
of MOTTE प्राप्त कर लिया था और राजन्य AAS के यज्ञ करवाये थे। इस युग में 
विविध वर्णों में विवाह भी सम्भव था । महर्षि च्यवन ने राजन्य शर्याति की कन्या के 
| साथ विवाह किया था । च्यवन ब्राह्मण थे। इसी प्रकार के कितने ही उदाहरण प्राचीन 
Mats में विद्यमान हैं । इससे स्पष्ट है कि वर्णभेद ते ग्रभी ऐसा रूप प्राप्त नहीं 
किया था कि ब्राह्मण तथा क्षत्रिय कुलों में उत्पन्न हुए बिना ग्राये 'विशः का कोई 


के ग्र 
। समप; 
[स्प 
यं, | 
की सि 
रने को 
गा, प्रो 
विध ग्रा 
| 
शा में गे 
के पराक्र 
था, 
स बाँ 
ऊंची ail 


इचात्‌ qandi की रचना 
सूत्र इतके भ्रध्ययन a 
वर्णभेद का और ग्रधिक विकास ga! ब्राह्मणों 


a ए । qiga में ब्राह्मण को अ्रवध्य, ग्रदण्ड्य, 
i है, रर ब्रह्म-हत्या को घोर पाप प्रतिपादित किया गया है । यह 


CC-0. In Public Domain. Gurukul Kangri Collection, Hari 


व नानक | by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


१६८ प्राचीन भारत का धामिक, सामाजिक एवं श्राथिक जीवन 


गई है कि ब्राह्मण से कोई कर न लिया जाए । AA सबसे तो पड्भाग रजको 
के रूप में लिया जाने का विधान है पर ब्राह्मण से नहीं, क्योंकि वह वेदपाठ mi ae 
श्रौर विपत्तियों का निवारण करता है । इस युग में ब्राह्मण वर्ण का आ्राधार a) afi 
माना जाने लगा था । इसीलिए विशेष अ्रवस्थाओं में ब्राह्मणों को यह अनुमति १ 
वे ग्न्य वर्णों के काये भी कर सकें । बौधायन धमंसूत्र के श्रनुसार संकट aan! वरण 
ब्राह्मण के लिए शस्त्र धारुण करना समुचित माना गया हे । केवल क्षत्रियों के आ; लग 
नहीं, afta वैश्यों के कर्म भी वे सम्पादित कर सकते थे । ब्राह्मणों के लिए ah धम 
तथा वैश्यों के कमं कर सकने की श्रनुमति उसी श्रवस्था में सार्थक समभी जा फ़ 
है, जब कि ब्राह्माण वर्ण का ग्राधार जन्म हो । प्राप 
समाज में क्षत्रियों का स्थान ब्राह्मणों से नीचे था। बाह्य और ग्राभ्यम्तर गा 
से जनता की रक्षा करना, शान्ति और व्यवस्था बनाये रखना और देश का गए 
करना क्षत्रियों के कार्य थे। पर इनके लिए ब्राह्मण वर्ग के सहयोग at maT 
स्वीकार की जाती थी। ब्रह्म शक्ति और क्षत्र शक्ति एक-दूसरे की पूरक हैं; यह ~] 4 
वैदिक युग में भी विद्यमान था । सूत्र ग्रन्थों में भी अ्रनेक स्थानों पर राजा प्रौर॥ 
वर्ग के लिए ब्राह्मणों के सहयोग की बात कही गई है । वैश्य वर्ण के लोगों कात उठ 


ad 


ay 


ap 
a 


कृषि, पशुपालन, वाणिज्य और महाजनी माना जाता था, पर संकट के समय | ait 
धारण की भी उन्हें ग्रनुमति थी । समाज में शूद्रों की स्थिति अत्यन्त हीत गी था 
उनका एकमात्र कार्य तीनों उच्च वरणो के लोगों की सेवा करना ही समका जाता| Ah 
उनकी स्थिति दासों के सदृश थी । इसीलिए गौतम धर्मसूत्र में कहा गया है कि ie 
वर्णो के लोगों के जो जूते, वस्त्र श्रादि जीणे शीर्ण हो जाएँ, | शूद्रो के प्रो a 
लिए दे दिया जाए और उनके भोजन-पात्रों में जो ऋठन शेष बच जाए, शूद्र T र्र 
अपनी क्षुधा को शान्त करें शूद्रों को इतना हीन माना जाने लगा था, किं] गो 
हत्या कर देने पर उसी दण्ड की व्यवस्था की गई थी, जो कि कौवे, मेंढक, कुत "| प 
की हत्या के लिए विहित था । शूद्र को न वेद पढ़ने का ग्रधिकार था, M 4 
करने का । गौतम धर्मसूत्र के श्रनुसार यदि कोई az वेद-मत्त्र सुन ले, तो AA T 
में सीसे या लाख को पिघला कर डाल देना चाहिए, और यदि कोई शूद्र दसल 
उच्चारण कर ले, तो उसकी जीभ काट देनी चाहिये । उसके लिए उपतयत त a 
वजित था, श्रतः उसे विद्याध्ययन का ग्रवसर प्राप्त ही नहीं हो सकता a! a 
भी प्रकार की विद्या व शिल्प की frat प्राप्त न कर सकने के कारण शूर रा हे 
यही एकमात्र मार्ग रह जाता था कि वह ब्राह्मण, क्षत्रिय और वैश्य परिवारों १ हे 
द्वारा अपना जीवन-निर्वाह किया करे | में 
समाज में सब वर्णो के लोगों की न केवल स्थिति एकसदृश नहीं थी, | 
उनके लिए कानून भी पृथक्‌-पृथक्‌ थे। एक ही ग्रपराध करने पर विविध g | एक्‌ 
| SSR के लिए विभिन्न दण्डों की व्यवस्था थी । गोतम धमंसूत्र के अनुसार च्य 
का अपमान करने पर क्षत्रिय को १०० कार्षापण ज॑रमाना करने का विधान A डेप 
यदि ब्राह्मण क्षत्रिय का श्रपमान करे, तो उस पर केवल ५० कार्षापण जू | केर 


जाता था । ब्राह्मण द्वारा वैश्य को ग्रपमानित करने पर केवल २५ कार्षापण * 
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व्यवस्था थी । आपस्तम्ब धर्मसूत्र में स्पष्ट रूप से कहा गया है कि ब्राह्मण, क्षत्रिय, 
देश्य रौर TRA चार वणे हैं, और उनमें पहले के वर्ण पिछले वर्णो की तुलना में 
ग्रधिक-ग्रधिक श्रेष्ठ हैं | 

इस प्रकार यह सर्वथा स्पष्ट है कि सूत्र ग्रन्थों के रचना काल में भारत में 
वर्णभेद भली-भाँति विकसित हो चुका था, और वर्णो का ग्राधार जन्म को माना जाने 
लगा था । पर इस युग में भी यह श्रसम्भव नहीं था कि निचले वर्ण का कोई व्यक्ति 
धर्माचरण द्वारा ग्रपने से उच्च वर्ण को प्राप्त कर सके । इसीलिए आपस्तम्ब ध्मंसूत्र 
में कहा गया है, कि “धर्माचरण द्वारा निकृष्ट वर्ण का व्यक्ति अपने से उच्च वर्ण को 
प्राप्त कर सकता है, और ग्रधर्म का ग्राचरण करने से उत्कृष्ट वर्ण का व्यक्ति अपने से 
निचले वर्ण का हो जाता है ।” 

बौद्ध युग में वर्ण भेद--सूत्र-ग्रन्थों का काल महात्मा बुद्ध से पहले का माता 
जाता है । बुद्ध के प्रादुर्भाव के समय तक वर्ण-व्यवस्था ग्रत्यन्त विकृत रूप प्राप्त कर 
चुकी थी । इसी कारण बौद्ध साहित्य में वर्णभेद की कटु आलोचना की गई है, जन्म 
के स्थान पर कर्म को महत्त्व दिया गया है, और सामाजिक ऊँच-नीच के विरुद्ध श्रावाज 
उठायी गई है । बौद्ध ग्रन्थों से यह आभास भी मिलता है कि उस काल में ब्राह्मणों 
और क्षत्रियों में सामाजिक स्थिति के सम्बन्ध में प्रतिद्वर्द्रता का भी प्रारम्भ हो गया 
था । बौद्ध धर्म का प्रारम्भ पूर्वी भारत में हुआ था । वहाँ के निवासियों में màfia 
लोगों की प्रधानता थी, और ब्राह्मणों द्वारा किये जाने वाले याज्ञिक कर्मकाण्ड का 
विशेष प्रचार व महत्त्व नहीं था । वहाँ का क्षत्रिय वर्ग भी विशुद्ध आयं क्षत्रिय न 
होकर 'ब्रात्य' था । इस दशा में यदि वहाँ के ब्रात्य क्षत्रिय ब्राह्मणों की प्रयुखता को 
स्वीकार न करें, तो यह स्वाभाविक ही था । बुद्ध का कहना था, कि जा तत 
ब्राह्मण होता है और न कोई चाण्डाल । कर्म के ग्राधार पर ही किसी को EEN 
चाण्डाल कहा जाना उचित है 1 बुद्ध का यह भी मत था कि केवल ब्राह्मण ही क À 
अविकारी नहीं होते, अपितु पुष्य कर्मों द्वारा क्षत्रिय, वेश्य गरर शू BURSA EAU 
कर सकते हैं | 

a द्वारा ब्राह्मणों की सर्वोच्च स्थिति के विरुद्ध जो बाज उठायी गयी, 


उसका एक कारण यह भी था कि जत्म के AAT वणं T R 
af a थे जो वेदाध्ययन 
रणामस्वरूप ऐसे ब्राह्मण भी उस समय हो गये कृषक, वणिक्‌, बढ़ई, गड़रिये 


स्थान पर विविध प्रकार के हीन कर्म करने लग गये थे | ae 
आदि के पेशे करने वाले ae का अनेक जातक FATA में उल्लेख किया a न 
| š ब्राह्मण भी उस समय में थे, जो धर्मविए्ढ कार्यों में भी व्यापृत रहते थ। ई 
बुद द्वारा ब्राह्मण मात्र की उत्कृष्टता का विरोध करना उचित रड T 
बौद्ध साहित्य के अनुसार वैश्य वर्ण में GEY वर्गों के RI थ ही छोटे-छोटे 
एक मोर जहाँ श्रेष्ठी atte सार्थवाह सदृश धनी वैश्य होते थे, AIA ह्‌ ह्या 
अवसाय व व्यापार द्वारा निर्वाह करने वाले वैश्यों की भी सत्ता थी। ae निवा 
बौद्ध साहित्य में प्रस्तुत किया गया है, वह ढ्िजों की झू न fo 
वाले शूदों से भिन्न है । मजदूरी द्वारा निर्वाह करते वाले, 
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शिल्पी, नट, नर्तक, घसियारे, ग्वाले, संपेरे आदि भी इस साहित्य में शूद्र वर्ग के Th 

माने गये हैं । इनके श्रतिरिक्त चाण्डाल, निषाद सदुश कतिपय ऐसी जातियों का स्त चाहिये, 

भी बौद्ध साहित्य में मिलता है, जिन्हें शूद्रों की तुलना में भी हीन माना गया है। | र 
जैन साहित्य द्वारा भी यही ज्ञात होता है कि वर्धमान महावीर के सम WT ६ 

वर्ण-व्यवस्था का रूप बहुत विकृत हो चुका था, श्रौर महावीर ने भी जन्म की तुसा क 

में गुण-कर्म को ही मनुष्य की सामाजिक स्थिति के लिए श्रधिक महत्त्व का माना बा। यशा; 


(३) मोयं-युग में समाज के विभिन्न बर्गो का स्वरूप के 
कौटलीय अर्थशास्त्र तथा मेगस्थनीज के यात्रा विवरण द्वारा मौर्य mè रह 
सामाजिक वर्गों का अधिक स्पष्ट स्वरूप हमारे सम्मुख उपस्थित होता है । इनमें fall क्ति 
वर्णो एवं सामाजिक वर्गो का जो स्वरूप वणित है, उसे afar प्रामाणिक भी माग प्रादे 
जा सकता है | 
कौटलीय श्रर्थशास्त्र में समाज को चार वर्णो में विभक्त किया गया है, ब्राह्म।| छवस्थ 
क्षत्रिय, वैश्य और शूद्र । ब्राह्मण के 'स्वधर्म' (कार्य) अध्ययन, अ्रध्यापन, यजन, (प पारि 
करना) याजन (यज्ञ कराना), दान देना और प्रतिग्रह (दान ग्रहण करना) कहे Tell कोटल्य 
क्षत्रिय का 'स्वधर्म' ग्रध्ययन, यजन, दान, झस्त्राजीव (शस्त्र द्वारा आजीविका प्राण पालन 
करना या सैनिक सेवा) और भूतरक्षण (प्राणियों की रक्षा) है । वैद्य का स्वधमं AHH) ग्रपने-उ 
यजन, दान, कृषि, पशु पालन और वाणिज्य (व्यापार) है। शूद्र का स्वधमं द्विजातिं मोक्ष : 
(ब्राह्मण, क्षत्रिय और seq) की सेवा करना, वार्ता (कृषि, पशुपालन और वाणि || हो जा 
कास्करमे (शिल्पी या कारीगर का कार्य) और कुशीलव कर्म (नट ; के कार्य) | | ager 
विविध वर्णो के ये कार्य प्राय: वही हैं, जो मनुस्मृति आदि स्मृतियों तथा धर्मश्ाल्रों।| वह इ 
प्रतिपादित हैं। पर कौटल्य ने शूद्र के स्वधर्म का निरूपण करते हुए कृषि, WM) होने प 
श्रौर वणिज्या को भी शूद्रो के कार्यों के ग्रन्तर्गत किया है, जो स्मृतियों तथा mii हारा 
से भिन्न है। सम्भवतः, कौटल्य द्वारा प्रतिपादित शूद्रों के स्वधर्म वास्तविकता ga 
अधिक अनुकूल हैं। वेश्यो के सहायक रूप Ñ या स्वतन्त्र रूप से शूद्र भी ह| Gam 
पशुपालन AT व्यापार किया करते थे, और शिल्प को शाद्रों का ही कार्य म) केवल 
जाता था । a j चारः 
कोटल्य ने चारों वर्णो के जो स्वधमं प्रतिपादित किये हैं, वे मारत की प्र | कहते 
परम्परा श्रौर सामाजिक मर्यादा के अनुसार हैं । पर क्रियात्मक इष्टि से बिभि कते 
के लोग केवल इन्हीं कार्यों का अनुसरण करते हों, ग्रौर मौर्य युग के समाज में वि D 
वर्णो के कायं पुर्ण रूप से निर्धारित हों, यह बात नहीं थी। सैनिक सेवा ब i व्या 
का कार्य माना जाता था, पर ब्राह्मणों, वैश्यों और श॒द्रों की भी सेनाएँ होती थी) | 
वर्णो के व्यक्तियों को भी सेना में भरती E जाता था। कोटल्य ने feat 
“ग्राचायाँ का मत था, कि ब्राह्मण, क्षत्रिय, वैश्य और शद्रों की सेनाश्रों में रै ¢ 
उल्लिखित सेनाएँ श्रधिक श्रेष्ठ होती हैं, क्योंकि उनमें तेज की प्रधानता रहती दै. 
कौटल्य का मत इससे भिन्न है । ब्राह्मण सेना को शत्रु प्रणिपात (विनय व 
प्रदशन) द्वारा श्रपने पक्ष में कर सकता है । ग्रतः ऐसी क्षत्रिय सेना को AS 
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प बाहिये, जो कि प्रहरण विद्या (शस्त्र संचालन) से सुशिक्षित हो, या ऐसी aaa सेना ate 


स aq सेताएँ भी श्रेष्ठ हैं जिनके सैनिक संख्या में बहुत ग्रधिक हों ।” इससे यह स्पष्ट हो 
l ja है, कि मौर्य युग में केवल क्षत्रिय ही सैनिक सेवा का कार्य नहीं करते थे, अपितु 
j ब्राह्मणों, वैश्यों और aat की भी सेनाएँ होती थीं, और आवश्यकतानुसार इन वर्णो के 
j तोगों को भी बड़ी संख्या में सेना में भरती किया जाता था । 

My यद्यपि शूद्र के स्वधर्म में यजन और अध्ययन को श्रन्तर्गत नहीं किया गया है, 
पर ऐसा प्रतीत होता है कि कतिपय दशाओं में वे भी यज्ञ कर सकते थे और उन्हें भी 
रादि की शिक्षा दी जाती थी। इसीलिए कोटल्य ने लिखा है, कि यदि किसी 

युग हे पुरोहित को इस कार्य के लिए आदेश दिया जाए कि वह ग्रयाज्य (शूद्र आदि ऐसे 

विकि) af जिन्हें यज्ञ का श्रधिकार न हो) का यज्ञ कराए या उसे पढ़ाए, Wit वह इस 

। मागा) ga का पालन न करे, तो उसे पदच्युत कर दिया जाए। | 

ये निर्देश इस तथ्य को स्पष्ट करने के लिए पर्याप्त हैं कि ala युग we 

TE वस्था का स्वरूप ऐसा नहीं था, कि विविध वर्णो के व्यक्ति केवल उन्हीं कार्यो को 

(8) सम्पादित करें जिनका विधान शास्त्रों द्वारा उनके लिए किया गया है। फिर भी 

ये है।| कोटल्य ने इस बात पर बहुत जोर दिया है, कि सव वर्णों को भ्रपने-श्रपने स्वधमे का 

TS) पालन करना चाहिये और राज्यसंस्था का एक प्रमुख कार्य यह भी है कि वह सबको 

AA) प्पते-अ्पने स्वधर्मं में स्थिर रखे । कौटल्य के अनुसार “स्वधर्म का पालन स्वर्ण आर 

जाति| मोक्ष के लिए होता है । यदि स्वधर्म का ग्रतिक्रमण किया जाए तो अव्यवस्था उत्पन्न 

ined) हो जायगी और लोक (समाज) नष्ट हो जायेगा ग्रतः राजा का कतना है कि वह 
यं) (। / मनुष्यो को स्वधर्म का ग्रतिक्रमण न करने दे । जो राजा स्वधर्म को कायम रखता है, 
| बह इहलोक ग्रौर परलोक--दोनों में सुख प्राप्त करता है। WANA (मित 

| होने पर श्रोर वर्णो तथा ग्राश्रमों को अपने-अपने घम में स्थित कर देने पर त्रयी a) 

गाली हारा रक्षित यह लोक सदा उन्तति ही करता है, भ्रवनति नहीं । इसमें सन्देह नहीं, कि 

कता ते| भुय में समाज का विभाग और प्रत्येक वर्ण के लिए अपने-अपने स्वधर्म में स्थिर रहना 


ह| रदश के रुप में मौर्य काल में भी विद्यमान था, यद्यपि क्रिया में विविध वर्ण के AN 


3 se, 
म) केवल aaa ग हीं करते थे । ब्राह्मण, क्षत्रिय, वैश्य ANC शूद्र 
ATA धर्म का ही पालन नहीं कर ह्म न लोगों को मलेच्छ 


तादी [ग माने जाते थे । राये 
के लोग ग्रार्य जनता के ग्रंग मा म्ब्व 


हते थे । शूद्रों की गणना भी यों में ही की जाती थी। द ५ 
के >a सरूप से विक्रय के लिए ले 
रते हुए कोटल्य ने लिखा है, कि यदि कोई शूद a बातच 


Sat उस पर बारह पण जुरमाना किया जाए । इ तस्य 
'यक्तियो के व न यह कहा है, कि आयें की GRI SR i 

जा सकता, याप म्लेच्छों में सन्तान को दासरूप से बेचना व खरीदना दोष T लोगों: 

| ब्राह्मण आदि चार वरणो के लोगों के ग्रतिरिक्त कोटल्य ने अनेक वणसं 

' भी उल्लेख किया है। इस प्रकार के लोगों HAAS, T 

A, कुटक, gara, वेण्य, चाण्डाल, इवपाक आदि उल्लेखनीय 


a 


वैश्य माता से उत्पन्न सन्तान को अम्बष्ठ कहते 
TA की संज्ञा निषाद और पारशव थी । क्षत्रिय 
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निषाद, पारशव, उग्र, मागथ, 


थे । ब्राह्मण पिता और शूद्र माता. 
पिता और शूद्र माता की सन्तातः 


[ne क साया ची an <<< 
j 


j 
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सन्त ~ 


को उग्र कहा जाता था । वैश्य पिता की क्षत्रिय माता से उत्पन्न सन्तान को माग 
ब्राह्मण माता से उत्पन्न सन्तान को वैदेहक कहते थे | शूद्र पिता की वैश्य सो! 
उत्पन्न सन्तान को आयोगव कहा जाता था । यदि शूद्र पिता की ब्राह्मण स्त्री tyes 
सन्तान हो, तो वह चण्डाल कहाती थी, और क्षत्रिय स्त्री से उत्पन्न सन्तान aa 
जाती थी । इसी प्रकार से कौटल्य ने अनेक श्रन्य वर्णसंकर जातियों का भी fea 
दिया है । निषाद, चाण्डाल, क्षत्त श्रादि जातियों की उत्पत्ति का यह विवरण न 


वर्थ 
ते है 


संगत है, यह कह सकता कठिन है, पर इसमें सन्देह नहीं कि मौर्य युग के भा 
समाज में श्रनेक ऐसे वर्गों की भी सत्ता थी, जिन्हें परम्परागत चार वर्णो के श्रत 


) |; भ्रधिक 
सम्बन्ध में यह व्यवस्था की गई थी कि वे नगरों में इमशान के समीप निवास नती 


करें | 
ग्रम्बष्ठ, निषाद, वेण्य आदि की उत्पत्ति चाहे किसी भी प्रकार से क्यों ग 
हो, पर मौर्य युग में उन्होंने पृथक्‌ जातियों का रूप प्राप्त कर लिया था, और बयो 
ब्राह्मण, क्षत्रिय, और वैश्य वर्णो में उनका समावेश कर सकना सम्भव नहीं था, श॑ 
उन्हें शूद्रो के श्रन्तर्गत माना जाने लगा था । उनका स्वरूप पृथक्‌ जातियों के सथ को 
यह कौटल्य की इस व्यवस्था से स्पष्ट है कि उनके वं वाहिक सम्बन्ध उन्ही में हो # 
और अपने वृत्तों (कार्यों या पेशों) तथा परम्पराग्रों में वे अपने : वों 
अनुसरण किया करें । इन विविध वर्गों के लोगों के लिए कौटलीय म्रथेक्षास्त्र में afi 
संज्ञा का ही प्रयोग किया गया है, और राज्यसंस्था के लिए यह भी आदेश fag उन 
है, कि वह देश-संघों, ग्रामसंघों ate श्रेणियों के समान जातियों के परम्परा १ AR हैं 
को भी कायम रखे | 
मौयं युग में ग्रनेक ऐसी जातियों का भी विकास हो चुका था, जितका 
कोई विशेष शिल्प या पेशा था। तन्तुवाय (जुलाहे), रजक (धोबी), a" a 
सुवर्णकार (सुनार), चर्मकार (चमार), कर्मार (लुहार), लोहकारु, Fe 
mf इसी प्रकार की जातियाँ थीं । इन सबका समावेश az वर्ण में किया जा | 
श्रौर इन्हें ATE जनता का ग्रंग माना जाता था | > | 
A मौर्य युग में भारत की जनता किन विविध वर्गों में विभक्त थी, इस तत à Rİ 
neita के यात्रा विवरण से भी महत्त्वपूर्ण निर्देश प्राप्त होते हैं। इस र्ग 


मैगस्थनीज के यात्रावृत्तान्त के निम्नलिखित सन्दर्भ उल्लेखनीय हैँ | r re 
er c Ñ ï . fe 1 AT 
भारत की सम्पूर्ण ग्रावादी सात जातियों में विभक्त है। पहली जाति ३ = 


ae के समुदाय से वनी है, जो यद्यपि संख्या की इष्ट से श्र 
की तुलना में कम है, तथापि प्रतिष्ठा में उन सबसे श्रेष्ठ है | दार्शतिर्क T 
'सावेजनिक कक्तंब्यों से मुक्त हैं, श्रत: न वे aA के दास हैं और त ग्रन्यों कैसी i 
गृहस्थों द्वारा ये बलिप्रदान करने और मृतकों का श्राद्ध करने के लिए 5 | 


CC-0. In Public Domain. Gurukul Kangri Collection, Haridwar 


प्रधान 3 


A =X 


Sa 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


वर्णव्यवस्था श्रौर जातिभेद 


१७३ 
जाते हैं, क्योंकि लोगों का विश्वास है कि ये देवताओं को अत्यन्त प्रिय हैं और परलोक 
grat बातों में विशेष निपुण हैं। इन अनुष्ठानों के बदले में थे बहुमूल्य दान प्राप्त 

' करते हैं। भारत की जनता को इनसे बहुत लाभ पहुँचता है । वर्ष के प्रारम्भ में जब 


May 

[सौ 

a k बे लोग एकत्र होते हैं, तो अनावृष्टि, शीत, आँधी, रोग आदि के विषय में पहले से ही 
हा 


कहां र won à 
a "| भविष्य को पहले से ही जान कर उसके विषय में व्यवस्था कर सकते हैं । जो वस्तुएँ 


| . ग्राव्यकता के समय काम श्रायेंगी, उनका पहले से ही प्रबन्ध करने में वे कभी नहीं 
चूकते जो दार्शनिक श्रपनी भविष्यवाणी में भूल करता है, उसे निन्दा के अतिरिक्त: 
ae कोई दण्ड नहीं दिया जाता | भविष्यवाणी के अशुद्ध होने पर दार्शनिक फिर 
_ „| जीवन-भर के लिए मौन ग्रहण कर लेता है । 
न ee जाति में किसान लोग टत pa दूसरों की तुलना में संख्या में बहुत 
] प्रधिक जान पडते हैं । वे राजा को भूमि-कर प्रदान करते हैं। किसान लोग अपनी 
ए ७ feat ग्रौर बच्चों के साय देहात में निवास करते हैं, और नगरों में जाने से बचते हैं। 
; “तीसरी जाति के श्रन्तगेत अहीर, गडरिये तथा सब प्रकार के चरवाहे हैं जो 
STT में रहते हैं और न ग्रामों में, अपितु डेरों में रहते हैं। शिकार द्वारा तथा waar 
को जाल आदि में फंसा कर वे देश को हानिकर पक्षियों तथा जंगली पशुग्रों से शून्य 
L करते हैं। वे ग्रपने इस कार्य में बड़े उत्साह के साथ लगे रहते हैं। इसीलिए वे भारत 
“को उन विविध विपत्तियों से मुक्त करते हैं, जोकि इस देश में बड़ी मात्रा में विद्यमान 
J हैं, यथा सव प्रकार के जंगली जन्तु ग्रौर किसातों द्वारा बोये हुए बीजों को खा जाने 
. वाले पक्षी | 
| “चौथी जाति कारीगर लोगों की है। इनमें से कुछ कवच बनाने वाले हे, ग्रोर 
I उन विविध उपकरणों को बनाते हैं जिनका किसान तथा ग्रन्य व्यवसायी प्रयोग 
| करते हैं | 
“पाँचवीं जाति सैनिकों की है । यह भलीभाँति सुसंगठित है, भर युद्ध के लिए 
| दा सुसज्जित तथा agaa रहती है । संख्या में इसका दुसरा स्थान है। शान्ति के 
(a oe a तथा श्रामोद-प्रमोद में मग्न रहती है। सम्पूर्ण सेना, योद्धा सैनिक, 
इ भ्रौर हाथी--इन सबका राजकीय खर्चे से पालन होता है | द 
` ` “छठी जाति में निरीक्षक लोग हैँ । इनका कार्य यह है कि जो कुछ भारतवर्ष 
a रहा हो, उसकी खोज तथा देखभाल करते रहें, और राजा को-जहाँ राजा न 
Rİ किसी अन्य राजकीय शासक को--उसकी सूचना देते रहें । 
“सातवीं जाति सभासदों रौर ग्न्य शासकवर्ग की है। ये लोग राज्यकार्ये की 


भाल तथा शासन का संचालन करते हैं। संख्या की दृष्टि से यह जाति सबसे छोटी 


| है पर अपने ऊंचे ण Ca iil ae 
1 सबसे प्रतिष्ठित 
afta तथा बुद्धि के कार हैं । सेना के नायक तथा 


५ गण, राज्य के कोषाध्यक्ष और च्यायकर्त्ता लिए जाते 
शासक भी प्राय: इसी श्रेणी के होते हैं ।” 


TRAE 
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मैगस्थनीज तथा अन्य ग्रीक लेखकों के विवरणों द्वारा यह भी सूचित हे 
कि भारतीय समाज के इन वर्गो ने जातियों का रूप प्राप्त कर लिया था । apy 
के ग्रनुसार “किसी को यह अनुमति नहीं है कि वह अपनी जाति से बाहर विवाह 
सके, या किसी ऐसे पेशे व शिल्प का अनुश्तरण कर सके जोकि उसका | 
उदाहरण के लिए कोई सिपाही किसान का धन्धा नहीं कर सकता, श्रौर.कोई 
दार्शनिक नहीं बन सकता | 
दैगस्थनीज ते कहीं भी चातुवेण्ये का उल्लेख नहीं किया है । स्वाभावि 
से वह भ्रपने देश ग्रीस और अपने पड़ोसी देश ईजिप्ट की सामाजिक रचना से पा 
था। जिस ढंग से इन देशों के समाज अनेक वर्गों या जातियों में विभक्त थे छू 
इष्टि में रखकर मैगस्थनीज ने भारत की जनता को भी सात वर्गों में विभक्त ae 
प्रयतन किया था । ये सातों प्रकार के लोग भारत की जनता में विद्यमान पे 
सर्वथा असंदिग्ध है । जिन्हें मं गस्थनीज्ज ने दार्शनिक कहा है, भारत में उन्हें हबर 
श्रमण संज्ञा से सूचित किया जाता था । यद्यपि ये संख्या में बहुत कम थे, पर 
में इनकी स्थिति श्रत्यन्त उच्च थी । कृषक समुदाय में वे वैश्य और शूद्र श्रती 
जो खेती द्वारा ग्रपना निर्वाह किया करते थे। मँगस्थनीज द्वारा प्रतिपादित शी 
जाति में जिन गडरियों ग्रादि को अन्तर्गत किया गया है, कौटलीय श्र्थशास्व 1 
वे वैश्य और शूद्र सूचित होते हैं, पशुपालन जिनका व्यवसाय था । कारीगर A 
भारत में शुद्र व्ण के ग्रन्तर्गत किया जाता था । सैनिक का पेशा प्रधानतया afi 
का माना जाता था । कौटलीय म्रथेशास्त्र में सत्रियों, गुप्तचरों are pgi 
रूप से वर्णन है, जिनका शासन की दृष्टि से बहुत अधिक महत्त्व ' । Aaen, 
ही छठी जाति के रूप में उल्लिखित किया है। शासक वर्ग को ग्रीक लेखा 
पृथक्‌ वर्ग के रूप में लिखा है । इनके व्यक्ति प्राय: ब्राह्मण और क्षत्रिय वरणो प 
करते थे । मेगस्थनीज द्वारा वणित भारतीय समाज का कौटलीय म्रर्थशास्त्रमॅ प्रि 
चातुवेण्य से कोई विरोध नहीं है । दोनों के दृष्टिकोण में ही ग्रन्तर है । 
वर्तमान काल में भी हिन्दू समाज को चार वर्णो में विभक्त समी ग 
पर बहुत-सी ऐसी जातियाँ हैं, जिन्हें सुनिश्चित रूप से किसी वर्ण के श्रन्तगंत 
जा सकता । नाई, सुनार, बढ़ई रादि जातियों के लोग अपने को शूद्र नहीं गा | 
उच्च वर्ण के लोग उन्हें ब्राह्मण या वैश्य वर्ण में सम्मिलित नहीं करते । 1 
पृथक्‌ जातियों के रूप में ग्रपनी सत्ता रखते हैं, और ऐसे परम्परागत नियम 
करते हैं, जो इनमें चिरकाल से चले ग्रा रहे हैं । विवाह, तलाक, gaat 
के सम्बन्ध में इनके अपने नियम हैं, जो परम्परा पर आश्रित हैं। सम्भव, a 
दशा मौर्य युग के भारत में भी थी। उस समय में भी तन्तुवाय, रजक al d 
जातियों का रूप प्राप्त कर चुके थे, ्रौर उनमें ऐसे परम्परागत तियमों की | 
हो गया था, जिन्हें राज्यसंस्था द्वारा भी स्वीकार किया जाता aT! 
जातियों को शूद्र वर्ण के अन्तर्गत किया है । पर यह ध्यान में रखना चीरि” 
युग में Yat की सामाजिक स्थिति हीन नहीं मानी जाती थी। उन्हें भी ‘di 
जाता था, श्रौर वे उन म्लेच्छों, चाण्डालों, इवपचों आदि से भिन्त स्थिर्ति 


eo 


4 


Si 


CC-0. In Public Domain. Gurukul Kangri Collection, Haridwar 


2N 


SS ती by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


वर्णव्यवस्था और जातिभेद १७५ 
fad जनता के अंग नहीं थे । मनुस्मृति आदि स्मृति-प्रत्थो में शुद्रों का केवल यह 
कार्य माता गया हैं कि वे ब्राह्मण, क्षत्रिय और वैश्य वर्णो की सेवा में निरत रहें ग्रौर 
ogg सेवा वे 'ग्रसूया' के बिना किया करें । पर कोटल्य ने कृषि, पशुपालन, वाणिज्य श्रौर 
शित्प को भी शूद्र वर्ण के “स्वधमं के अन्तर्गत किया है, जिससे इस वात में कोई सन्देह 
नहीं रह जाता कि मौर्य युग में विविध प्रकार के शिल्पियों और कारीगरों के साथ- 
साथ कृषकों, कुशीलवों और पशुपालकों को भी शूद्र माना जाता था । तन्तुवाय, रजक, 
लोहकारु, कर्मार श्रादि शिल्पियों ने इस काल में पृथक्‌ जातियों का रूप प्राप्त कर लिया 
था, और इन सबको YX वर्ण के अन्तर्गत माना जाने लगा था, यद्यपि समाज में इनकी 
स्थिति सम्मानित थी, और ये केवल ब्राह्मण श्रादि उच्च वर्णों की सेवा में ही निरत न 
रहकर स्वतन्त्र रूप से अपने-अपने कारोबार भी किया करते थे । 

ग्राय जनता के चार वणो के ग्रतिरिक्त एक Hea वर्ग भी मोयं युग में विद्यमान 
था, जिसकी स्थिति qat की तुलना में भी हीन थी । इस वर्ग को 'श्रन्तावप्ताथी' कहते 
थे, और चाण्डाल और इवपाक सदृश लोग इस वर्ग के अन्तर्गत थे । वर्तमात समय के 
भारतीय समाज में जिन लोगों को ग्रछूत या ग्रस्पृश्य समझा जाता है, सम्भवतः वे इन्हीं 
ग्रन्तावसायियों के उत्तराधिकारी हैं । 

यद्यपि ब्राह्मण, क्षत्रिय, वैद्य और शूद्र--चारों वणो के लोग ग्राये जनता के 
अंग थे, पर समाज में उनकी स्थिति एक समान नहीं थी । न्यायालयों द्वारा ग्रपराधियों 
को दण्ड देते हुए या वाद के सम्बन्ध में साक्षी लेते हुए वर्ण को दृष्टि में रखा जाता 
था। यदि निचले वर्ण का कोई व्यक्ति उच्च वर्ण के व्यक्ति के प्रति 'वाक्पारुष्य' का 
प्रयोग करे, तो उसे ग्रधिक दण्ड मिलता था, उस दण्ड की तुलता में जो कि उच्च वर्ण 
के व्यक्ति द्वारा नीचे वर्ण के व्यक्ति के प्रति वाक्‌पारुष्य को प्रयुक्त करने पर देय था। 
यदि क्षत्रिय ब्राह्मण को कुवचन कहे, तो उसके लिए तीन पण जुरमाने की व्यवस्था थी । 
पर यदि यही भ्रपराध वैश्य द्वारा किया जाए, तो उसे छः पण दण्ड दिया जाता AT | 
शुद्र द्वारा यही भ्रपराध किये जाने पर नौ पण जुरमाना किया जाता था । इसके विपरीत 
यदि ब्राह्मण किसी शुद्र को कुवचन कहें, तो उसे केवल दो पण जुरमाता देना होता 
वा | वैश्य को ब्राह्मण द्वारा कुवचन कहने पर चार पण और क्षत्रिय को कुवचन कहते 
पर छ: पण जुरमाने की व्यवस्था थी । र i 

कतिपय ग्रपराध ऐसे भी थे, जितके लिए उच्च वणे के व्यक्तियों को अ्रधिक 


i | कठोर दण्ड प्रदान किये जाते ये । यदि कोई शूद्र अपने किसी 'अ्नाप्तव्यवहार (AATF 


या नाबालिग) स्वजन को दास के रूप में विक्रय करे या रहन रखे, तो उसके लिए बारह 
"ण दण्ड का विधान था। पर यही अपराध यदि वैश्य द्वारा किया जाए, तो ies 
बीस पण जुरमाना किया जाता था । क्षत्रिय और ब्राह्मण द्वारा यही मय 


जीने पर उनके लिए दण्ड की मात्रा क्रमशः श्रइतालीस AL छियानवे पणा निर्वारित 


पी । कौटलीय iaren में रत्य भी अनेक ऐसे अपराध उल्लिखित है. जि वित 


. पेणो के व्यक्तियों के लिए विभिन्त दण्ड की व्यवस्था की गई है। होता था, तो 
न्यायालय के समक्ष जब कोई ब्राह्मण साक्षी देते के लिए आ तप 
य बोलने की शपथ दिलाते हुए “सत्य-सत्य कहो' इतना FET ह ‘tie 
भट 
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जाता था। पर अन्य वर्णो के व्यक्तियों के लिए अधिक कठोर शपथ की व्यय तारे इ 

a | aa 
इसमें सन्देह नहीं, कि मौर्य युग में भारत के समाज का मुख्य आधार "चातु अर्थ 


था। समाज के चारों वणो के 'स्वधमं' नियत थे, श्रौर प्रत्येक व्यक्ति के fara aah 
आवद्यक श्रौर उपयोगी माना जाता था कि वह अपने स्वधर्म में स्थिर रहे । समाज) तक्षणों 
ब्राह्मणों की स्थिति सबसे ऊँची और सम्मानित थी, और राज्य के शासन पर भी gay) aT 
बहुत प्रभाव था । पुरोहित, मन्त्री आदि प्रमुख राजकीय पदाधिकारी प्रायः agm q 
के व्यक्ति ही gar करते थे, gic वे राजा को मर्यादा में रखने का महत्त्वपृणं का 


रते > 
किया करते थे | पे 


(४) सोर्योत्तर युग में वर्ण भेद ह ध 

मौर्य साम्राज्य के पतन के समय वौद्ध धर्म के विरुद्ध प्रतिक्रिया का कात प्रास देश 

हुआ था, और नये परिवर्तित रूप में प्राचीन वैदिक धर्म का पुनरुत्थान हुआ था ।वा FE 
और जैत धर्म ब्राह्मणों की उत्कृष्टता को स्वीकार नहीं करते थे, और मनुष्यों] १ ९० 
सामाजिक स्थिति के लिए जन्म की अपेक्षा गुणों और कर्मों को अधिक महत्त्व ai oh 
जव इन ant के विरुद्ध प्रतिक्रिया होकर पुराने वेदिक धर्म का पुनरुत्थान gA, तो इ हिंदू 
भी स्वाभाविक था कि ब्राह्मणों की उत्कृष्टता की बात को भी प्रबल रूप से प्रतिपाति गरः 
किया जाए, क्योंकि वैदिक धर्म द्वारा प्रतिपादित याज्ञिक कर्मकाण्ड श्रादि का fafagi vA 
सम्पादन इसी वर्ग के लोग करा सकते थे। इस युग के साहित्य के ग्रध्ययन a न 
होता है कि वर्ण भेद को फिर से भारत के सामाजिक जीवन में महत्त्व प्राप्त [ग 
और ब्राह्मणों की उत्कृष्टता फिर स्वीकार की जाने लगी । स्मृति ग्रन्थों को इसी 5 
की रचना माना जाता है । मौर्यों के पश्चात्‌ भारत की राजशक्ति शुद्ध वंशे ने 
में चली गई थी, और उसके बाद कण्व तथा सातवाहन राजाशों ने भारत के बड़े मी 
पर शासन किया था । ये राजा प्रायः जन्म से ब्राह्मण थे । शुद्ध व कण्व वंशों के व 
काल में ही मनु, याज्ञवल्क्य, त्तारद और बृहस्पति-स्मृतियों ने अपने वर्तमात हा 
प्राप्त किया था । वाल्मीकि रामायण तथा महाभारत में जो ऐतिहासिक ag 
संकलित है, वह बहुत प्राचीन है । पर इन ऐतिहासिक महाकाव्यों का जो स्व 
उपलब्ध है, उसे भी इसी काल की रचना माना जाता है । पाणिनि मुनि की रा f 
पर 'महाभाष्य' लिखने वाले पतञ्जलि भी शुंग काल में हुए थे । भास के तप 
नाटकों की रचता भी इसी काल में हुई थी । इस सब साहित्य सें शुंग तथा #4 | 
के शासन काल में भारतीय समाज का जो चित्र प्रस्तुत होता है, उसमें वर्ण a 
ae का महत्त्व पुनः प्रगट होने लगता है । ait 
मनुस्मृति और याज्ञवल्क्यस्मृति में ब्राह्मणों को सब वर्णों की तुली i Al 
प्रतिपादित किया गया है । ब्राह्मणों के प्रधान कार्य वेदों का ग्रध्ययन-अध्यापत यर 
श्रौर कराना तथा दान देता और दान ग्रहण करना कहे गये हैं । TA वणो ¢ कै 
न वेदों का AETA कर सकते थे, न यज्ञ करा सकते ये और न दान ग्रहण F 
थे । मनु के श्रनुसार यदि कोई ब्राह्मणेतर व्यक्ति ये कार्य करे, तो उसकी सारी 
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तारे इस सम्बन्ध में क्या कर सकते हैं । सेंकड़ों यत्न करने के ग्रनन्तर ही मनुष्य ग्रथ 
हो प्राप्त कर पाता हैं । जिस प्रकार हाथी से हाथी वश में लाये जाते हैं, बैसे ही ग्रथ 
चातु र्थ की प्राप्ति होती है 1" कौटल्य की ये उक्तियाँ निस्सन्देह्‌ शरत्यन्त महत्त्व की हैं । 
तिब प्राचीन भारत के बहुसंख्यक लोग शकुन विचारने, नक्षत्रफल जानने और ग्रंगों के f 
aii द्वारा भविष्य जानने के लिए प्रयत्नशील रहते थे, पर ऐसे विचारकों का भी । 


Cre) 


समाज bases: र । 

भी उम्र सर्वथा अभाव नहीं था जो इन्हें निरर्थक समभते थे। Wf 
Tama a दवसी ० ee ! 
i (६) aa, वेष्णव श्रादि धर्मा का भ्रन्य देशों में प्रसार | 
बौद्ध धर्म के स्थविरों तथा भिक्षओं ने तथागत बुद्ध के ग्रष्टांगिक ग्राय धर्म का | 

देशान्तर में प्रचार करने के लिए महान्‌ उद्योग किया था, जिसके परिणामस्वरूप {| 


पह धर्म वतमान समय में भी लंका, बर्मा, थाईलेण्ड, जापान, तिब्बत arte कितने ही 
ल प्राण! RN में विद्यमान हैं । प्राचीन समथ में ata और वैष्णव सरश वेदिक सम्प्रदायों के 
था । बर रचय श्रौर संन्यासी भी देश-विदेश में अपने सनातन घमं के प्रचार के लिए गये थे 
यो शै रर उन्हें पने प्रयत्न में असाधारण सफलता भी प्राप्त हुई थी । वर्तमान समय में 
व देते | शोनेसिया के अन्तर्गत वाली ही एकमात्र ऐसा द्वीप है, जहाँ प्राचीन समय से प्रचलित 
गा, तो ग हिंदू धर्म की सत्ता है। पर एक समथ था, जबकि सुमात्रा, wes कम्बोडिया, 
तिपा a, विएतनाम और दक्षिण-पूवी चीन सइश कितने ही प्रदेशों में शेव, वेष्णव और 
बि शक्त धर्म प्रचलित थे, श्रौर इन धर्मों के अनुयायियों ने. वहाँ बहुत-से मन्दिरों का 
जा निर्माण कराया था, जिनमें शिव, विष्णु, दुर्गा, गणेश रोदि की मूर्तियाँ प्रतिष्ठापित 
i al Ñ इन प्रदेशों में सनातन वेदिक धर्म का प्रचार कब, किस प्रकार और किन श्राचायाँ 
| इसी 1 ag किया गया था, इसका वृत्तान्त श्रभी भलीभाँति ज्ञात नहीं हो सका ? moe 
[के ह प्रसंदिग्ध है कि शैव, वैष्णव आदि वेदिक धर्म केवल भारत तक ही सीमित नहीं रहे थे, 
प्रपितु उनका प्रचार पूर्वी और दक्षिण-पूर्वी एशिया के प्रायः सभी देशों में हुआ था, और 
ह जिमी एशिया के भ्रनेक देश भी उनके प्रभाव में आये बिना n RAN यही कारण 
॥ है कि इन प्रदेशों विशेषतया दक्षिण-पूर्वी एशिया के विविध दे के सेकड़ों की 
| | ऐसे अभिलेख उपलब्ध हुए हैं जो संस्कृत भाषा में हैं भर जिन वहाँ के r 
या ग्रन्य अभिज्ञात व्यक्तियों द्वारा बनवाये हुए मन्दिरों तथा उनमें अति a 
(N उस्लेख है। ऐसी बहुत-सी मूर्तियाँ तथा मन्दिरो के अ्रवशेष इस समय T 
j ही हैं। विविध देशों में भारतीय धर्मों का जो प्रचार हुआ, उस पह इस ग्रन 
पष से प्रकाश डाल सकना भी सम्भव नहीं है । 


aa 
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कोई 
भागः 
छठा अध्याय EE 
Ñ C SA वभा 
वर्णव्यवस्था ओर जातिभेद 4 
o थक 
(१) वर्ण श्रौर जाति a 
(प्राचीन भारत का समाज वर्णाश्रम व्यवस्था पर आधारित था। | जाति 
चिन्तको ने मानव समाज को चार वर्गों या वर्णो में श्रौर मातव-जीवन को चार ग्रह जूला 
में विभक्त किया था। ब्राह्मण, क्षत्रिय, वैद्य और शुद्र--ये चार वर्ण हैं। ii af 
समाज के मनुष्यों को इन चार वर्गों में विभक्त किया जा सकता है । Wom विच 
धामिक कर्मकाण्ड का श्रनुष्ठान करते, और धर्ममागे के अनुसरण के लिए प्रेलिः होते 
के काम करें, उन्हें ब्राह्मण कह सकते हैं । देश की बाह्य AIK श्राभ्यन्तर TAM ty का! 
करना HAT समाज में शान्ति एवं सुरक्षा की व्यवस्था करना क्षत्रिय वर्ग का an] नेप 
कृषि, पशु-पालन, व्यापार, व्यवसाय, उद्योग आदि द्वारा सम्पत्ति का उत्पादन | का 
सर्वसाधारण लोगों द्वारा किया जाए, उन्हें वैश्य कहा जा सकता है । जो AAA शसः 
वर्णो के लोगों की सेवा में रहकर अपना जीवन व्यतीत करें, वे शूद्र हैं INY अगः 
वर्ण हैं, जो किसी भी समाज में हो सकते हैं । इन्हीं को इष्टि में रखकर भाए| मी 
प्राचीन विचारकों ने यह प्रतिपादित किया था, कि सब कोई को अपने-अपने g SI 
का पालन करना चाहिये श्रौर राज्यसंस्था का भी यह कत्तंव्य है कि वह TAA Xe 
अपने स्वधर्म में स्थिर रखे । इसी में प्रत्येक व्यक्ति तथा समाज का हित एवं | 
है । भारत के राजशास्त्र-प्रणेताओं तथा नीतिकारों ने इस मन्तव्य पर बहुत वी ty 
है, और यही कारण है कि प्राचीन भारत का सामाजिक जीवन ब्रनेक ब्रं i 
व्यवस्था पर आधारित रहा है ७ aid है 
zS, पर वणे ग्रौर जाति पर्यायवाची शब्द नहीं हैं । वर्ण श्रौर जाति में मे ‘ x 
वर्ण संख्या में चार हैं, पर जातियों की संख्या सैकड़ों में हैं । कितनी ही जाति आ 
हैं, जिन्हें किस वणं के भ्रस्तर्गत किया जाये यह सुनिश्चित ल्प से नहीं कहा T W जी 
कायस्थ जाति न ब्राह्मण वर्ग में सम्मिलित की जा सकती है, और त क्षि | भ 
शुद्र वर्गों में जाट जाति के लोगों का प्रधान कार्य कृषि है । स्मृतियों ग्रोर १ जाः 
के श्रनुसार कृषिकार्यं वेश्यो का है। पर जाट कभी अपने को वैश्य कहता स. | प्र 


= । खत्री, श्ररोड़ा, महाजन सदृश ग्रनेक जातियों का मुख्य कार्य व्यापाः हे । 
अपने को क्षत्रिय वर्ग का समभते है । सैनी, कोरी, मुरई ्रादि जातियों कै A 
धस्थों का सम्बन्ध प्रधानतया खेती से है, पर वे वैश्य नहीं माने जाते । ST) | | 
दरजियों ग्रादि की पृथक्‌ जातियाँ हैं। पर इन्हें चातुब्यं में किस वर्ण 
किया जाये, यह निविवाद नहीं है । जिन्हें ग्राजकल 'हरिजन' जातियाँ m ॥ 
है, उनके पूर्वज शूद्र वर्ण के अन्तर्गत थे, यह भी सुनिश्चित रूप से T j 


सकता | वास्तविकता यह है, कि जाति और वर्ण न केवल एक नहीं हैं। * | 
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वर्णव्यवस्था और जातिभेद 


१६३ 


कोई स्पष्ट सम्बन्ध भी नहीं है । ब्राह्मण माने जाने वाले लोगों में भी तगे (त्यागी), 
भागव तथा भूमिहार सदृश ऐसी जातियाँ हैं, जिनके कार्यों का सम्बन्ध खेती व व्यापार 
az, पौरोहित्य उनका कार्य नहीं है । वस्तुतः, भारत में जातियों का विकास वर्ण- 
विभाग से सर्वथा स्वतन्त्र रूप में हुआ है। प्राचीन भ्रार्यों में जो वहुत-से 'जन' (कबीले 
था ट्राइब) थे, वे जब किसी एक प्रदेश पर स्थायी रूप से वस गये, तो उन्होंने अपने 
gam जनपद (राष्ट्र या राज्य) बनाये, और कालान्तर में ये ही जन पृथक जातियों के 
हप में परिवर्तित हो गये । खत्री, श्ररोड़ा, श्रग्रवाल, रोहतगी, कोरी, सँनी ग्रादि 
जातियों का विकास इसी ढंग से हुआ । प्राचीन भारत के सर्वसाधारण लोगों में जो 
जुलाहे, बढ़ई, लुहार, सुनार, धोबी, नाई श्रादि के धन्धे करते थे, उन्होंने ग्रपने को 
श्रेणियों (गिल्ड) में संगठित किया हुआ था । अपने धन्धों तया सामाजिक श्राचार- 
विचार के सम्बन्ध में वे स्वयं नियमों का निर्माण करते थे । उनके संगठन बहुत सुदृढ़ 
होते थे, और किसी व्यावसायिक श्रेणी के किसी सदस्य के लिए श्रपनी श्रेणी के नियमों 
का श्रतिक्रमण कर सकना सम्भव नहीं होता था । कालान्तर में इन व्यावसायिक श्रेणियों 
ने पृथक्‌ जातियों का रूप प्राप्त कर लिया, जिससे बढ़ई, जुलाहा, लुहार सदृश जातियों 
का निर्माण हुआ । इन जातियों को चातुर्वर्ण्यं के किस वर्ण में सम्मिलित किया जाए, 
इसका प्रतिपादन करने का प्रयत्न कभी नहीं किया गया । समय-समय पर भारत पर 
अनेक विदेशी जातियाँ ग्राक्रमण करती रहीं, भारत के धर्म तथा संस्कृति को ग्रपनाकर 
जो भारतीय समाज का अंग बन गई । पर इन्हें भी किस वर्ण में सम्मिलित क्या 
जाए, यह सुस्पष्ट रूप से निर्धारित कहीं किया जा सका, यद्यपि कतिपय स्मृतिकारों ने 
इन्हें संकर जातियों के रूप में प्रतिपादित करने का वश्य प्रयत्न किया | 

वर्ण और जाति के इस भेद को अपने सम्मुख रखना बहुत AAA है। इसके 
बिना प्राचीन भारतीय समाज के स्वरूप को सम सकता सम्भव नहीं हैं न भारतीय 
इतिहास के श्रत्यन्त प्राचीन काल में जब श्रार्य लोग इस देश में अपने विविध जनपद 


ने मे 3 ग के आधार पर : 
स्थापित करने में तत्पर थे, तब यह क्रियात्मक तथा सम्भव था कि कर्म pt 
q पर जनपद के विविध 


~~ 


में भे गा बाद में कर्म के वंशक्रमानुगत हो जाने पर जन्म के आधा 5 
ति निवासियों को चार वर्णो ae किया जा सके ॥ पर जब जनपद cae र 
जा ते में विकसित होने लगे ate कतिपय प्रतापी राजाग्रों ने जनपदों व Ws 
म, क] चौतकर भ्रपने विशाल साम्राज्य बना लिए, और उतके निवासियों ने काम-धर्े 2 
caf) धार पर अपने को श्रेणियों, में संगठित करना प्रारम्म केह et a! ee x 
ae) पोर वर्णों में विभक्त कर सक्रना सम्भव नहीं रह गया । उस समर Te 

al TIN ग्राने लगा, जो ग्राज तक भी भारतीय समाज की विशेषता है । 


(२) वेदिक तथा उत्तर-वेदिक काल में वर्ण भद 


~ 


i,4 नहीं हुए थे । यही 
कु ऋ्वेद के समय में भारतीय आर्य चार वर्णो गंध pe a a 
वी आरण है कि पुरुष सुक्त के अतिरिक्त ऋगेद में र्मे कह TE आधुतिक विद्वात्‌ 
a cd भचारो वणो का उल्लेख नहीं मिलता । पुरुष शुर को a a ae 
प्री). के समय का मानते हैं। ऋग्वेद में अव्यत ब्राह्मणों और क nae 
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| १६४ प्राचीन भारत का धार्मिक, सामाजिक एवं ग्राथिक जीवन 


हुआ है, पर वैश्य और शूद्र शब्द के 
निकाला जाता है कि इस प्राचीन 


वल पुरुष सूक्त में ही श्राये हैं। इससे यह पा 
वैदिक काल में ब्राह्मण और क्षत्रिय GEKIGA 
जनता या faar: (ऋग्वेद में विशः शब्द अनेक स्थलों पर आया है) से पृथक्‌ होने के 


गये थे--यद्यपि श्रभी चातुवेण्ये का पूर्णतया विकास नहीं हुआ था । mky) 
ग्रनुशीलन से तत्कालीन समाज का जो स्वरूप उपस्थित होता है, उसे संक्षेप के म 


इस प्रकार स्पष्ट किया जा सकता है-- 


पंच जन--वैदिक युग के भारतीय ग्राये ग्रनेक जनों (कबीला या ट्राइ] 
विभक्त थे । ऋग्वेद में अनेक स्थलों पर 'पंचजना:' और 'पंचकृष्टयः' का उल्लेस ग्रा 
है, जो निःसन्देह उस युग के ग्रायों की पाँच प्रमुख जातियों (कबीलों) को सूचित क 
हैं । ये पंचजन श्रनु ह्यू, यदु, TAY और पुरु थे । पर इनके अतिरिक्त भरत, निह 
श्रृंजय ग्रादि भ्रत्य भी ग्रनेक जनों का उल्लेख वेदों में श्राया है, जिससे इस वात? 
कोई सन्देह नहीं रह जाता, कि ज्यों-ज्यों ग्राये लोग भारत में फैलते गये, उनमें बिनि 
जनों का विकास होता गया। ग्राये जाति के प्रत्येक जन में सत्र व्यक्तियों की सामाि 


| { थे, और भूमि के स्वामी बनकर खेती, पशुपालन आदि द्वारा जीवन का न 
Í थे । विविध प्रकार के शिल्प दास-जाति के लोगों के हाथों में ही रहे । इसका 1 
| यह हुआ, कि भारत में प्राचीन काल से ही शिहिपियों को कुछ हीन समते १ 


E लोगों को ही सम्भवतः 'ब्रात्य' कहा जाता था । ग्रथर्ववेद में वात्य 
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| रही । प्रार्यों और दासों में परस्पर सामाजिक सम्बन्ध का सर्वथा श्रभाव हो, ६ 
ji नहीं थी । प्राच्य भारत में जहाँ श्रायों की ग्रपेक्षा ग्रार्यभिन्त जातियों के ली 
संख्या में थे, उनमें परस्पर विवाह-सम्बन्ध होता रहता था । उन प्रदेशों में ऐसे 


की संख्या निरन्तर बढ़ती गयी, जो शुद्ध आये या दास न होकर वर्णसंकर १ 
त्य” 


ate 
al 


का श्रनेक स्थानों पर उल्लेख हुआ है । बाद में ब्रात्य-स्तोम-यज्ञ का faa 
ब्नात्यों को ग्रारयं जाति में सम्मिलित करने की भी व्यवस्था की गई । १२ इसम 


स्थिति एक समान थी, श्रौर सबको एक ही 'विशः' (जनता) का श्रंग माना जाता 

mà और दास--ग्रार्यो से पूर्वं भारत में जिन लोगों का निवास था, सम्भक 
वेदों में उन्हें ही 'दास' या 'दस्यु' कहा गया है। इनकी श्रनेक समृद्ध बस्तियाँ मासां 
विद्यमान थीं । श्रार्यों ने इन्हें जीतकर अपने ग्रधीन किया, और ये ग्रायंभिन्न लोग ग्रा 
जनपदों में ग्रायं-राजाश्रों की ग्रधीनता में रहने लगे । यह स्वाभाविक था कि इन द 
व दस्युओं की सामाजिक स्थिति oat की ater हीन रहे श्रार्य लोग इनसे a 
करते थे, इन्हें ग्रपने से हीन समभते थे, और इन्हें अपने समान स्थिति देने को उद्यत 
थे। इसी दशा का यह परिणाम हुआ, कि श्रार्य-जनपदों में निवास करने वाली i 
दो भागों में विभक्त हो गयी--(१) are, और (२) दास | दास-जाति की हीत fe 
के कारण इस शब्द का ग्रभिप्राय ही संस्कृत भाषा में गुलाम हो गया | दास जाति 
ये लोग शिल्प में अत्यन्त चतुर थे। ये अच्छे विशाल घरों का निर्माण करते 4, ad 
में रहते थे, व अनेक प्रकार के व्यवसायों में दक्ष थे। ग्रायों द्वारा विजित हो जाते, 
भी शिल्प और व्यवसाय में इनकी निपुणता नष्ट नहीं हो गई । ये अपते इन 
में तत्पर रहे। विजेता आर्य सैनिक थे । वे याज्ञिक अनुष्ठानों को गौरव की बात ग 
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दृष्टि से देखा जाए । इस प्रकार वैदिक युग में उस चातुर्य का 
गया था, जो श्रागे चलकर भारत में बहुत ग्रधिक विकसित हुआ, 
हिंदू व भारतीय समाज की एक महत्त्वपूर्ण विशेषता बन गया । प्र 


त्रिय है, इसका ग्राधार उसकी योग्यता या श्रपने कार्य में 
व्यक्ति भ्रपनी निपुणता, तप ब विद्वत्ता के कारण ब्राह्मण पद को 


थी, जिसके शी्ष-स्थानीय ब्राह्मण थे, बाहुरूप क्षत्रिय थे, 


थे उन्‍हें 
RSS अस्पृश्य नहीं माना जाता था। कतिपय दी 


WT है। कतिपय मन्त्रों में दासों के हित-सुख 
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हीं, कि वैदिक युग में ्रार्यो और दासों का भेद बहुत स्पष्ट था, और उस काल के 


( misaa] में ये दो वर्ण ही स्पष्ट रूप से विद्यमान थे । 


बर्ण-व्यवस्था--श्रायं विशः के सब व्यक्तियों की सामाजिक स्थिति एक समात 
Hee धीरे-धीरे उसमें भी भेद प्रादुर्भूत होने लगा । दास-जातियों के साथ निरन्तर 
qa में anqa रहने के कारण सर्वसाधारण ग्रार्य जनता में कतिपय ऐसे वीर सैनिकों 
(रथी, महारथी mfa) की सत्ता आवश्यक हो गयी, जो युद्ध-कला में विशेष निपुणता 
रखते हों । इनका कार्य ही यह समझा जाता था कि ये शत्रुओं से जतता की रक्षा 
atl क्षत (हानि) से त्राण करने वाले होने के कारण इन्हे क्षत्रिय कहा जाता था। 
द्यपि ये क्षत्रिय श्रार्य-विशः के ही अंग थे, तथापि इन्हें विशः के सर्वसाधारण लोगों 
(वैश्यो) से ग्रधिक सम्मानित व ऊंचा समझा जाता था । क्षत्रिय सैनिकों के विशिष्ट 
कुल 'राजन्य' कहाते थे । सम्भवतः, ये राजन्य ही वे 'राजकृतः राजान: थे, जो अपने में 
से एक को राजा के पद के लिए वरण करते थे। जिस प्रकार afad की सर्वसाधारण 
ard विशः में एक बिशिष्ट स्थिति थी, वेसे ही उत चतुर व्यक्तियों की भी थी, जो 
याज्ञिक कर्मकाण्ड में विशेष रूप से दक्ष थे । जब आय लोग भारत में स्थिर रूप से 
वस गये, तो उनके विधि-विधानों व अनुष्ठानों में भी बहुत वृद्धि हुई । प्राचीन समय 
का सरल धर्म निरन्तर ग्रधिक-्रधिक जटिल होता गया । इस दशा में यह स्वाभाविक 
था कि कुछ लोग जटिल याज्ञिक कर्मकाण्ड में विशेष निपुणता प्राप्त करें, और याज्ञिको 
की इस श्रेणी को सर्वसाधारण श्रार्य-विद्यः द्वारा क्षतरियों के समान ही विशेष ग्रादर की 
विकास प्रारम्भ हो 


और जो बाद के 
वैदिक युग में यह 


भावना होने पर भी कि ब्राह्मण और क्षत्रिय सवंसाधारण विशः (वैश्य जनता) से 


उत्कृष्ट व भिन्न हैं, जातिभेद या वर्ण-भेद का प्रभाव था । कोई व्यक्ति ब्राह्मण या 
è निपुणता ही थी। कोई भी 


प्राप्त कर सकता था । 


इसी प्रकार श्रा जन का कोई भी मनुष्य अपनी वीरता कें कार क्षत्रिय व राजन्य 


बेन सकता था । वैदिक ऋषियों ने समाज की कल्पना एक मातव-शरीर के समान की 
पेट व जंधाग्रों के सदृश स्थिति 


यों की थी, और शूद्र पैरों के समान थे । सम्भवत ark मित्त दास लोग ही शूद्र 


FMA माने जाते थे । 


यद्यपि गरामं लोग दास जातियों के व्यक्तियों को अपती SATE में हीन समभते 


परिवार अच्छे समृद्ध भी थे, 

और ग्राय ब्राह्मण उनसे दान दक्षिणा ग्रहण करने में संकोच नहीं Se pe 

मन्त्र में बल्बूथ नामक दास द्वारा एक ब्राह्मण को १०० गोवे BA में दिये जा Pt 
के लिए भी प्रार्थना की गई है । 

साथ ही, यह भी ध्यात में रखता चाहिए 

का आधार जन्म को नहीं माता जाता थी 
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कि ब्राह्मण और क्षत्रिय बगे के लोगों 
। याज्ञिक कर्मकाण्ड तथा सैनिक 


| 
| 


Sa प्राचीन भारत का धामिक, सामाजिक एवं प्राथिक जीवन 


कार्य में विशिष्टता के कारण ही कतिपय लोगों को ब्राह्मण तथा क्षत्रिय समभा m शिक्षा 
था और उनकी स्थिति अन्य ग्राये-विशः की तुलना में ऊँची मानी जाती थी | ay के राज 
आर्यविश:ः एक है, यह भावना ऋग्वेद के काल में भली-भाँति विद्यमान थी, sh fart 
चातुवेण्ये का उस रूप में अभी विकास नहीं हुआ था, जैसा कि बाद के काल में क. उद्दाल 
जाता है। bs पे गये 
उत्तर-वैदिक युग में चातुवंण्ये का विकास--यजुवेद तथा अथर्ववेद के र| ग्रहण 
न्त्रो में चारों वर्णो का उल्लेख है । इससे सूचित होता है कि इन वेदों के mi| ऐसे ब 
वर्ण-भेद भलीभांति विकसित हो चुका था । याज्ञिक कर्मकाण्ड का जो जटिल स्पष्ठ भी पत 
काल में विकसित हो गया था, उसमें यह स्वाभाविक था कि ऋत्विक, प्रध्वर्य, a गौतम 
प्रादि के रूप में यज्ञ की विविध प्रक्रियाश्रो के ऐसे विशेषज्ञ होने लगें, जिनकी ख| मिया 
सामान्य a जनता से अधिक ऊँची हो । श्ररण्यों व श्राश्रमों में निवास करने को 1% 
ब्रह्मवादियों और तत्त्वचिन्तकों को भी ब्राह्मणों के इसी वर्ग में गिना जाने लगा, गरो में का 
इस प्रकार याज्ञिकों तथा मुनियों के एक नये वर्ग का प्रादुर्भाव हो गया। विविध ग्रा| रा प 
जनों (कबीलों) ने जब सप्तसँन्धव देश से आगे बढ़ कर पूर्वी और दक्षिणी भास? विधि 
फैलना शुरू किया, तो वहाँ के मूल निवासियों से उन्हें युद्ध करने पड़े । इस दशा गेरी णित 
रथेष्ठ (रथी) और राजन्य युद्ध में विशेष योग्यता प्रदर्शित करते थे और जिनके पर| "९१ 
के कारण ही श्रार्यों के लिए नये-नये प्रदेशों को अधिगत कर सकता सम्भव था, SA 
हारा भी एक नये वर्ग का विकास gar, जिसे क्षत्रिय कहा जाता था। इस बा 
व्यक्तियों की स्थिति भी सवंसाधारण are 'विशः की तुलना में ञ्रधिक ऊँची 
ब्राह्मणों श्रौर क्षत्रियों के अतिरिक्त जो सर्वसाधारण आये जनता थी, उसमें सव प्री! 
के शिल्पी, वणिक्‌, कृषक, पशुपालक आदि सम्मिलित थे, और उसे 'विशः या बर 
कहा जाता था। समाज में जो सबसे निम्न वर्ग था, और जो ard गृहस्थो की शै 
में दास, कर्मकर श्रादि के रूप में कार्य करता था, उसे शुद्र कहते थे। तीनों उच्च 
के बालक अपने-अपने कुल के लिए उपयुक्त विद्या ग्रहण किया करते थे, AC यञो 
धारण कर ‘fast! बनने का अवसर प्राप्त करते थे । विद्या द्वारा मनुष्य AUG 
प्राप्त करता है, यह विचार उस समय में भलीभाँति विकसित हो चुका था! ब 
को द्विजत्व का चिह्न माना जाता था | तैत्तिरीय ब्राह्मण में ब्राह्मण के लिए 
क्षत्रिय के लिए सन के श्रौर वैद्य के लिए ऊन के यज्ञोपवीत का विधान किया 
श्रौर SIRS ही यह्‌ भी लिखा गया है कि ब्राह्मण का वसन्त ऋतु में, क्षत्रिय py 
ऋतु में और वेश्य का शीत ऋतु में उपनयन होना चाहिए 1 इससे विदित होता है i 
E की रचना के समय में वर्णभेद ने अच्छा विकसित रूप प्रा 
लिया था। 
पर श्रभी वर्ण भेद ने न अधिक जटिल रूप ही प्राप्त किया था, और * 
आधार पूर्णतया जन्म को ही माना जाता था | अनुश्रुति के अनुसार faafia i 4 
एक क्षत्रिय कुल में हुआ था । पर ब्राह्मण वरिष्ठ के स्थान पर राजा सुरद. 1 
ग्रपना पुरोहित बनाया था । अनेक ऐसे क्षत्रिय राजा थे, जो ग्रध्यात्म तथा ead 
चिन्तन के लिए बहुत प्रसिद्ध थे । ब्राह्मण लोग भी उनके पास जाकर A 
ge CC-0. In Public Domain. Gurukul Kangri Collection, Haridwar 
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मा apl शिक्षा ग्रहण किया करते थे । विदेह के राजा जनक, पांचाल के प्रवाहण जाबालि, केकय 
। सु कै राजा nafa K काशी के राजा AIT की कथाएँ उपनिषदों में विद्यमान हैं, 
थी, sh) जिते इनके ज्ञान और विद्वत्ता का वर्णन किया गया है । इवेतकेतु के पिता ब्राह्मण 
में | उद्दालक पाँचाल क्रे क्षत्रिय राजा प्रवाहण जाबालि के पास ज्ञान प्राप्त करने के उद्देश्य 
नेग थे । इसी प्रकार जो अनेक ब्राह्मण कुमार राजा अ्रश्वपति आदि के पास विद्या 
रहण के लिए गये थे, उनकी कथाएँ भी प्राचीन साहित्य में दी गई हैं। ब्राह्मण गुरु 
॥ ऐसे बालकों को भी शिक्षा देने में संकोच नहीं करते थे, जिनके कुल, गोत्र श्रादि का कुछ 
5 भी पता न हो । छान्दोग्य उपनिषद्‌ में कथा श्राती है कि सत्यकाम जावाल जब श्राचार्य 
रा गौतम के पास विद्याध्ययन के लिए गया, तो ग्राचार्य ने उसके पिता के सम्बन्ध में प्ररन 
भी fa fear । इस पर सत्यकाम ने उत्तर दिया कि उसे न श्रपने पिता का नाम ज्ञात था और 
क त अपने गोत्र का ही पता था, क्योंकि उसकी माता परिचारिका के रूप में श्रनेक घरों 
pay में काये करती थी और तभी उसका जन्म हो गया था। सत्यकाम जाबाल के कुल गोत्र 
ग्र) झा पता न होने पर भी गौतम ने उसे विद्याभ्यास कराना स्वीकार कर लिया और 
: विधिवत्‌ यज्ञोपवीत संस्कार कराके उसे अपना शिष्य बना लिया । ऐतरेय ब्राह्मण का 
ja कर्ता महिदास किसी अज्ञात आचाये की पत्नी इतरा (शूद्रा दासी) का पुत्र था । इसी 
के पराक| कारण वह 'ऐतरेय' (इतरा का पुत्र) नाम से प्रसिद्ध हुआ । पर अपनी योग्यता तथा 
q विद्वत्ता के कारण वह समाज में अत्यन्त उच्च स्थान प्राप्त कर सकने में समर्थ हुआ ग्रौर 
o| ऐतरेय ब्राह्मण की उसने रचना की । ऐतरेय ब्राह्मण में कथा ग्राती हैं कि एक बार 
| ऋषि सरस्वती नदी के तट पर यज्ञ कर रहें थे, उस समय एलन कवष नाम का एक 
व्यक्ति उनके बीच में ग्रा बैठा । उसे देख कर ऋषियों ते कहार दासी a पुत्र 
था बै OME है, हमारे बीच में कैसे वेठ सकता है। पर परिचय होते पर ऋषियों ने बाद 
कौशी में कहा--यह तो परम विद्वान्‌ है, देवता भी इसे जानते हैं। एक अन्य प्राचीन कया 
उच्च के अनुसार राजा शन्तनु के भाई देवापि ने याज्ञिक अनुः्ठान में दक्षता प्राप्त करके 
d बाह्मण-पद प्राप्त कर लिया था और राजन्य शन्तनु के यज्ञ करवाये थे । इस युग में 
aie विविध वर्णो में विवाह भी सम्भव था । महषि च्यवन ते राजन्य शर्याति की कन्या के 
| साय विवाह किया था । च्यवन ब्राह्मण थे। इसी प्रकार के कितने ही उदाहरण प्राचीन 
TAR में विद्यमान हैं । इससे स्पष्ट है कि वणंभेद ने ग्रभी ऐसा oe ey 2i 
गागा था कि ब्राह्मण तथा क्षत्रिय कुलों में उत्पन्न हुए बिना ग्राये 'विशः/ का कोई 
al थक्ति इन वर्णों में सम्मिलित न हो सके । : ce 
ik हुई सुत्र ग्रन्थों के काल सें वर्णमेद--ब्राह्मण प्र i R प्रध्ययन से 
प्रात | ए à तीन प्रकार के हुँ-श्रौत सूत्र, गृह्य A मो ग्रा ब्राह्मणों 
बित होता हे कि इनके रचना काल में वर्णभेद का और अधिक विकास हुआ । ब्राह्म 


जाने लगा । गौतम सूत्र के श्रनुसार राजा 
ब्राह्मणों करता राजा 
तो राजा को उसके लिए मार्ग छोड़ देता 
ग्रबहिष्काये भौर HAA कहा 


ad या है, और ब्रह्म-हत्या को घोर पाप प्रतिपादित किया गया है । यह मी व्यवस्था at 


= = 
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गई है कि ब्राह्मण से कोई कर न लिया जाए । श्रन्य सबसे तो षड्भाग प 
के रूप में लिया जाने का विधान है पर ब्राह्मण से नहीं, क्योंकि वह वेदपाठ gy! 
siz विपत्तियों का निवारण करता है । इस युग में ब्राह्मण वर्ण का आधार क; 
माना जाने लगा था । इसीलिए विशेष श्रवस्थाश्रों में ब्राह्मणों को यह अनुमति j 
वे ग्रन्य वर्णों के कार्य भी कर सकें । बौधायन धमंसूत्र के भ्रनुसार संकट की का; 
ब्राह्मण के लिए शस्त्र धारण करना समुचित माना गया है । केवल क्षत्रियों । 
नहीं, श्रपितु वैश्यों के कर्म भी वे सम्पादित कर सकते थे । ब्राह्मणों के लिए क्ष 
तथा वैदयों के कर्म कर सकने की श्रनुमति उसी श्रवस्था में सार्थक समभी जा! 
है, जब कि ब्राह्मण वर्ण का श्राधार जन्म हो । 
समाज में क्षत्रियों का स्थान ब्राह्मणों से नीचे था। बाह्य और ग्राभ्यन्तरः 
से जनता की रक्षा करना, शान्ति और व्यवस्था बनाये रखना और देश का शः 
करना क्षत्रियों के कार्यं थे। पर इनके लिए ब्राह्मण वर्ग के सहयोग की ग्रावा 
स्वीकार की जाती थी। ब्रह्म शक्ति ग्रौर क्षत्र शक्ति एक-दूसरे की पूरक हैं, यह h 
वैदिक युग में भी विद्यमान था । सूत्र ग्रन्थों में भी श्रनेक स्थानों पर राजा ata 
वर्ग के लिए ब्राह्मणों के सहयोग की वात कही गई है । वैश्य वर्ण के लोगों AF 
कृषि, पशुपालन, वाणिज्य श्रौर महाजनी माना जाता था, पर संकट के समय 
धारण की भी उन्हें ग्रनुमति थी । समाज में ast की स्थिति ग्रत्यन्त हीत १ 
उनका एकमात्र कार्य तीनों उच्च वर्णों के लोगों की सेवा करना ही समझा जाता 
उनकी स्थिति दासों के सदृश थी । इसीलिए गौतम धर्मसूत्र में कहा गया है किए 
वर्णों के लोगों के जो जूते, वस्त्र श्रादि जीण शीर्ण हो जाएँ, उन्हे | के प्रो 
लिए दे दिया जाए और उनके भोजन-पात्रों में जो झूठन शेष बच जाए, शूद्र उ 
अपनी क्षुधा को शान्त करें। शूद्रो को इतना हीन माना जाने लगा था, fas 
हत्या कर देने पर उसी दण्ड की व्यवस्था की गई थी, जो कि कौवे, मेंढक, कुत्ते 
की हत्या के लिए विहित था। शूद्र को न वेद पढ़ने का श्रधिकार था, ग्रौर १ 
करने का । गौतम धर्मसूत्र के अनुसार यदि कोई शूद्र वेद-मन्त्र सुन ले, तो उसके 
में सीसे या लाख को पिघला कर डाल देना चाहिए, और यदि कोई शूद्र वेदर 
उच्चारण कर ले, तो उसकी जीभ काट देनी चाहिये । उसके लिए उपय 
वर्जित था, aa: उसे विद्याध्ययन का अवसर प्राप्त ही नहीं हो सकता था! k 
भी प्रकार की विद्या व शिल्प की शिक्षा प्राप्त न कर सकने के कारण gi | 
यही एकमात्र मार्ग रह जाता था कि वह ब्राह्मण, क्षत्रिय और वैश्य परिवारी | 
द्वारा श्रपना जीवन-निर्वाह किया करे | 
समाज में सब वर्णों के लोगों की न केवल स्थिति एकसदृरा नहीं थी। . 
sik लिए कानून भौ पृथक्‌-पृथक्‌ थे । एक ही अपराध करने पर विविध a ¢ 
व्यक्तियों के लिए विभिन्न दण्डो की व्यवस्था थी । गौतम धमंसूत्र के age 
का श्रपमान करने पर क्षत्रिय को १०० कार्षापण जरमाना करने का विंधार्त 
यदि ब्राह्मण क्षत्रिय का श्रपमान करे, तो उस पर केवल ५० कार्षापण qa 
जाता था ब्राह्मण द्वारा वैश्य' को ग्रपमानित करने पर केवल २५ का 
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व्यवस्था थी । श्रापस्तम्ब धर्मसूत्र में स्पष्ट रूप से कहा गया है कि ब्राह्मण, क्षत्रिय, 
वैद्य ग्रौर TRA चार वर्ण हैं, और उनमें पहले के वर्ण पिछले वर्णों की तुलना में | 
ग्रधिक-प्रधिक श्रेष्ठ हैं । ie 
इस प्रकार यह सर्वथा स्पष्ट है कि सूत्र ग्रन्थों के रचना काल में भारत में a! 
वर्णभेद मली-भाँति विकसित हो चुका था, और वर्णों का ग्राधार जन्म को माना जाने |] 
लगा था। पर इस युग में भी यह श्रसम्भव नहीं था कि निचले वर्ण का कोई व्यक्ति Hi 
धर्माचरण द्वारा अपने से उच्च वर्ण को प्राप्त कर सके । इसीलिए ग्रापस्तम्ब धमंसूत्र 11 
में कहा गया है, कि “घ॒र्माचरण द्वारा निकृष्ट वर्ण का व्यक्ति अपने से उच्च वर्ण को | 
प्राप्त कर सकता है, WIT WAH का ग्राचरण करने से उत्कृष्ट वर्ण का व्यक्ति अपने से i 
निचले वर्ण का हो जाता है।” 1 “या |) 
बौद्ध युग में वणं भेद_सूत्र-गरन्थों का काल महात्मा बुद्ध से पहल का माता i 
जाता है । बुद्ध के प्रादुर्भाव के समय तक वर्ण-व्यवस्था ग्रत्यन्त विकृत रूप प्राप्त कर | 
चकी थी । इसी कारण वौद्ध साहित्य में वर्णभेद की कटु ग्रालोचना की गई है, जन्म 
के स्थात पर कर्म को महत्त्व दिया गया है, और सामाजिक ऊँच-तीच के विषद ग्रावाज 
उठायी गई है । बौद्ध ग्रन्थों से यह आभास भी मिलता है कि उस काल में ब्राह्मणा 
और क्षत्रियों में सामाजिक स्थिति के सम्बन्ध में प्रतिद्वरद्रता का भी प्रारम्भ हो गया . 
था । बौद्ध धर्म का प्रारम्भ पूर्वी भारत में हुआ था। वहाँ के निवासियों में iy 
लोगों की प्रधानता थी, और ब्राह्मणों द्वारा किये जाने वाले याज्ञिक ps का 
विशेष प्रचार व महत्त्व नहीं था । वहाँ का क्षत्रिय वग भी विशुद्ध श्राय क्ष ae 
होकर area’ था। इस दशा में यदि वहाँ के ब्रात्य क्षत्रिय ब्राह्मणों i जा. a 
स्वीकार न करें, तो यह स्वाभाविक ही था । बुद्ध का कहना था, er oe p 
ब्राह्मण होता है रौर न कोई चाण्डाल | कर्म के AVANT पर ही TA VAPA 
चाण्डाल कहा जाना उचित है। बुद्ध का यह भी मत था कि केवल गा ER 
अधिकारी नहीं होते, अपितु पुण्य कर्मों द्वारा क्षत्रिय) वरस और शूद्र भे 
कर सकते हैं । 
बुद्ध द्वारा ब्राह्मणों की सर्वोच्च 
उसका एक कारण यह भी था कि जन्म के 
परिणामस्वरूप ऐसे ब्राह्मण भी उस समय हो गये वणिक्‌, बढ़ई, गड़रिये 
स्थान पर विविध प्रकार के हीन कर्म करने लग गये थे। ne क a 
आदि के पेशे करने वाले ब्राह्मणों का श्रनेक जातके इ FT पा 
ऐसे ब्राह्मण भी उस समय में थे, जो धर्मविरुद्ध कार्यों में भी a aa ; 
Ja द्वारा ब्राह्मण मात्र की उत्कृष्टता का विरोध “a त Aa 
बौद्ध साहित्य के अनुसार वैद्य वर्ण में अनेक हासाय ही छोटे-छोटे 
एक शरोर जहाँ श्रेष्ठो और सार्थवाह सदृश धनी ART होते थे, वह 


5 ज्यों । शद्र वर्ग का जो 
व्यवसाय व व्यापार द्वारा निर्वाह करते वाले वश्य की भी सत्ता थी a 


थ रद्ध जो ग्रावाज उठायी गयी, 
स्थिति के वि A 


आधार पर वर्ण 
थे जो वेदाध्ययन में प्रवृत्त रहने के 


“4 गे जीवन निर्वाह 
E | Sale साहित्य में प्रस्तुत किया गया है, वह हित हे हरि टिक प्रकार के 
ग वाले शूद्रों से भिन्त है। मजदूरी दवारा निर्वाह क i 
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शिल्पी, नट, नर्तक, घसियारे, ग्वाले, संपेरे रादि भी इस साहित्य में शूद्र वर्ग े र 
माते गये हैं । इनके अतिरिक्त चाण्डाल, निषाद सदृश कतिपय ऐसी जातियों का ah i 
भी बौद्ध साहित्य में मिलता है, जिन्हें शूद्रों की तुलना में भी हीन माना गया है। | 

जैन साहित्य द्वारा भी यही ज्ञात होता है कि वर्धमान महावीर के सम h 
वर्ण-व्यबस्था का रूप बहुत विकृत हो चुका था, और महावीर ने भी जन्म की तुझा 1A 
में गुण-कर्म को ही मनुष्य की सामाजिक स्थिति के लिए अधिक महत्त्व का माना ग्र|| " 


(३) मौर्य-युग में समाज के विभिन्न वर्गों का स्वरूप 


कौटलीय श्रर्थशास्त्र तथा मेगस्थनीज के यात्रा विवरण द्वारा मोर्य Wi रोहि 
सामाजिक वर्गो का भ्रधिक स्पष्ट स्वरूप हमारे सम्मुख उपस्थित होता है। इनमें fale] ee 
ant एवं सामाजिक वर्गो का जो स्वरूप वणित है, उसे श्रधिक प्रामाणिक भी मा| ग्रादेश 
जा सकता है | 

कौटलीय ग्रर्थशास्त्र में समाज को चार वर्णो में विभक्त किया गया है, a गवर? 
क्षत्रिय, वैद्य और शूद्र । ब्राह्मण के 'स्वधर्म' (कार्य) श्रध्ययन, श्रध्यापन, यजत, (| पापा 
करना) याजन (यज्ञ कराना), दान देना और प्रतिग्रह (दान ग्रहण करना) कहे गये है| कौटल 
क्षत्रिय का “स्वधमं अध्ययन, यजन, दान, शस्त्राजीव (शस्त्र द्वारा आजीविका प्राम) पालन 
करना या सैनिक सेवा) और भूतरक्षण (प्राणियों की रक्षा) है । वैश्य का स्वधर्म ATR) अपने: 
यजन, दान, कृषि, पशु पालन और वाणिज्य (व्यापार) है। शूद्र का स्वधमं fest) मोक्ष 
(ब्राह्मण, क्षत्रिय और वेश्य) की सेवा करना, वार्ता (कृषि, पशुपालन और arahi हो ज 
कारुकर्म (शिल्पी या कारीगर का कार्य) और कुशीलव कर्म (नट आदि के ' मनुष 
विविध वर्णो के ये कार्य प्रायः वही हैं, जो मनुस्मृति आदि स्मृतियों तथा घर्मा E 
प्रतिपादित हैं। पर कौटल्य ने शूद्र के स्वधमं का निरूपण करते हुए कृषि, पशुपती होने । 
और वणिज्या को भी शूद्रो के कार्यों के ग्रन्तगंत किया है, जो स्मृतियों तथा qia ERT 
से भिन्न है। सम्भवतः, कौटल्य द्वारा प्रतिपादित शूद्रों के स्वधमं वास्तविकता T 
भ्रधिक अनुकूल हैं। वैश्यों के सहायक रूप में या स्वतन्त्र रूप से शूद्र भी | 
पशुपालन और व्यापार किया करते थे, और शिल्प को शाद्रों का ही कार्य मी 
जाता था । 


चार 


कौटल्य ने चारों वर्णो के जो स्वधर्म प्रतिपादित किये हैं, वे मारत की र| हते 
परम्परा और सामाजिक मर्यादा के अनुसार हैं। पर क्रियात्मक इष्टि से विभि 4 E 
के लोग केवल इन्हीं कार्यों का अनुसरण करते हों, रौर मौय युग के समाज में eA 
वर्णो के कार्य पूर्ण रूप से निर्धारित हों, यह बात नहीं थी। सैनिक सेवा यद्यपि # 
का कार्य माना जाता था, पर ब्राह्मणों, Seay रौर शद्रो की भी Bard होती * J 
वर्णो के व्यक्तियों को भी सेना में भरती किया जाता था। कौटल्य ने लिखा है| 


“ग्राचायो का मत था, कि ब्राह्मण, क्षत्रिय, वैश्य रौर शद्रो की सेनाग्रों में क्र Rs 
उल्लिखित सेनाएँ ग्रधिक श्रेष्ठ होती हैं, क्योंकि उनमें तेज की प्रधानता रहती हे th 
कौटल्य का मत इससे भिन्न है । ब्राह्मण सेना को शत्रु प्रणिपात (विनय व दर को! 
प्रदर्शन) द्वारा श्रपने पक्ष में कर सकता है । ग्रतः ऐसी क्षत्रिय सेना को श्र | 
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त हये, जो कि प्रहरण विद्या (शस्त्र संचालन) से सुशिक्षित हो, या ऐसी वैश्य सेता और i 
एस ag सेताएँ भी श्रेष्ठ हैं, जिनके सैनिक संख्या में बहुत श्रधिक हों ।” इससे यह स्पष्ट हो | 
है i जाता है, कि मौर्य युग में केवल क्षत्रिय ही सैनिक सेवा का कार्य नहीं करते थे, ग्रपितु p 
ब्राह्मणों, वैश्यों और शूद्रों की भी सेनाएँ होती थीं, श्रौर श्रावश्यकतानुसार इन वणों के hal 
पुश oat को भी बड़ी संख्या में सेना में भरती किया जाता था । P 
गा QT यद्यपि श॒द्र के स्वधर्म में aaa और ग्रध्ययन को अन्तर्गत नहीं किया गया है, 
पर ऐसा प्रतीत होता है कि कतिपय दशाओं में वे भी यज्ञ कर सकते थे ग्रोर उन्हे भी A 
रादि की शिक्षा दी जाती थी। इसीलिए कौटल्य ने लिखा है, कि यदि me ग 
यु पुरोहित को इस कार्य के लिए आदेश दिया जाए कि ag ग्रयाज्य (शूद्र ग्रादि ऐसे | 
fait) द्यक्ति जिन्हें यज्ञ का अधिकार न हो) का यज्ञ कराए या उसे पढ़ाए, ग्रौर वह इस | 
शी माग ग्रादेश का पालन न करे, तो उसे पदच्युत कर दिया जाए। P 
ये निर्देश इस तथ्य को स्पष्ट करने के लिए पर्याप्त हैं कि मौर्य युग sie 
ब्राह्म| aer का स्वरूप ऐसा नहीं था, कि विविध वर्णो के व्यक्ति केवल उन्हीं कार्यों को 
न, [प सापादित करें जिनका विधान शास्त्रों द्वारा उनके लिए किया गया है । फिर भी 
गये है| कौटल्य ने इस वात पर बहुत जोर दिया है, कि सव वर्णो को अपने-अपने स्वधर्म का 
का ग्रप। पालन करना चाहिये और राज्यसंस्था का एक प्रमुख कायं यह भी है कि वह सबको 
FR) अपने-प्रपने स्वधर्म में स्थिर रखे । कौटल्य के अनुसार “स्वधमे का पालन sul: रौर 
जाती| मोक्ष के लिए होता है । यदि स्वधमे का श्रतिक्रमण किया जाए तो व्यवस्था coe 
, हो जायगी श्रौर लोक (समाज) नष्ट हो जायेगा । AT: राजा का कत्तंव्य है g 
/ मनुष्यों को स्वधर्म का अतिक्रमण न करने दे । जो राजा स्वधम को कायम = है, 
| वह इहलोक और परलोक--दोनों में सुख प्राप्त करता है । AAAI के T = ; 
होने पर ओर वर्ण तथा प्राश्रमों को अपने-अपने धर में स्थित कर देने a z 
हारा रक्षित यह लोक सदा उन्नति ही करता है, ग्रवनति नहीं | हक दलता 
तुये में समाज का विभाग और प्रत्येक वर्ण के लिए ग्रपने-अपने सवध er 
एकग्रादर्श के रूप में मौर्य काल में भी विद्यमान था, यद्यपि क्रिया में ति तय 
वस प्रपने-अपने धर्म का ही पालन नहीं करते थे । ब्राह्मण, afa aye ait को 'म्लेच्छ' 
बार वों के लोग गायं जनता के अंग माने जाते थे । आमिर ह be 
TAA शूद्रो की गणना भी श्राया में ही की जाती थी । दासों के स 


ले 
करते हुए कोटल्य ने लिखा है, कि यदि कोई शूद्र FT से विक्रय कें लिए 


व्यवस्था ग्रन्य वर्णो 

भवे, तो उस पर बारह पण जुरमाना किया जाए । इसी ne st Sea 
व्यक्तियों के लिए करके कौटल्य ने यह कहा है, कि AM R खरीदना दोष नहीं है! 

Mu सकता, यर्याप म्लेच्छो में सन्तान को दासरूप से ही ने अनेक वणेसंकर लोगों 

ब्राह्मण rfa चार वर्णो के लोगों के अतिरिक्त FU उग्र, मागध, 


गं मे पारशव 

शी भी उल्लेख किया है। इस प्रकार के लो में कप oe हैँ । ब्राह्मण पिता 
= ग्र 

कै, सूत, Hen, JIPA, वेण्य, चाण्डाल, ae थे । ब्राह्मण पिता और शूद्र माता 


और वेश्य माता से उत्पन्न सन्तात को अम्बष्ठ क और शूद्र माता की सन्तात 
सन्तान की संज्ञा निषाद और पारशव थी। क्षत्रिय पिता AISAS 
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को उम्र कहा जाता था । वैश्य पिता की क्षत्रिय माता से उत्पन्न सन्तान को मागे a 
ब्राह्मण माता से उत्पन्न सन्तान को वैदेहक कहते थे । शूद्र पिता की वैश्य हो! =F 
उत्पन्त सन्तान को आयोगव कहा जाता था । यदि शूद्र पिता की ब्राह्मण स्वी ys = 
सन्तान हो, तो वह चण्डाल कहाती थी, श्रौर क्षत्रिय स्त्री से उत्पन्न सन्तान a = 
जाती थी । इसी प्रकार से कौटल्य ने ग्रनेक AA वर्णसंकर जातियों का भी कि हैँ, जि 
दिया है । निषाद, चाण्डाल, क्षत्त श्रादि जातियों की उत्पत्ति का यह विवरण भविष्य 


संगत है, यह कह सकना कठिन है, पर इसमें सन्देह नहीं कि मौय युग के भात 


ग्रावश्य 
समाज में ग्रनेक ऐसे वर्गों की भी सत्ता थी, जिन्हें परम्परागत चार वों के प्रस बकते 
कर सकना सम्भव नहीं था | कौटल्य ने इन विविध वर्णसंकर जातियों को EW र्य व 


कहा है, जिससे सूचित होता है कि इनकी स्थिति शूद्रो के समकक्ष मानी जाती थी॥ shaa- 
चाण्डालों की स्थिति इनसे भी हीन रखी गई हे । निस्सन्देह, चाण्डाल एक ऐसे 
व्यक्ति थे, जिसे समाज में भ्रत्यन्त हीन इष्टि .से देखा जाता था। इसीलिए ल 
सम्बन्ध में यह व्यवस्था की गई थी कि वे नगरों में मशान के समीप निवास 
'करें। 


प्रधिक 
स्त्रियों 
अम्बष्ठ, निषाद, वेण्य ग्रादि की उत्पत्ति चाहे किसी भी प्रकार से क्यों ६ व नगः 
हो, पर ate युग में उन्होंने पृथक्‌ जातियों का रूप प्राप्त कर लिया था, श्रौर a 
ब्राह्मण, क्षत्रिय, और वैश्य वर्णों में उनका समावेश कर सकना सम्भव नहींथा ग 
उन्हें शूरं के श्रन्तगंत माना जाने लगा था | उनका स्वरूप पृथक्‌ जातियों के स 
यह कौटल्य की इस व्यवस्था से स्पष्ट है कि उनके वैवाहिक सम्बन्ध उन्हीं में हो? हैं, यः 
श्रौर अपने वृत्तों (कार्यों या पेशों) तथा परम्पराओं में वे अपने " वमो वाले ' 
श्रनुसरण किया करें । इन विविध वर्गों के लोगों के लिए कौटलीय अर्थशास्त्र गे बा. 
सज्ञा का ही प्रयोग किया गया है, और राज्यसंस्था के लिए यह भी श्रादेश दि 
है, कि वह देश-संघों, ग्रामसंघों और श्रेणियों के समान जातियों के परम्परा 
को भी कायम रखे । 
मौय युग में अनेक ऐसी जातियों का भी विकास हो चुका था, जित T 
कोई विशेष शिल्प या पेशा था। तन्तुवाय (जुलाहे), रजक (घोबी), gaam (d समय 
'सुवणकार (सुनार), चर्मकार (चमार), कर्मार (लुहार), लोहकारु, बुट्टी \ अ 
रादि इसी प्रकार की जातियाँ थीं । इन सबका समावेश शूद्र वर्ण में किया बाग 
श्रौर इन्हे रये जनता का अंग माना जाता था । > 
_ मौर्य युग में भारत की जनता किन विविध वर्गो में विभक्त थी, इस A 
मंगस्थनीज के यात्रा विवरण से भी महत्त्वपूर्ण निर्देश प्राप्त होते हैँ । ईस 
मंगस्थनीज के यात्रावृत्तात्त के निम्नलिखित सन्दर्भ उल्लेखनीय हैं | 
“भारत की सम्पूर्ण ग्रावादी सात जातियों में विभक्त है। पहली जातिं 
(Philosophers) के समुदाय से बनी है, जो यद्यपि संख्या की दृष्टि से शर 
की तुलना में कम है, तथापि प्रतिष्ठा में उन सबसे श्रेष्ठ है । दार्शनिक 
'सावेजनिक कत्तेव्यों से मुक्त हैं, श्रत: न वे ग्रन्यों के दास हैं और त gai 
गृहस्थों द्वारा ये बलिप्रदान करने और मृतकों का श्राद्ध करने के लिए "° | 
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बाते हैं, क्योंकि लोगों का विश्वास है कि ये देवताश्रों को ग्रत्यन्त प्रिय हैं और परलोक 
भाग grat बातों में विशेष निपुण हैं । इन श्रनुष्ठानों के बदले में ये बहुमूल्य दान प्राप्त 
य लो; ead । भारत की जनता को इनसे बहुत लाभ पहुँचता है । वर्षे के प्रारम्भ में जब 
AGN a लोग एकत्र होते हैं, तो अनावृष्टि, शीत, आँधी, रोग ग्रादि के विषय में पहले से ही 
BAF gaat दे देते हैं। इसी प्रकार की श्रन्य भी बहुत-सी बातों को ये पहले ही बता देते | 
भौ fr हैं, जिससे सर्वसाधारण को बहुत लाभ पहुँचता है। इस प्रकार राजा और प्रजा--दोनो | पु | 
गब भविष्य को पहले से ही जान कर उसके विषय में व्यवस्था कर सकते हैं । जो वस्तुएं | 
न आवश्यकता के समथ काम आयेंगी, उनका पहले से ही प्रवन्ध करने में वे कभी नहीं 
i gat) जो दार्शनिक अपनी भविष्यवाणी में भूल करता है, उसे निन्दा के अतिरिक्त 
य कोई दण्ड नहीं दिया जाता । भविष्यवाणी के aga होने पर दार्शनिक फिर 
जीबन-भर के लिए मौन ग्रहण कर लेता है । 
ऐसे 4 “दूसरी जाति में किसान लोग हैं, जो दूसरों की तुलना में संख्या में बहुत 

र 


न प्रधिक जान पडते हैं । वे राजा को भूमि-कर प्रदान करते हैं । किसान लोग ग्रपनी 
वास [ fet और बच्चों के साथ देहात में निवास करते हैं, भौर नगरों में जाने से बचते हैं। 
“तीसरी जाति के अन्तर्गत अ्रहीर, गडरिये तथा सब प्रकार के चरवाहे हैं जो 
योग न नगरों में रहते हैं और न ग्रामों में, अपितु डेरों में रहते हैं। शिकार द्वारा तथा पशुओं 
| को जाल आदि में फांसा कर वे देश को हातिकर पक्षियों तथा जंगली पशुश्रों से शून्य 
॥ करते हैं । वे अपने इस कार्य में बड़े उत्साह के साथ लगे रहते हैं । इसीलिए वे भारत 
| झो उन विविध विपत्तियों से मुक्त करते हैं, जोकि इस देश में बड़ी मात्रा में विद्यमान 
में हे हैं, यथा सव प्रकार के जंगली जन्तु और किसानों द्वारा बोये हुए बीजों को खा जाने 
पर्व वाले पक्षी । 
“चौथी जाति कारीगर लोगों की है। इनमें से कुछ कवच बनाने वाले हैं, और 
कुछ उन विविध उपकरणों को बनाते हैं. जिनका किसान तथा अन्य व्यवसायी प्रयोग 


“पाँचवीं जाति सैनिकों की है । यह भलीभाति सुसंगठित है, मो य या 
सदा सुसज्जित तथा समुद्यत रहती है । संख्या में इसका दुसरा स्थान है । य 
| समय यह ्रालस्य तथा आरमोद-प्रमोद में मग्न रहती है । सम्पूर्ण सेना, गोडा) 
| एद के घोड़े और हाथी--इत सबका राजकीय खर्चे से पालन होता है। 2 
à “छठी जाति में निरीक्षक लोग हैं । इनका कार्य यह PEro न 
में हो रहा हो, उसकी खोज तथा देखभाल करते रहें, भौर राजा ge 
है वहाँ किसी ग्रन्य राजकीय शासक को--उसकी सूचना देते रहें। 


छतरी तो > की है। ये लोग राज्यकार्यं की 
“सातवीं जाति सभासदों और अन्य शासकवर्ग की है! 


! पर अपने ऊंचे चरित्र तथा बुद्धि के कारण सबसे प्र 

बुद्धि के क यक तथा 
í Er Walia, राज्य के कोषाध्यक्ष और च्यायकर्त्ता लिए जाते हैँ । सेना के ता 
; oi णे शासक भी प्रायः इसी श्रेणी के होते हैं ।” 
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सके, या किसी ऐसे पेशे व शिल्प का अनुसरण कर सके जोकि उसका 


जाता था, श्रौर वे उन म्लेच्छो, चाण्डालों, इवपचों आदि से भिन्त Fea 
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१७४ प्राचीन भारत का धार्मिक, सामाजिक एवं भ्राथिक जीवन 


मैगस्थनीज तथा ग्न्य ग्रीक लेखकों के विवरणों द्वारा यह भी सूचित क्त 
कि भारतीय समाज के इन वर्गो ने जातियों का रूप प्राप्त कर लिया था । ap, 
के agare “किसी को यह अनुमति नहीं है कि वह श्रपनी जाति से बाहर वितः 


उदाहरण के लिए कोई सिपाही किसान का धन्धा नहीं कर सकता, श्रौर कोई | 
दार्शनिक नहीं बन सकता | 
मैगस्थनीज़ ने कहीं भी चातुर्वण्यं का उल्लेख नहीं किया है । स्वार्भाक 
से वह प्रपने देश ग्रीस और अपने पड़ोसी देश ईजिप्ट की सामाजिक रचना से पाएँ 
था। जिस ढंग से इन देशों के समाज अनेक वर्गों या जातियों में विभक्त थे, ऊ 
इष्टि में रखकर मैगस्थनीज ने भारत की जनता को भी सात वर्गों में विभक्त कणे 
प्रयतन किया था । ये सातों प्रकार के लोग भारत की जनता में विद्यमाने 
सर्वथा nafaa है । जिन्हें मंगस्थनीज ने दार्शनिक कहा है, भारत में उन्हें ही गर 
श्रमण संज्ञा से सूचित किया जाता था । यद्यपि ये संख्या में बहुत कम थे, परर 
में इनकी स्थिति भ्रत्यन्त उच्च थी । कृषक समुदाय में वे बैद्य alt YE ग्रत 
जो खेती द्वारा waar निर्वाह किया करते थे। मँगस्थनीज द्वारा प्रतिपादित पः 
जाति में जिन गडरियों ग्रादि को ग्रन्तर्गत किया गया है, कौटलीय श्रर्थशाल् गे: 
वे वैश्य और शूद्र सूचित होते हैं, पशुपालन जिनका व्यवसाय था | कारीगर वा 
भारत में शूद्र वर्ण के ग्रन्तर्गंत किया जाता था । सैनिक का पेशा प्रधानतया षि 
का माना जाता था । कौटलीय ग्रर्थशास्त्र में सत्रियों, गप्तचरों और geg 
रूप से वर्णन है, जिनका शासन की इष्टि से बहुत अधिक महत्त्व था। मंगल 
हें ही छठी जाति के रूप में उल्लिखित किया है। शासक वर्ग को ग्रीक | 
पृथक्‌ वर्ग के रूप में लिखा है । इनके व्यक्ति प्राय: ब्राह्मण और क्षत्रिय बो १ 
करते थे । मैगस्थनीज़ द्वारा वणित भारतीय समाज का कौटलीय अर्थशास्त्र N 
चातुवेण्ये से कोई विरोध नहीं है । दोनों के दृष्टिकोण में ही अ्रन्तर है | 
वर्तमान काल में भी हिन्दू समाज को चार वर्णों में विभक्त समभा ad 
पर बहुत-सी ऐसी जातियाँ हैं, जिन्हें सुनिश्चित रूप से किसी वणे के aat R 
जा सकता । नाई, सुनार, बढ़ई mfa जातियों के लोग अपने को शूद्र तही ar 
उच्च वर्ण के लोग उन्हें ब्राह्मण या वैश्य वर्ण में सम्मिलित नहीं करते | पर. 
पृथक्‌ जातियों के रूप में प्रपनी सत्ता रखते हैं, और Ta परम्परागत नियमों 
करते हैं, जो इनमें चिरकाल से चले ग्रा रहे हैं । विवाह, तलाक उत्तरा 
सम्बन्ध में इनके अपने नियम हैं, जो परम्परा पर आश्रित हैँ । समभर” 
दशा मौर्य युग के भारत में भी थी । उस समय में भी तन्तुवाय, रजन 
जातियों का रूप प्राप्त कर चुके थे, और उनमें ऐसे परम्परागत तियमों ग 
हो गया था, जिन्हें राज्यसंस्था द्वारा भी स्वीकार किया जाता था! 
जातियों को शूद्र वर्ण के अ्रन्तगेत किया है । पर यह ध्यान में रखना ante 
युग में शूद्रों की सामाजिक स्थिति हीन नहीं मानी जाती थी। उन्हं : di 


eo 


Ss 
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वर्णव्यवस्था और जातिभेद १७५ 
fe ग्राये जनता के श्रंग नहीं थे । मनुस्मृति ग्रादि स्मृति-ग्रन्थो में शुद्रों का केवल यह 
कार्य माता गया है कि वे ब्राह्मण, क्षत्रिय और वैश्य वर्णों की सेवा में निरत रहें और 
qg सेवा वे gat के विना किया करें । पर कोटल्य ने कृषि, पशुपालन, वाणिज्य और 
शिल्प को भी शूद्र वर्ण के 'स्वधर्म' के अन्तर्गत किया है, जिससे इस बात में कोई सन्देह 
नहीं रह जाता कि मौर्य युग में विविध प्रकार के शिल्पियों और कारीगरों के साथ- | 
साथ कृषकों, कुशीलवों श्रौर पशुपालकों को भी शुद्र माना जाता था । तन्तुवाय, रजक, i 
तोहार, कर्मार ग्रादि शिल्पियों ने इस काल में पृथक्‌ जातियों का रूप प्राप्त कर लिया ११ 
था, ग्रौर इन सबको शूद्र वर्ण के भ्रन्तर्गंत माना जाने लगा था, यद्यपि समाज में इनकी 
स्थिति सम्मानित थी, और ये केवल ब्राह्मण ग्रादि उच्च वर्णो की सेवा में ही तिरत त Hi 
रहकर स्वतन्त्र रूप से अपने-अपने कारोबार भी किया करते थे । $ 

må जनता के चार वर्णो के श्रतिरिक्त एक श्रन्य वर्ग भी मौर्य युग में विद्यमान ti 
था, जिसकी स्थिति शुद्रों की तुलना में भी हीन थी । इस वर्ग को 'अन्तावध्षात्री' कहते | 
थे, रौर चाण्डाल और झवपाक सदृश लोग इस वर्गे के न्तर्गत थे । वर्तमान समय के 
भारतीय समाज में जिन लोगों को ग्रछूत या श्रस्पृश्य समझा जाता है, सम्भवतः वे इन्हीं 
अन्तावसायियों के उत्तराधिकारी हैं। 

यद्यपि ब्राह्मण, क्षत्रिय, वैश्य और शुद्र--चारों वर्णो के लोग आये जनता के 
अंग थे, पर समाज में उनकी स्थिति एक समान नहीं थी। न्यायालयों द्वारा अपराधियों 
को दण्ड देते हुए या वाद के सम्बन्ध में साक्षी लेते हुए वर्ण को दृष्टि में रखा जाता 
था। यदि निचले वर्ण का कोई व्यक्ति उच्च वर्ण के व्यक्ति के प्रति 'वाक्‌पारुष्य' का 
प्रयोग करे, तो उसे अधिक दण्ड मिलता था, उस दण्ड की तुलना में जो कि उच्च वर्ण 
के व्यक्ति द्वारा नीचे वर्ण के व्यक्ति के प्रति वाक्पारुष्य को प्रयुक्त करने पर देय था। 
यदि क्षत्रिय ब्राह्मण को कुवचन कहे, तो उसके लिए तीन पण जुरमाने की व्यवस्था थी । 
पर यदि यही भ्रपराध वैश्य द्वारा किया जाए, तो उसे छः पण दण्ड दिया जाता था । 
शूद्र द्वारा यही अपराध किये जाने पर नौ पण जुरमाना क्रिया जाता था । इसके विपरीत 
यदि ब्राह्मण किसी शूद्र को कुवचन कहे, तो उसे केवल दो पण LOTT Si o. 
था । वैश्य को ब्राह्मण द्वारा कुवचन कहने पर चार पण और क्षत्रिय को कुवचन क 


aM) पर छ: पण जुरमाने की व्यवस्था थी । कर “i ata 
ni कतिपय अपराध ऐसे भी a, जिनके लिए उच्च वर्ग के ae 
मं ३] कठोर दण्ड प्रदान किये जाते थे । यदि कोई शूद्र श्रपने किसी a ल 
रिक] या नाबालिग) स्वजन को दास के रूप में विक्रय करे या ET oe 
त, ह) पण दण्ड का विधान था। पर यही अपराध यदि वैश्य द्वारा किया oe as 
रा बीस पण जुरमाना किया जाता था । क्षत्रिय और A o ह 
॥ भी जाने पर उनके लिए दण्ड की मात्रा क्रमशः ग्रइतालीस शोत Re 
sal’) धी । कौटलीय ग्रथशास्त्र में अत्य भी ग्रनेक ऐसे ATTA पत्नि 
| णी के व्यक्तियों के लिए विभिन्न दण्ड की व्यवस्था की गई है । Re 
Da a कोई ब्राह्मण साक्षी देंते के लिए उपस्थित होता था, 
CI | यायालय के समक्ष जब q ; कहना ही पर्याप्त समझा 
él सत्य बोलने की शपथ दिलाते हुए सत्य-सत्य कहो' इतना कह 
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१७६ प्राचीन भारत का धार्मिक, सामाजिक एवं श्राथिक जीवन 


डे इसमें सन्देह नहीं, कि मौर्य युग में भारत के समाज का मुख्य आधार 'चातु | 
था। समाज के चारों वर्णों के 'स्वधर्म' नियत थे, और प्रत्येक व्यक्ति न 
ग्रावइयक और उपयोगी माना जाता था कि वह अपने et a स्थिर रहे। समाज car । 
ब्राह्मणों की स्थिति सबसे ऊँची और सम्मानित थी, श्रौर राज्य के शासन पर भी उक ना 
बहुत प्रभाव था । पुरोहित, मन्त्री afa प्रमुख राजकीय पदाधिकारी प्रायः ब्राहमण a 
के व्यक्ति ही gar करते थे, और वे राजा को मर्यादा में रखने का महत्त्वपूर्ण AL चल 


किया करते थे | 


(x) मोर्योत्तर युग में वर्ण भेद 

मौर्य साम्राज्य के पतन के समय बौद्ध धर्म के विरुद्ध प्रतिक्रिया का काल प्रा परात ह 

हुआ था, और नये परिवर्तित रूप में प्राचीन वेदिक धर्म का पुनरुत्थान EAT था 1% aml 

और जैन धर्म ब्राह्मणों की उत्कृष्टता को स्वीकार नहीं करते थे, श्रौर AA वात 

सामाजिक स्थिति के लिए जन्म की अपेक्षा गुणों और कर्मो को श्रधिक महत्त्व देते | ३ 

जब इन धर्मों के विरुद्ध प्रतिक्रिया होकर पुराने वैदिक धर्म का पुनरुत्थान Gal, Waa में 

भी स्वाभाविक था कि ब्राह्मणों की उत्कृष्टता की बात को भी प्रबल रूप से प्रतिपाति 

किया जाए, क्योंकि वैदिक धर्म द्वारा प्रतिपादित याज्ञिक कर्मकाण्ड श्रादि का fafai 

सम्पादन इसी वर्ग के लोग करा सकते थे । इस युग के साहित्य के अध्ययन am 
त्त्व प्राप्त हा 


ब्राह्मणों का महत्त्व पुन: प्रगट होने लगता है । 
मनुस्मृति और याज्ञवत्क्यस्मृति में ब्राह्मणों को सब वर्णो की तुलता 
प्रतिपादित किया गया है । ब्राह्मणों के प्रधान कार्य वेदों का श्रध्ययन-अ्रध्यापत, का 
श्रौर कराना तथा दान देना और दान ग्रहण करना कहे गये हैं । AA ani an 
न वेदों का अ्रध्यापत कर सकते थे, न यज्ञ करा सकते थे और न दान ग्रहण कर 9 
थे । मनु के श्रनुसार यदि कोई ब्राह्मणेतर व्यक्ति ये कार्य करे, तो उसकी सारी 


में # 
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T] ga at जा सकती थी और उसे कारावास का दण्ड मोगना पड़ सकता था । पर यदि 

दार्यं केवल ब्राह्मणों को ही करने हों, तो उन्हें श्रत्यन्त विद्वान्‌, तपस्वी और त्यागी 
तुभ होता चाहिए। समाज में उनकी उच्च स्थिति तभी स्वीकार की जा सकती है, i 
र! | उनका जीवन श्रादर्श हो । इसीलिए मनु ने ब्राह्मणों के लिए इस आदर्श का fi 
मापण क्रिया है कि वह उञ्छतृत्ति (खेतों में बचे रह गये aa के दानों को बीनकर) i 
tanh ्रपना जीवन निर्वाह करे । वह केवल उतना ही ma सञ्चित करे, जो एक कुम्भी (1 
दण | भरते के लिए पर्याप्त हो या जिससे उसके परिवार का तीन दिन के भोजन का | 
रं ब चल सके । ब्राह्मण को दान में भी ग्रधिक धन ग्रहण नहीं करना चाहिए, क्योंकि | 
an धत से उसकी वह अलौकिक ज्योति समाप्त हो जाती है जिसके कारण उसे 
समाज में प्रतिष्ठित स्थिति प्राप्त होती है । बौद्ध और जैन धर्मो द्वारा ब्राह्मणों की 
क्ृष्टता का विरोध इसी आधार पर किया गया था, क्योंकि वे भी ग्रन्य लोगों के 
प्रा ज्ञान ही जीवन व्यतीत किया करते थे और लोभ आदि से विरहित नहीं थे । ग्रतः 
॥। बैाह्मणों की उत्कृष्टता को फिर से स्थापित करने के लिए प्रयत्नक्षील स्मृतिकारों ने 
(lily वात पर बहुत बल दिया कि ब्राह्मणों का जीवन लोभ से रहित हो, ग्रकिञ्चनवृत्ति 
देते वे अपनाएं भ्रौर त्यागी व तपस्वी बनें । जिन ब्राह्मणों का जीवन सचमुच ऐसा हो, 
ज में उन्हें विशिष्ट स्थिति प्राप्त होती ही चाहिए | इसीलिए मनु ने यह प्रतिपादित 
1 है कि वेदाध्ययन के बाद स्नातक होकर जब ब्राह्मण गुरु के पास से वापस श्रा 
हो, तो राजा को भी उसके लिए मार्ग छोड़ देना चाहिए । क्योंकि ब्राह्मणों के लिए 
>चन होना श्राद् की बात थी, aa: उनके पास सम्पत्ति के सञ्चित होने an 
OF हो नहीं उठता था । इसीलिए स्मृतिकारों ते यह व्यवस्था की है कि ब्राह्मणों सेन 
इसी [विल कोई कर ही न लिया जाए, अपितु राजा उनके भरण-पोषण का भी ध्यान रखे I 
[माज में उनकी उच्च स्थिति को ध्यान में रखते हुए कतिपय प्रकार के दण्डं से भी 
बड़े भह मुक्त रखा गया था । उन्हें ग्रवध्य, अदण्ड्य, ATEA और ग्रबहिष्काय माता हा 
के शाहा पर्‌ यदि ब्राह्मण व्यभिचार, सुरापान तथा चोरी जैसा अपराध करे, तो T 
[स्प दिया जाता था। वौधायन धर्मसूत्र के नुसार ऐसे ARA ys TI i 
भे पर जलते हुए लोहे से दाग लगाकर उसे देश से बहिष्कृत कर ह वि att 
छ| यद्यपि स्भृतिकारों ने ब्राह्मणों के लिए एक ग्रत्यन्त उच्च AT mG ai 
धार उन्हें कतिपय विशेष अधिकार भी प्रदान किये हैं, पर MATT युग Loe 

न मनुस्मृति में ऐसे कर्म करने 
त्रत नहीं किया जा सकता 
सदाचारी ब्राह्मणों की 


|~ जगार करते थे, ज्योतिषी होते थे, इमारतें बताने i 
| Tay के उच्च ग्रादशे को us में त रखकर प्राजीविका के लिए चिकित्सक का ; 
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काम करते थे या मन्दिरों में पुजारी का धन्धा करने लगते थे या i हा 
शिक्षक के रूप में कार्य किया करते थे। मनु ने गहित पेशे करने वाले mi ath 
शूद्रो के समकक्ष कहा है, श्रौर यह माना है कि वे सीधे नरक में जाते हैं। ma) त्यत 
ग्रन्थों के इस विवरण से इस बात में कोई सन्देह नहीं रह जाता कि उनकी 


समय में ब्राह्मण वर्ण गुण कर्म पर श्राधारित न होकर जन्म पर आश्रित aay भी 

इसीलिए ऐसे भी ब्राह्मण उस समय में विद्यमान थे, जो शूद्रो के योग्य कार्य करई ९ 

निर्वाह में. संलग्न थे ब्राह्मण वर्ग के जिन विशेषाधिकारों -यथा उनका क्र pe 
ग्रवध्य व भ्रबन्ध्य होता--का स्मृतियो में उल्लेख है, वे केवल उन ब्राह्मणों के |: 

जो वस्तुत: विद्वान्‌ एवं तपस्वी हों और जिनसे श्रनजाने में ही कोई ग्रपराध हे k: 

हो । सामान्य काम-धन्धों को करने वाले ब्राह्मण न करों से मुक्त होते थे रौर न र is 

माने जाते थे। इसीलिए महाभारत में लिखा है कि जो ब्राह्मण 'अश्रोत्रिय' (बो! aa 

के विद्वान्‌ न हों) हों श्रौर जो 'ग्रनाहिताग्नि' (यज्ञ न करने वाले) हों, उनमे इ! ना 

बेंगार ली जाया करे । ब्राह्मणों से कर न लेने का कारण यही था कि रागा? a 

तपस्या व ज्ञान का अंश करके रूप में प्राप्त कर लेता ar, wal उनके ज्ञात ai a 

उठाता था । पर जो ब्राह्मण इस रूप में कर देने में समर्थ न हों, उनसे श्रथ प्र _ 

के समान ही कर वसूल किया जाने का विधान स्मृतिग्रन्थों में किया गया है। वर 

पतञ्जलि मुनि के 'महाभाष्य' द्वारा भी शुंग युग के ब्राह्मणों पर ग्रच्छा! क्स 

पड़ता है । ब्राह्मण वर्ण जन्म पर श्राधारित था, यह बात महाभाष्य द्वारा He किस 

होती है । वहाँ लिखा है कि ब्राह्मणों की जातिगत पहचान उनका गौर बगं ग! मौय 

है, तथा कपिल रंग के बालों वाला होना और पिंगल रंग की ग्राँखों झा आन 

मगध के प्रदेश में जहाँ कृष्ण वर्ण के श्राय भिन्न लोगों की प्रधानता थी, शरीर था, 

रूप से ब्राह्मणों को पहचान सकना सर्वथा सुगम था । जन्म के ये ब्राह्मण ती उच 

विद्वान्‌ और तपस्वी भी हो सकते थे, और साथ ही ऐसे भी जो विद्या तथा सता भें 

विरहित हों । ब्राह्मण कुल में उत्पन्न व्यक्ति के लिए पतञ्जलि ने afta] कार 

का प्रयोग किया है । विद्वानु और मूख, सदाचारी ग्रौर कुकर्मी सब प्रकार के i हुई 

कुलोत्पन्न व्यक्ति 'जाति-ज्राह्मण' माने जाते थे । पर ब्राह्मण वर्ग या वर्ण मे A पका 

4 = के लिए यह भी आवश्यक था, कि ब्राह्मणोचित विद्या भी पग ग्य 

र साथ ही कर्म भी ब्राह्मणों के ग्रनुरूप हों । जन्म के साथ-साथ जो गुगों ^| भो 

‘| से भी ब्राह्मण हों, वस्तुत: वे ही ब्राह्मण वर्ण के माने जाते थे । जि 

मोर्योत्तर काल में भी क्षत्रियों और deat की प्रायः वही स्थिति थी, 4 ह ऽ 

| aa तया मो suai पढ़ना, यज्ञ करना, शस्त्र धारण करता, दो. | सेव 
| r त्रो से रक्षा करना माना जाता था, और ou / 

| स्थिति सर्वसाधारण जनता की तुलना में ऊँची समझी जाती थी । ब्राह्मणों मेर 


| वर्ण भी अब प्रधानतया जन्म पर आ्राधारित हो गया था । इसीलिये 
भी होते थे, जो वैश्यों के काये कर जीविका चलाते थे । मनु श्रौर याजवर 
में विपत्ति काल में क्षत्रियों को ag अनुमति दी गई है कि वे Feat के कर्मे, 
वैश्यों के कार्य पढ़ना, यज्ञ करना, दान देना, खेती, पशुपालन, व्यापार, 
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महाजनी थे। पर विपत्ति काल में वैश्यों को यह अ्रधिकार भी था कि वे शस्त्र घारण 
कर ग्रात्मरक्षा कर सके । ate युग के समान मौर्योत्तर काल में भी बहुत-से वैश्य 
T र्त्त समृद्ध होते थे, श्र श्रेष्ठी तथा सार्थवाहों के रूप में ग्रपार धन अजित किया 
करते थे । साधारण कृषकों, पशुपालकों व वणिजों की तुलना में इनकी सामाजिक स्थिति 
भी ऊँची होती थी । इसीलिए इस युग के भ्रनेक अभिलेखों में भी ऐसे धनी श्रेष्ठियों का 
उल्लेख हुआ है, जिन्होंने कि अपने धन द्वारा मन्दिर श्रादि धर्मस्थानों का निर्माण 
कराया था | 

समाज में yal की स्थिति सबसे हीन थी । न वे वेदाध्ययन कर सकते थे, ग्रौर 
न याज्ञिक कर्मकाण्ड के भ्रनुष्ठान की ही उन्हें ग्रनुमति थी । उनके लिए यदी पर्याप्त 
था कि इतिहास-पुराण का श्रवण कर अपनी ज्ञानपिपासा को शान्त कर लें । उनके लिए 
aat का निषेध था । देवताओं को प्रसन्न करने के लिए वे यज्ञकुण्ड में ग्राहुतियाँ नहीं 
दे सकते थे । उनके लिए यही पर्याप्त था कि वे देवताश्रों का स्मरण कर उनके प्रति 
नमस्कार निवेदित कर दें । तीनों उच्च वर्णों की सेवा करना ही शूद्रों का एकमात्र 
कर्म था । सामान्यतया, उनकी कोई अपनी सम्पत्ति नहीं होती थी । उनके लिए दण्ड- 
विधान भी ग्रधिक कठोर था । यदि कोई शूद्र किसी ब्राह्मण स्त्री के साथ सम्भोग करे, 
तो उसके. लिए प्राणदण्ड की व्यवस्था थी । पर यदि किसी ब्राह्मण द्वारा क्षत्रिय या 
वैश्य स्त्री से सम्भोग किया जाए, तो केवल श्रर्थ-दण्ड का विधान था । यदि कोई शूद्र 
किसी ब्राह्मण को गाली दे, तो उसकी जीभ काट ली जाती थी । पर यदि कोई ब्राह्मण 
किसी शूद्र को गाली दे, तो उसे केवल १२ पण जुरमाने को सजा दी जाती थी । यद्यपि 
युग में gat की सामाजिक स्थिति ब्रत्यन्त हीन थी, पर उन्हें ग्रस्पृश्य नहीं 
माना जाता था । मनुस्मृति के अनुसार ब्राह्मण ऐसे शूद्र के घर द घाव कर सकता 
था, जो उसकी सेवा में पशपालन का कार्य करता हो । वौद्ध युग से पूर्वे तो शुद्र लोग 
उच्च वर्ण के घरों में भोजन बनाते का कार्य भी किया करते थे। आपस्तम्ब THEA 
में लिखा है कि qa ग्रायों के निरीक्षण व ग्रधिष्टातृत्त्व में भोजन se a a 
कालान्तर में रसोइये का कार्य at से ले लिया गया, यद्यपि यह प्रक्रिया धे i a 
हुई । पराशर स्मृति के समय तक यह दशा श्रा गई थी, कि ब्राह्मण के ae 
पकाया हुआ केवल ऐसा भोजन ग्रहण कर सकते थे, EU SFT आ 
गया हो वर्तमान परिभाषा में इसे ऐसे कह सकते हैं कि शुर a रे दों को यह 
भोजन तो उच्च वरणो के लोगों के लिए ग्राह्य था,पर कच्चा TE सके । उनका 
अधिकार भी नहीं था कि वे वानप्रस्थ और संत्यास आश्रमों में प्रवे 


A उपनयन संस्कार भी नहीं होता था, At: वे ब्रह्मचारी होकर विद्याध्ययत भी नहीं क 
a] सकते थे। er i= 
a az वर्ग में किन लोगों को श्रत्तगंत किया जाता था, इ a - 
1 है | Faget बातें पतंजलि के महाभाष्य द्वारा ज्ञात होती हैं । याय 


पलुवायों (जुलाहो), कुम्भकारों (कुम्हारो), अयस्कारो (लुहारों), नापितों (ताइयों), 


HET} (चमारों), प्राभीरों और घोवियों को पतंजलि ने 
` कार के शिल्पी थे, जो सम्भवतः प्राचीन काल 
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होते थे । पर मौर्योत्तर युग में इनकी गिनती शूद्रो में की जाने लगी थी । पर Ti 
एक ग्रन्य वर्ग भी था, जिसकी सामाजिक स्थिति और भी अ्रधिक हीन मानी i 
- थी । इस वर्ग में चाणंडालों को अन्तर्गत किया जाता था। ये लोग नगरो व गो तयी * 
बाहर निवास किया करते थे । पतंजलि के ग्रनुसार शूद्रो के दो वर्ग थे--निखक त्यान 
और प्रनिरवसित । तन्तुवाय, नाई ग्रादि शिल्पी श्रनिरवसित वर्ग में थे रोर ये उज की है 
वर्ग के लोगों के भोजनपात्रों को छू सकते थे । पर निरवसित शूद्र (चाण्डाल) ग; जातिः 
किसी पात्र को छू दें, तो वह श्रपवित्र हो जाता था, ग्रौर ARA द्वारा शुद्ध कर तो प am 
भी उच्च वर्ण के व्यक्ति उसे प्रयोग में नहीं ला सकते थे । वैदिक 
वर्णसंकर जातियाँ--प्रार्य 'जनों' (कबीलों) का जव पूर्वी तथा दक्षिणी a में जो 
की ग्राये-भिन्त जातियों से सम्पर्क हुआ और उनमें विवाह सम्बन्ध भी होने ai, a 
एक नई परिस्थिति उत्पन्न हुई । इन श्रार्य-भिन्त जातियों तथा उनके साथ हुए विवा 
से उत्पन्न सन्तान को चातुर्वण्यं में क्या स्थान दिया जाए, इस प्रश्‍न को हल कले हे 
लिए या तो इन जातियों को ‘area’ (ब्रत द्वारा समाज में सम्मिलित) मान लिया 
ग्रौर या वंणंसंकर। ग्रार्य-भिन्न लोगों में जो सैनिक थे, वे भी शुद्ध क्षत्रिय न an 
'्रात्य' ही थे । ब्रात्यों को भी प्राचीन ग्रन्थों में वर्णसंकर गिना गया है । वज्जि, मल, 
लिच्छवि ग्रादि सब व्रात्य ही थे पूर्व श्रौर दक्षिण के इन जनपदों में न केवल क्षत्रि 
भ्रपितु ब्राह्मण भी वर्णसंकर थे । सातवाहन-राजा जाति से ब्राह्मण समभे जाते थे, ए 
उनमें ग्रनार्य रक्त विद्यमान था । जब मागध-साम्राज्य का विकास हुआ, AR मगध 
्रनायं-प्रधान सेनाश्रों ने सारे भारत को जीत लिया, तो प्राचीन आर्य जनों के पु 
ब्राह्मणों व क्षत्रियों की उत्कृष्टता केसे कायम रह सकती थी । बौद्ध और जैन ब्राह्म | =: 
तथा क्षत्रियो की उत्कृष्टता को नहीं मानते थे । उनकी ष्ट में कोई व्यक्ति T| 
व चरित्र से ही ऊँचा होता था, जन्म या जाति से नहीं । मागध साम्राज्य के विका 
की नयी परिस्थितियों में यह सिद्धान्त कितना समयानुकल था । 
मौर्योत्तर युग में शक, यवन श्रौर युइशि लोगों के ग्राक्रमणों से एक ग्रौर की 
परिस्थिति उत्पन्न हुई | इन विजेताओं ने भारत के बहुत बड़े भाग को जीतकर ग्रे 
श्रधीत कर लिया था । ये उत्कृष्ट योद्धा थे बहुत बड़ी संख्या में ये लोग भास रे 
विविध जनपदों में विजेता के रूप में बस गये थे । इनकी राजनीतिक और सामार्गि 
स्थिति बहुत ऊँची थी । बौद्ध और जैन विचारधारा के अनुसार इतके कारण सामार्गि 
जीवन में कोई कठिनाई उत्पन्न नहीं होती थी । भारत में ग्राकर इन्होंने बौद्ध या 
धर्म को श्रपनाना शुरू कर दिया था। जाति-पाँति व वर्णभेद के विचारों से गूल | | 
z के लिए इन म्लेच्छ विजेताओं को अपने समाज का अंग बना लेना विशेष 
नहीं था । 


पर 2 श्यं के पुनरुत्थान के इस काल में इस नयी परिस्थिति | भूष 
सामना चातुवेण्ये में विश्वास रखने वाले पौराणिक धर्माबलम्बियों ते किस “| होकर 
भाना 


किया ? चातुर्व॑ण्य का सिद्धान्त प्राचीन mi- की एक विशेषता थी । p A 
शक्तिशाली श्रार्य-भिन्‍्न dta (यवनों, शकों व अन्य बहुत-सी जातियों) को व al 
में किस प्रकार स्थान दिया जाता ? किस प्रकार ऐसी व्यवस्था की जाती, कि ईस 
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"9 तयी भावना से चातुर्वण्यं का सिद्धान्त पुनः श्नुप्राणित हो जाता ? वैदिक धर्म के पुन- 
gat के नेताशों ने इस सम्बन्ध में जिस नीति का अनुसरण किया, वह बड़े महत्त्व 
वी है। उन्होंने कहा--यवन, शक, पारद, WEA, कांबोज, द्रविड़, पौण्डूक ग्रादि सव 
qafat मूलतः क्षत्रिय थीं, पर ब्राह्मणों का सम्पर्क न रहने से ये वृषलत्व (म्लेच्छत्व) 
को प्राप्त हो गयीं । पर अब जव इन्हें फिर ब्राह्मणों का सम्पर्क मिला श्रौर इन्होंने 
बैदिक सम्प्रदायों को अपना लिया, तो इन्हें कषत्रिय क्यों न मान लिया जाय ? भारत 
में जो शक, पल्हव, यवन श्रादि श्राये, वे सव इस समय क्षत्रियों में शामिल कर लिये 
गये । हमारे पुरखाश्रों की यह युक्ति कितनी सुन्दर थी ! जो ये मलेच्छ श्राक्रान्ता 
| भारत पर श्राक्रमण कर यहाँ ग्रपनी राजनीतिक शक्ति को स्थापित करने में सफल हुए 
`| शु बे सव मनु के सिद्धान्त के अनुसार क्षत्रियवर्ण में शामिल हो गये । ब्राह्मणों के पुन: 
m "| स्क से अव उन्होंने वासुदेव कृष्ण और शिव की उपासना प्रारम्भ कर दीथी। उनमें 
N वृषलत्व कुछ शेष नहीं रह गया था । इसी तरह इन विदेशी म्लेच्छों के पुरोहित 
a qanat में सम्मिलित कर लिये गये, क्‍योंकि उन्होंने भी प्राचीन ग्राये-विचारधारा 
a की ग्रपना लिया था । मुलतान के सूर्य -मन्दिर में शकद्रीप (शकस्थान) के ‘qari’ को 
थे, ए पुजारी के रूप म नियत करना eres उदाहरण a nana 
गधं मगध, अंग, बंग आदि जनपदों में आर्य-भिन्त लोग अधिक T po 
3g कारण वहाँ के आये अपनी रक्तशुद्धि को कायम रखने st ग्रसमर्थ i oi is 
ब्रा मिनन जातियों के साथ विवाह-सम्बन्ध स्थापित किये, a उनसे जे a 
न| उ 'बरात्य' प्रौर 'वर्णसंकर' कहा गया। मनुत के us Neue 
विवाह |. AUR ब्राह्मणों की सन्तान थे, और मल्ल, अहल तथा Te र 
त्य क्षत्रियों से हुई थी । कारूप और सात्वत व्रात्य वेश्यों की सन्तति a pe 
क्षत्रिय के सम्मिश्रण से 'मागध' और वैश्य तथा ब्राह्मण के सम्मिश्रण क 

की उत्पत्ति हुई थी । मनु के इस कथन में कोई संचाई हो या त हो, पर न 
स्थान के इस युग के विचारक इस तथ्य को इष्टि में ला रहें G ow ee rote 
RSE लिच्छवि आदि शुद्ध आये नहीं हैं यद्यपि भारत k जनसमाज मे हक 
Ti स्थान है । इसीलिये वे उन्हें ब्रात्य ब्राह्मण, वातय क्षत्रिय बाल e ग्र 

ST में निरूपित कर चातुर्वर्ण्य के दायरे में लाने का यल क. रहे थे । 


(५) गुप्त युग तथा मध्य काल में वर्ण भेद sn 

मोर्योत्तर काल में चातुवेण्ये का जो स्वरूप विकसित हो TA T K ae 
al था मध्यकाल में भी वह प्राय: उसी प्रकार से जारी रहा । ब्राह्मण, क्षत are 
p OWS रूप में जो चार act समाज में विद्यमान थे, Be आधार भ्र जी डी 
BP) en मनुष्य का कर्म चाहे कोई भी क्यों न हो, SE स युग में भी 
| जाता था, जिसमें कि वह उत्पन्न हुआ था। यही क we oa बाद 
| ४ राजा हुए, जो जन्म से क्षत्रिय नहीं थे। शुंगों और क या 
| at ब्राह्मण कुल में उत्पन्न अनेक व्यक्तियों ने राजसिहासन रात गोत्र में उत्पत 7 
करते हुए भी उन्हें ब्राह्मणवर्ण के gaia ही माता गया | मानव्य Via ee € 
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मयूर शर्मा नामक एक ब्राह्मण ATT गुरु वीर शर्मा के साथ इस प्रयोजन हे हिति र 
नगरी गया था, ताकि वहाँ जाकर चारों वेदों का भली-भाँति श्रध्ययन करे गरर की ` 
कुलावास में रहकर भ्रपनी शिक्षा को पूर्ण करे । पर कांची में एक ग्रश्‍वसंस्थ (प्रसा पतते 
सैनिक) से उसका झगड़ा हो गया और वह गुरुकुलावास नहीं पहुँच सका। 
मयूर शर्मा ने शक्ति का प्रयोग कर कांची के पल्लव राजा के ग्रन्तपालों से aay z Fig 
किया, और पल्लव राज्य के एक प्रदेश पर ग्रपना अधिकार कर लिया। Hye 2 
उसने अपनी शक्ति बहुत बढ़ा ली, और वनवासी नगरी को राजधानी बनाकर ग्रा i 
स्वतन्त्र राज्य स्थापित कर लिया । अभिलेखों से सूचित होता है कि मयूर शा 
अपनी विजयों के उपलक्ष में अठारह बार अश्वमेध यज्ञों का अनुष्ठान किया ag, 
ब्राह्मण राजा का समय चौथी सदी के मध्य भाग में माना जाता है। उस द्वागए 
नये वंश का प्रारम्भ किया गया था, जो इतिहास में कदम्ब वंश के नाम से प्रसिद्द! 
ब्राह्मण इन्द्र-विष्ण का पुत्र मातृ-विष्णु भी महाराज” पद को प्राप्त करने में 
हुग्रा था । ह्यू एन्त्सांग (सातवीं सदी) के समय में उज्जैन, जिहोती और महे 
के राजा ब्राह्मण वर्ण के थे । केवल ब्राह्मण ही नहीं, अपितु वैश्य श्रौर शूद्र बा 
व्यक्ति भी क्षत्रिय वणं के गुण-कर्मो को श्रपना कर राजा बनने में समर्थ हुए थे। १ 
वंश के प्रतापी राजा सम्भवतः जन्म से वैश्य वर्ण के ही थे । स्थाण्वीसवर (थाने व शिल्प 
हर्षवर्धन सहश वर्धन वंशी राजाओं को वैश्य वणं का ही माना जाता है । सातव ह (वश्यो 
में सिन्ध के शूद्र राजाओं का भी ह्यू एन्त्सांग ने उल्लेख किया है । ये सब तय: 


` jd वे नगर 
प्रमाणित [करने के लिए पर्याप्त हैं कि गुप्त युग तथा उसके पश्चात्‌ के काल में “आधार 
भेद का आधार जन्म को ही माना जाता था, गुण-कर्म को नहीं । रर 


इस युग में भी चातुवेष्य के वे ही कर्म माने जाते थे, जिनका निरूपण | काय f 
स्मृतिकारों द्वारा किया गया था । ह्य एन्त्सांग ने चारों वरणो का उल्लेख कर उ | वैदिक 
ty ग वताये हैं, जो परम्परागत रूप से प्रतिपादित थे । उसने समाज में mañ गीत व 
सर्वोच्च स्थान की बात भी लिखी है । सब वर्णों को अपने-अ्रपने धर्म व कार्यो मं a य! 
SAAT इस काल में भी राजा का कत्तंव्य माना जाता था । हर्षवर्धन के एक | सेवा ब 
में उसे 'वर्णाश्रमव्यवस्थापनप्रवृत्ततक्र' (वर्ण और आश्रम धर्मों को व्यवस्थापित बाय 1 
वाला) कहा गया है। महाकवि बाण ने भी “हर्षचरितम्‌' में राजा हर्ष वर्धत को व| करते : 
धम का पालन करने वाला कहा है। दसवीं सदी के अन्त में जब अरब विद्वा ™ | भी के 
भारत आया था, तो यहाँ के चातुर्वण्यं की ओर उसका भी ध्यान गया था। TM 
लिखा है कि इस देश में समाज के विविध aut के अपने-अपने कर्म तियत थे, | पालन 
राजा का यह कतंव्य माना जाता था कि वह किसी वर्ण को अपने कार्यों का यो 
न करने दे । जो कोई अ्रपने वर्ण के कर्म का प्रतिक्रमण करने का प्रयल कर्ल | भह 
उसे दण्ड दिया जाता था । 

af 

जन्म के आधार पर चातुवेण्ये को स्वीकार कर लेने का यह परि. #4 
ब्राह्मण की स्थिति सर्वोच्च समभी जाती थी, चाहे वह अयोग्य भी क्यों त a! 

महाकवि बाण ने लिखा है कि 'ग्रसंस्कृत' ब्राह्मण भी ग्रपनी जाति के कारण ५; 
ही होता है । श्रलबरूनी व oer ग्ररव लेखकों ने भी समाज में ब्राह्मी | 
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ह्यति की बात लिखी है । क्षत्रिय वर्ण के लोगों का कार्य सैनिक जीवत विताना व 
पाकी रक्षा करना माना जाता था, यद्यपि आजीविका के लिए वे aaa के कर्मों को 
* पाते में भी संकोच नहीं करते थे । यही बात ब्राह्मणों के सम्बन्ध में भी थी । वैश्य 
k | के लोगों में दो भेद स्पष्ट रूप से प्रगट होने लग गए थे, यह पहले लिखा जा 
हैं। उनका एक वर्ग समृद्ध श्रेष्ठियों और सार्थवाहों का था और दूसरा शिल्पियों 

Van कृषकों का । सभी वैद्य समृद्ध श्रेष्ठी सार्थवाह नहीं हो सकते थे | बहुसंख्यक 
है. aq शिल्पों, खेती और पशुपालन द्वारा अपना निर्वाह किया करते थे, और उनकी 
mfa स्थिति बहुत साधारण हो गई थी। पतंजलि के अनुसार रथकार, तन्तुवाय 
war कितने ही प्रकार के शिल्पी शूद्र वर्ग में गिने जाते थे, और चाणक्य के अर्थशास्त्र 
leat द्वारा किये जाने वाले कार्यों में कृषि को भी सम्मिलित किया गया है । जब 
ia ग्रौर शूद्र दोनों शिल्प तथा कृषि में व्यापृत हों, तो उनकी सामाजिक स्थिति में 
“वेष max नहीं रह जाता । समृद्ध श्रेष्ठियों ्रौर सार्थवाहो के ग्रतिरिक्त जो भ्रन्य 
साधारण वैश्य थे, और कृषि तथा शिल्प द्वारा जो अपना निर्वाह करते थे, वे यदि 
at al के समान हो गये हों, तो यह सर्वथा स्वाभाविक था । प्राचीन समय में पढ़ना 
गौर यज्ञ करना भी वैश्यों के कार्य थे । पर कालान्तर में वेदादि के अध्ययन की वे 
| सेक्षा करने लगे, और उनकी शिक्षा उस पढ़ाई तक ही सीमित रह गई जो व्यापार 
wat शिल्प ग्रादि के लिए ग्रावश्यक थी | अलबरूनी ने लिखा है कि पिछले दो वर्णों 
| यों और शूद्रो) में कोई अन्तर नहीं है । यद्यपि ये वर्ण एक-दूसरे से भिन्न हैं, पर 
4 वे नगरों और ग्रामों में साथ-साथ ही निवास करते हैं । अलबरूनी का यह कथन उन 
भाधारण वैश्यों के लिए सर्वथा सही था, जिनकी आ्राजीविका के साधत पशुपालन, खेती 
गोर शिल्प थे । क्योंकि मौ्योत्तर काल गरोर उसके बाद के समय में a हारा भी ये 
ani किए जाने लगे थे, ग्रतः इन दोनों वरणो में विशेष प्रस्तर नहीं एह प at 


वैदिक तथा उत्तर-बैदिक युगो में आये जाति ने भारत के जित हुत निवासियों को 


जीत क था था, उन्हीं 'दासो' से शूद्र वर्ण का निर्माण प्रारम्भ हुआ 
र अपने अधीन किया था, उन्हीं दासो से स at act at 


था, यह पहले लिखा जा चुका है । इन दासों व TAT का हें में रेल 
५ जा करता ही माना जाता था। पर ये उच्च वर्णों के लोगों के ह द 
यं ही नहीं करते थे, ग्रपितु कृषि, पशुपालन, शिल्प ग्रादि में भी उचकां न 
करते थे । शिल्प श्रादि में इन्हें विशेष निपुणता प्राप्त थीए गे ones लगा 
ÅR सकते थे और स्वयं उपाजित सम्पत्ति पर इनक alt का कृषि, पशु- 
Ul इस दशा में शुद्रों का भी एक ऐसा at हो गया, जो स्वतन्त्र a त्र न 

2 पतन और शिल्प द्वारा भ्रपना निर्वाह किया करता शी ps पशुपालक 

|| थयो के सरश ही थी जो बड़े श्रेष्ठी व सार्थवाह न होकर साधारण कृषक, पशुप 
इतिहास का मध्य युग कहा 


| और शिल्पी थे । ar 
गुप्त युग और उसके बाद के काल--जिसे मा ग जिला 


| AS RDA 
4 a ON वर्ण भेद का ग्राधार जन्म ही रह गया 


| ६ W TRT क्षत्रि a wa 5 a 
॥ ERT जाता था | 
प्रा. cin faz श, ARTA या Rs माना वीरता के आधार पर क्षत्रिय वणं में 


त्ता के आधार पर ब्राह्मण वर्ण में या वीरत 
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सम्मिलित हो सके । यदि उसका जन्म वैश्य कुल में हुआ हो, तो परम fna 
a 3 x al 

पर भी वह वैश्य ही कहाता था, ग्रौर श्रपने बाहुबल से एक शक्तिशाली राज इ 

कर लेने पर भी उसे वैश्य ही समझा जाता था । वर्णभेद की यही दशा ज भे. 


में है । गुप्त युग तक चातुवेण्ये इसी रूप को प्राप्त कर चुका AT । 


(६) जातिभेंद का विकास 


वर्ण और जाति भिन्न-भिन्न हैं, यह इस श्रध्याय के प्रारम्भ में लिखा a 
हे । किसी भी आर्य saga’ में चारों वणो के लोग हो सकते थे | गुण और ह 


अनुसार किसी भी मानव समूह को ब्राह्मण, क्षत्रिय, वैश्य और az वर्गों में fr 
किया जा सकता है । पर भारत में जो सेकड़ों, हजारों ऐसी जातियाँ हैं, जिन फ 
पृथक्‌ होने की श्रनुभूति विद्यमान है, जिनमें परस्पर विवाह-सम्वन्ध नहीं हो 
और खान-पान के विषय में भी जिनकी श्रपनी-अपनी मर्यादाएँ हैं, उनका fiat 
भेद से पृथक्‌ व स्वतन्त्र रूप से हुआ । भारत के सामाजिक जीवन में भरि 
जातिभेद का है, वर्ण भेद का नहीं । जिन्हें एक वर्ण का कहा जाता है, उनमें भी हि 
ही पृथक्‌ जातियों की सत्ता इस देश में है । इस जातिभेद के विकास के ग्रनेक़ 
थे, रौर अनेक प्रकार से इन विविध जातियों का विकास gat था । 
ee भारत की श्रनेक जातियों का विकास उन गणराज्यों द्वारा हुआ, जो इसे 
Sasi की संख्या में विद्यमान थे । ये गणराज्य दो प्रकार के थे--वार्ताशलोफ 
रौर राजशब्दोपजीवि । वार्ता से कृषि, पशुपालन और वणिज्या afata हैं । बु 
राज्यों कै लोग जहाँ कृषि, पशुपालन और वणिज्या द्वारा अपना जीवन निवा 
कक करक के लिये वे शस्त्र धारण भी करते थे । उनमें क्षत्रियों | कोई 
जर ne aa क्षत्रिय, आरदू, भ्राग्रेय और श्रेणि आदि इसी प्रकार के w 
ण पु र 7 कैकुर, पाञ्चाल ग्रादि गणराज्य राजशब्दोपजीवि में | * 
आर्य-भिन्त लोगों का अच्छी बड़ी संख्या में निवास था, पर राजशक्ति कतिपय हि 
कुलों में Nal थी, और प्रत्येक कुलमुख्य “राजा! कहाता था । लिच्छविगण ग 
ae वै, श्र उनके कुलमुख्य (राजा) ही वहाँ शासन का विक्रार रव 
हे जपते का भ्रभिमान था । इसीलिए ये गण “राजशब्दोपजीवि, ह 
इन गणराज्यों में ्राथिक उत्पादन ऐसे लोगों द्वारा किया जाता था, शास 
जिनका कोई भी स्थान नहीं था । 
प्रत्येक गणराज्य में एक-एक 'जन? 


श्र Í उच्च था 
पने वंश की उच्चता तः रक्तशुद्धता पर बड़ा गर्व था । कोशलराज प्रग 


प्रयत्न करने पर भी शाक्य गण के राजा अपनी कुमारी का उसके साथ faak 
के लिये तैयार नहीं हुए थे । मागध के साम्राज्य-विस्तार के साथ इत गणी 

नीतिक स्वतन्त्रता का ग्रन्त हो गया । मागध सम्राटों ने गणों को नष्ट करते (य. 
स्वतन्त्रता को मिट्टी में मिला देने में कुछ मी उठा नहीं रखा था । परिणाम है 


लिय की स्वतन्त्रता का अन्त हो गया । पर मागध-सम्राटों की AMM 
कि गणों के ग्रपने धर्मों को नष्ट 


न किया जाए । इन गणराज्यों में जो 


CC-0. In Public Domain. Gurukul Kangri Collection, Haridwar 


Ee eon ray) en cd ऱ्य. 


-5 cou B. 


| = | by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


वर्णव्यवस्था और जातिभेद १८५ 


fara व स्थानीय कानून प्रचलित थे, उन्हें मागध-सम्राटों ने न केवल स्वीकार ही 
क्रिया था, AAS उन्हें साम्राज्य के कानून का एक अंग भी मान ज़िया था यही कारण 
है, कि इन विविध स्थानीय कानूनों को राजकीय रजिस्टरों में रजिस्टर्ड (निवत्ध- 
पुस्तकस्थ) करने की व्यवस्था की गई थी । भारत के प्राचीन ग्राचायाँ ने. स्वधर्म के 
सिद्धान्त पर बहुत जोर दिया है । जैसे प्रत्येक मनुष्य को 'स्वधर्म' का पालन करना 
चाहिए, वैसे ही साम्राज्य के प्रत्येक अंग--ग्राम, कुल, गण. श्रौर जनपद को भी 'स्वधर्म' 
में eg रहना चाहिए । जिसके जो अपने व्यवहार, रीति-रिवाज व कानून हों, उनका 
उसे उल्लंघन नहीं करना चाहिए । यदि कोई उनका उल्लंघन करे, तो राजा का कर्तब्य 
है कि उसे दण्ड दे श्रौर उसे 'स्वधर्म' पर दृढ रहने के लिये बाधित करे । 
प्राचीन सम्राटों की इस नीति का परिणाम यह ga, कि राजनीतिक स्वाधीनता 
के नष्ट हो जाने पर भी गणों की सामाजिक व ग्राथिक स्वाधीनता कायम रही । उनके 
लोग अपने स्थानीय धर्म, व्यवहार व कानून का पहले के समान ही पालन करते रहे। 
इसी से वे धीरे-धीरे जाति व विरादरी के रूप में परिणत हो गये । प्राचीन यूरोप में 
भी भारत के ही समान गणराज्य थे । पर वहाँ जब रोम के साम्राज्यवाद का विकास 
हुआ, तो वहाँ के सञ्राटों ने गणराज्यों की.न केवल राजनीतिक सत्ता को ही नष्ट 
किया, पर साथ ही उनके धर्म, व्यवहार, कानून ate रीति-रिवाज का भी ma क्या । 
रोमन सम्राट्‌ ग्रपने सारे साम्राज्य में एक रोमन कानून जारी रखते के लिये उत्सुक 
रहते थे । भारतीय सम्राटों के समान वे सहिष्णुता की नीति के पक्षपाती नहीं थ । 
यही कारण है कि यूरोप के गणराज्य भारत के सदृश जाति-विरादरियों में Ta 
नहीं हो सके । भारत में गणराज्यों के जाति-विरादरियों के रूप yee हो a का 
परिणाम यह्‌ gar, कि इतिहास के उस युग में जब कि संसार में कहीं भी on 
शासनों की सत्ता नहीं रही, श्रौर सर्वत्र एकच्छात्र सम्राटों का शासन था, as nas 
- सवसाधारण जनता ग्रपना शासन स्वयं करती रही, थर उसके साथ सवत 
वाले मामलों का निर्णय अपनी बिरादरी की पंचायत द्वारा isa) put > a 
नीतिक दृष्टि से परतन्त्र हो जाने के बाद भी सामाजिक व ग्रारथिक क्षेत्रों में प्रार्च 
गणराज्य जीवित रहे । 


ते मे की उत्पत्ति प्राचीन गणराज्यों में ढूंढी जा 
वर्तमान समय की बहुत-सी जातियों की उत्पत्ति प्रा 


त्री जातियों 

सकती है । पंजाब के ares और क्षत्रिय गण इस समय के wp नए ब a 

में बदल गये । कौटलीय भ्रर्थशास्त्र का श्रेणी-गण इस Ti A PR 

नाक क frat, रुस्तगियों व रोहतगियों 

विद्यमान हैं । प्राचीन रोहितक गण इस समय के रस्तोगिया/ pi 
रूप में, प्राग्रेयगंण ग्रयवालो के रूप में, कम्बोज. गण कम्बोह ज 


स्वतन्त्र रूप से विद्यमान हैं । भारत की बहुत-सी वमान जातिः bs De 
चेती ग्राती है कि उनका उद्भव किसी प्राचीन राजा से हुग्रा है, 
Wor हे श्रौर किसी समय उतका भी अपता TAR 


ग भ्रपने को राजा अग्रसेन का वंशज मान 


व स्वतन्त्र राज्य था । श्रग्रवाल 
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थे किम्बदन्तियाँ इसी तथ्य पर आधारित हैं कि किसी प्राचीन समय में ये जाति: 
स्वतन्त्र गणराज्यों के रूप में विद्यमान थीं, और ये इन गणराज्यों की ही उत्तराकषिका 
हैं । जो गण वार्ताशस्त्रोपजीवि थे, उनकी शस्त्रोपजीविता की उस समय कोई आवश्यकता 


नहीं रही थी, जबकि वे शक्तिशाली सम्राठों की श्रधीनता व संरक्षण में श्रा गये ये) 


aa वे केवल वार्तोपजीवि रह गये, और गुण कर्मानुसार उनकी गणना वैश्य वर्ण में के 
जाने लगी | श्रम्रवाल, रस्तोगी श्रादि ऐसी ही वैश्य जातियाँ हैं । ATE और क्षत्रि 
गणराज्य भी वार्ताशस्त्रोपजीवि थे, जो बाद में अरोड़ा और खत्री जातियों के स्प 
परिवर्तित हो गये । वस्तुतः, ये जातियाँ भी वैश्य वर्ग की ही हैं, और प्राचीन क्षत्रि 
जातियों के साथ न इनका विवाह-सम्बन्ध होता है और न .इनकी संस्कृति का ही उने 
साइश्य है । गणों के जातियों के रूप में परिवर्तित होने की प्रक्रिया भारतीय इतिहा 
की महत्त्वपूर्ण घटना है । 

जातिभेद के विकास का एक श्रन्य कारण प्राचीन भारत में शिल्पियों की ऐसी 
'श्रेणियों' की सत्ता है, जो अपने साथ सम्बन्ध रखने वाले मामलों के बारे में स्वा 
नियम बनाती थीं श्रौर जिनके नियमों व कानूनों को राज्यसंस्था द्वारा मान्यता प्रात 
थी । भारत के विविध जनपदों के बहुसंख्यक निवासी कृषि, पशुपालन तथा श्रनेकविष 
शिल्पों द्वारा जीवन निर्वाह किया करते थे । विविध प्रकार के शिल्पियों ते उस सम 
अपने को श्रेणियों में संगठित किया gar था । सुवर्णकार, वर्धकि (ags), लौहकार ग 
अयस्कार (लुहार), तन्तुवाय (जुलाहा), gana (दरजी), रजक (धोवी), कममा 
(राजमिस्त्री) आदि शिल्पी श्रेणियों में संगठित थे । प्रत्येक श्रेणी (fes) का एक 
ma (उस्ताद) होता था, और उसकी ग्रधीनता में श्रनेक ग्रन्तेवासी काग 
किया करते थे । श्रेणि में ग्राथिक उत्पादन किस ढंग से किया जाए, तैयार माल बो 
किस कीमत पर बेचा जाए, प्राप्त कीमत का वितरण ग्राचार्य तथा श्रन्तेवासियो गै 
किस हिसाब से किया जाए--इन सव विषयों के सम्बन्ध में ये श्रेणियाँ स्वयं ति 
बनाती थीं। विविध शिल्प प्राय: कतिपय कुलों में ही स्थिर रहते थे, और पुत्र fe 
से या ग्रन्तेवासी (जिन्हें कतिपय निस्चित कुलों से ही लिया जाता था) आवां 
इनकी शिक्षा ग्रहण करता था । प्रत्येक श्रेणी के अपने पृथक धर्म, चरित्र और वी 
हुआ करते थे, जिनके श्रनुसार ही उनके विवादों का निर्णय किया जाता था । A 
ji के धर्म, चरित्र और व्यवह इ 
आ ME. 

या, रज्यसस्था द्वारा इनके कानूनों में हस्तक्षेप Te i 


रूप प्राप्त कर लिया । लुहार, बढ़ई, जुलाहा 
जो बहुत-सी जातियाँ इस समय भारत में विद्यमान हैं, उनका उदभव इत रि 
श्रेणियों से ही हुआ है । चातुवेण्य में इन्हें किस वर्ण के श्रन्तगंत किया जाए, 
निर्धारित कर सकना कठिन है । ये श्रपने को az नहीं मानतीं । बढ़ई सब्श * 
जातियों के लोग तो ब्राह्मण होने तक का दावा करने लगे हैं । वास्तविकता यहु है, | 
इन जातियों के पूर्वपुरुष ara 'विशः के ही ग्रंग थे श्रौर कुलक्रमातुगत रूप a fate 
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[र को भी राज्यसंस्था द्वारा 'निवन्धपुस्तकस्थ' (रिट 


जाता था । इसी का यह परिणाम gor, कि कालान्तर में इन श्रेणियों ने जातिय | 
ह a 
हा, घोबी, कुम्हार, सुनार श्रादि कें | 
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तिः यों का अनुसरण करने के कारण इन्होंने पृथक्‌ जातियों का रूप प्राप्त कर लिया । 
' वर्तमान समय की बहुत-सी जातियों का विकास श्राथिक कारणों से ही हुआ है। 
UR ¦ भंगी, चमार और डोम सदश कतिपय ऐसी जातियाँ भी भारत में हैं, जिन्हे 
ये थे पश्य माना जाता है। सम्भवतः, इनका उद्भव उन “दास जातियों से हुआ है, जिन्हें 
मै | क ग्रारयो ने जीत कर अपने श्रधीन किया था, और जिन्हें उन्होंने निम्नतम प्रकार के 
क्षत्रि | scat का सम्पादन करने के लिये विवश किया था । भंगी लोग सूर्यग्रहण के समय दान 
स्म | ग्रहण करते हैँ, श्रौर गृहस्थों को ग्राशीर्वाद तक देते हैं। ग्रन्त्मेष्ट संसार हि डोम 
क्षत्रि| लोगों को भी दान दिया जाता है । सम्भवतः, ये श्राय-भिन्त लोगों के पुरोहित वर्ग के 
। जे वंशज हैं, जिनका पौराहित्य अत्यन्त सीमित रूप में ग्राज तक भी कायम है। मंगी 
तिहूप | लोग हिन्दुओं के मन्दिरों में जाकर देवदर्शन नहीं कर सकते । पर विविध देवी-देवताग्रों 
की पूजा वे भी करते हैं, और इस पूजा के लिए प्रायः स्वयं मिट्टी की सिया बना 
Tet) तेते हैं। इन मूर्तियों को वे स्थायी रूप से संभाल कर नहीं रखते या किसी देवस्थान 
सं | भे प्रतिष्ठापित नहीं करते, अपितु पूजा के पश्चात्‌ फेंक दिया करते हैं। सम्भवतः यही 
प्राण | प्रथा सिस्थघाटी की सभ्यता में भी थी । उसके ग्रवशेषों में जो बहुतःसी तिया 
मंस | feat हैं, और जिन पर पूजित होने के चिल्ल भी विद्यमान हैं, वे इसी तथ्य की शोर 
[सम | संकेत करती हैं 3 
E E के à ऐसी भी अनेक जातियाँ हैं, जितका उद्भव उन es TR 
कममा | हुय्रा है, जो इस देश के कतिपय प्रदेशों को विजय कर वह gi = va T 
कं | और जिन्होंने इस देश की भाषा, सँस्कृति और धर्म को a ise SU l be S 
(पाथियन) और हूण सश विदेशी श्राक्रान्ता जातियो ने शास्त्रा > संस्कृति के 
कुछ प्रदेशों को जीत सकने में सफलता रवस्य प्राप्त की थी, है. धर्म a डो 
क्षेत्र में वे भारतीयों द्वारा परास्त कर दी गई थीं, भोर ऊ ह का पुराणों 
सम्मिलित कर लिया गया था । विदेशी प्राक्रमणों के युग की इस AZ 


में बडे जातियों को गिता कर 
में बड़े सुन्दर रूप से वर्णन किया गया है । a i a wen जो भी पाप या 
पुराण वेश में श्राकर कहा हैं, कि 

पुराणकार ने भक्ति के श्रावेश में श्र ९ 5 क में आकर शुद्ध हो जाती हैं, उस 


1 ॥ 
a| 
A 
> 


ह! | पापयोनि जातियाँ हैं, वे सब जिस प्रभविष्णु के सम्पर्त युग मं हों के TAA 
fd | विष्णु को नमस्कार हो । भारतीय धर्मों की यह पावती शक्ति n भारत में प्रवेश के 
re) तक कायम रही, पर मुस्लिम धर्म के अनुयायी oe श्रफगान प्राक्राल्ताओं को 
ग्या | समय यह्‌ शक्ति क्षीण हो गई । इसी कारण अरब, TA i 

कि | उस समय के भारतीय आत्मसात्‌ कर सकते ह ay आक्रमण कर गुप्त साम्राज्य 
ai a जिन हूण लोगों ने बहुत बड़ी संख्या Š I 2 कुलीय राजपूत जातियों का 
हग | की तहस-तहस कर दिया था, सम्भवतः उन्हीं दाग: तिक अनुसार पंवार, तिह 
रलौ | उद्भव हुआ । पृथ्वीराज रासो में उल्लिखित Les हुई थी, और इसीलिये उन्हें 
„ £| Wer भ्रादि राजपूत जातियाँ अग्निकुण्ड से उत रीत धर्म के अनुसार यज्ञो का 
तिर | Re राजपूत कहा जाता था। भारत के aS द्वारा इन 'पापयोति' जातियों 
af]  सेपुष्ठान अग्निकुण्ड में किया जाता है । ATES 4 i पथ्वीराज रासो की कथा 
वि शुद्ध कर भारतीय समाज का aT वना लिया TTY a 
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१८८ प्राचीन भारत का धामिक, सामाजिक एवं श्राथिक जीवन 


इसी तथ्य की श्रोर संकेत करती है। भारत के प्राचीन क्षत्रिय प्रधानतया इ +| द आ 
ug श्रादि वंशों के थे । श्रग्निकुलीय राजपूत इन प्राचीन क्षत्रियों से भिन i 
उनके साथ इनके विवाह सम्बन्ध भी नहीं होते । यह कल्पना श्रसंगत नहीं हैक, eu 
राजपूत जातियों का निर्माण उन विदेशी श्राक्रान्ताश्रो द्वारा ही gar था किक afate 
t ० a . 1 T 
इस देश के धर्मे, सभ्यता और संस्कृति को ्रपना लिया था। गुर्जर (गूजर) र त्प 
सहश कतिपय श्रन्य जातियों का उद्भव भी सम्भवतः विदेशी AAI माते 
र ar fat 
me Bu के मध्य भाग तथा दक्षिण में जब ग्रार्यो का विस्तार हुआ, तो इ के पास 
सो में कतिपय ऐसे लोगों का निवास था जिनके अपने स्वतन्त्र राज्य थे र| TT 
वीर योद्धा थे । श्रार्यों के सम्पर्क में आकर इन्होंने भी ग्रां धर्मों तथा aah HA 
क्‌ w लिया था। इनके शासक वर्ग को भी चातुर्वण्यं के क्षत्रिय वर्ण में साना] आरण 
x rf $ . 
कर जया गया । दक्खन की कतिपय राजपुत जातियों का उद्भव वहाँ के इन्ही एप विद्या । 
निवासियों से माना जाता है। § 
= Pa a विवेचन किया गया है, उससे यह स्पष्ट है कि भारत में जाति ग एक 
[स ॥वशेष ऱ्य Ñ is = x हु fc 9 
aa tes MES परिस्थितिय का परिणाम है । इसमें सन्देह नहीं, fale ग 
और ली राहि लाभ भी हुआ । एकतन्त्र सम्राठों के शासनकाल में भी कह रै भो 
॥ ग्रा [गठनों = 
की परम्परा कायम है Sle SIRT जनता में आन्तरिक स्वतन्त्रता ओर “सग Ta 
विराजमान है, वह ह. Sa राजसिहासन पर किस वंश या किस धर्म का त गं 
icici ee . त्थाया दुरात्मा है, प्रजापालक या श्रत्याचारी है, इन वातोग १. 
'चनिकाल में सर्वसाधारण जनता पर नहीं भक्रि ज. l any 
सम्बन्ध उन काननों व % र. नहीं पड़ता था, क्योंकि जनता का प्रक तक 
व्यवह गो EN . SJ र 
श्रेणियों में बनाते ३ व्यवहारो से होता था, जिन्हें वे स्वयं अपने गण-जनपदो क| 5 ' 
गाते थे या जो उनमें परम्परागत = 3 wail 

शिल्पियों तथा ० > रागत रूप से चले आते थे । प्राचीन भार 
तथा व्यापारियों के संगठनों के Ñ - mi 

थे। इन संगठनों द्वारा उन + समान ब्राह्मणों तक के संगठन (निगम) विद 
स्वतन्त्रता पूर्णतया सुरक्षित थी । भारत में ग्र ह| 


$| जाति-भेद के क मे al 
| में ही ain र ण भारत में यह भी प्रवृत्ति थी, कि शिल्प कुछ विशेष ४ 
द कदम गा अपने पिता से शिल्प का ज्ञान प्राप्त करता था । कुमार 

YS जाति के किसी ग्राचाय से अ्रस्तेवासी रूप में शिल्प की विशेष 

था, कि उन कुलों में शिल्प का विश 
में विद्या, विज्ञान, व्यापार, शिल्प आदि de 


A 
EN 


E के लिए प्रयत्नशील रहती थीं 
हती थीं । किसी मा ही प्राप्त 
सक्तना इस पद्धति द्वारा सम्भव हो जाता था.। एक क्षेत्र में ही विशिष्टता 
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पर जाति-भेद के श्रनेक कुपरिणाम भी हुए । इससे भारतवासियों में संकीर्णता: 
4 भावता विकसित हो गयी 1 ब्राह्मण लोग ग्रन्य त के लोगों के सम्पकं में आना 
पती प्रतिष्ठा के विरुद्ध समझने लगे । विद्या और ज्ञान ब्राह्मणों तक ही सीमित रह 
ग्रे। इसका सबसे बुरा परिणाम यह हुआ, कि सर्वेसाधारण शिल्पी व व्यवसायी लोग- 
प्रशिक्षित रह गये । प्राचीन तथा मध्य कालों का भारतीय शिल्पी पाश्चात्य जगत्‌ के 
pat से किसी भी तरह कम नहीं था । पर आधुनिक युग में जब यूरोप का शिल्पी 
गो ज्ञान श्रौर विज्ञान की सहायता से अ्रपने शिल्प की उन्नति करने लगा, तो भारत 
a शिल्पी प्रशिक्षित होने के कारण अपनी पुरानी दशा से श्रागे नहीं बढ़ सका । ब्राह्मण 
T तो इ| के पास ज्ञान था, रौर शिल्पी के पास कला (हुनर) थी । पर इन दोनों में किसी प्रकार 
रई) गा सम्पर्क नहीं था । व्राह्मण का ज्ञान अ्रधिक-अधिक भ्रक्रियात्मक होता गया, वह 
सं केत सिद्धान्त की बातों में ही लगा रहा । क्रियात्मक जीवन से सम्बन्ध न होने के 
साम कारण भारत का व्राह्मण अपने ज्ञान से कोई सांसारिक लाभ नहीं प्राप्त करा सका । 
वद्या के प्रकाश के ग्रभाव में यहाँ का शिल्पी भी उन्नति को दोड में पीछे रह गया । 
जाति-भेद का एक अन्य कुपरिणाम इस देश में यह हुआ, कि यहाँ की जनता 
ayal पं एकता की भावना उत्पन्न नहीं हो सकी | सव देशवासी एक हैं, एक राष्ट्र व समाज 
करिम थग हैं, यह विचार यहाँ पनपने नहीं पाया । श्रव तक भी भारत में राष्ट्रीय एकता 
गाह रै जो कमी है, उसका प्रधान उत्तरदायित्व इस जाति-भेद पर ही है । 
वा| . इसी जाति-भेद के कारण भारतीय जनता का बहुत बड़ा भाग पददलित दशा 
गा | हो है। ब्राह्मण और क्षत्रिय जैसे उच्च वर्णो के लोग संख्या में कम थे । बहुसंख्यक 
तों) "पा उन जातियों द्वारा निमित थी, जिन्हें ब्राह्मण लोग नौची दृष्टि से देखते थे । इन 
gay गो में ग्रपनी हीनता की भावना विकसित हो गई, श्रौर यह बात राष्ट्रीय दृष्टि से. 
पदों | प हानिकारक सिद्ध हुई । 


पय, cry 
18 ॥ 
है fin 
नहो 
ररः 
जातियों} 
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भी बहुत महत्त्व था । ब्रह्मचर्य, गृहस्थ, वानप्रस्थ AT संन्यास--ये चार श्राभ्रम शो 


“जिस प्रकार सब बड़ी श्रौर छोटी नदियाँ समुद्र में जाकर विश्राम पाती हैं afl 
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सातवाँ अ्रध्याय 
आश्रम व्यवस्था 


(१) चार MAT 

प्राचीन भारत के सामाजिक जीवन में चार वर्णों के समान Are Arana 

जाते थे । इन श्राश्रमों की कल्पना का आ्राधार यह विचार था, कि प्रत्येक मनुष्य | १ 
ऋण लेकर उत्पन्न होता है । प्रत्येक मनुष्य देवताश्रों, ऋषियों, पितरों ate ग्रन्य मु 
के प्रति ऋणी होता है । सूर्य, वरुण, श्रग्नि श्रादि देवताश्रों का मनुष्य ऋणी होता है| 
क्योंकि इन्हीं की कृपा से वह प्रकाश, जल, उष्णता आदि प्राप्त करता है । इनके किए 
वह ग्रपना जीवन-निर्वाह नहीं कर सकता । AA: मनुष्य का कत्तंव्य है, कि वह देवताओं | 
की पूजा करे, यज्ञ श्रादि द्वारा उनके ऋण को AAT करे । अपने साथ के AAT aga) 
ऋणको अदा करने के लिए अतिथि-यज्ञ का विधान था । ऋषियों के प्रति मनुष्य गा 
ऋण है, उसे चुकाने का यही उपाय था, कि मनुष्य उस ज्ञान को कायम रखे am 
वृद्धि करे, जो उसे पूर्वकाल के ऋषियों की कृपा से प्राप्त gar था । इसके लिए मून 
को ब्रह्मचर्य MAR में रहकर ज्ञान उपार्जन करना चाहिये, ate बाद में वाति d | 
आश्रम में प्रवेश करके श्रपने ज्ञान को ब्रह्मचारियों व श्रन्तेवासियों को प्रदान i 
चाहिए । माता-पिता (पितर) प्रति मनुष्य का जो ऋण है, उसे गृहस्थाश्रम K 
करके ही श्रदा किया जा सकता है । गृहस्थ-धर्म से सन्तानोत्पत्ति करके अपने feat 
वंश को जारी रखना व वंशतन्तु का उच्छेद न होने देना प्रत्येक मनुष्य कार्की 
माना जाता था । संन्यास आश्रम में प्रवेश करके मनुष्य श्रपने साथी मनुष्यों का ai 
करने में ही अपते सारे समय को ही व्यतीत करता था, और इस प्रकार HE" a. ah 
ऋण को श्रदा करता AT । पर हर कोई मनुष्य संन्यासी नहीं हो सकता gt | जो ay 
विशेषरूप से ज्ञानवान्‌ हो, सब प्राणियों में ग्रात्मभावना रखने की सामर्थ्य d 
वही संन्यासी बनकर भैक्षचर्या (भिक्षा-वृत्ति) द्वारा निर्वाह करने का अधिकारी © | 
संन्यासी किसी एक स्थान पर स्थिर होकर निवास नहीं करता था । उतत | 
था, कि वह सर्वेत्र भ्रमण करता हुआ लोगों का उपकार करे | इसीलिए उसे पा 
भी कहते थे । वानप्रस्थ लोग शहर या ग्राम से बाहर श्राश्रम बंताकर रही 
वहाँ ब्रह्मचारियों को विद्यादान करते थे। ब्रह्मचारी श्रपने घर से श्रलग होकर 
गुरुओं के श्राश्रमों में निवास करते थे, और गुरुसेवा करते हुए ज्ञान का उपा 


थे । गृहस्थाश्रम को बहुत ऊंची दृष्टि से देखा जाता था । वशिष्ठ सूत्र मंतर A 


CC-0. In Public Domain. Gurukul Kangri Collection, Haridwar 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


आश्रम व्यवस्था १९१ 


E. ग्राश्रमों के मनुष्य गृहस्थ पर श्राश्रित रहते हैं। जैसे TA अपनी ae की रक्षा में 
ही रक्षित रहते'हैं, वैसे ही सव भिक्षुक व संन्यासी गृहस्थों की ही रक्षा में रहते हैं। 
प्रत्येक m से यह भ्राशा की जाती थी, कि वह श्रपना सारा जीवन सांसारिक 
फटों में ही न बिता दे, अपितु ब्रह्मचारी, गृहस्थी, वानप्रस्थी और संन्यासी होकर 
प्रपता जीवत विताए | मानव-जीवन का अन्तिम ध्येय मोक्ष की प्राप्ति को माना जाता 
था, पर सांसारिक सुख भी हेय नहीं समके जाते थे । योगशास्त्र में धर्म का लक्षण इस 
प्रकार किया गया है--“यतोम्युदयनिःश्रेयससिद्धिः स धर्मः” । जिस द्वारा सांसारिक 
ayaa और निःश्रेयस (मोक्ष) की सिद्धि हो, वही धर्म है । गृहस्थ आश्रम में रहकर 
मनुष्य सांसारिक अभ्युदय करे, पर उसी को जीवन का परम लक्ष्य न मान ले । संसार 
का भोग कर स्वेच्छापूर्वक उसका त्याग कर दिया जाए, Ale जीवन का अन्तिम भाग 
ग्रध्यात्म-चिन्तन भ्रौर परोपकार में व्यतीत किया जाए । इसी प्रयोजन से मानव-जीवन 
के सौ वर्षों को चार भागों या श्राश्रमों में विभक्त किया गया था । पहले पच्चीस साल 
हर्य श्राश्रम के थे, जिसमें मनुष्य को बुद्धि के विकास, शिक्षा के ग्रहण और शक्ति के 
संचय के लिए उद्योग करना था । पच्चीस वषं गृहस्थ जीवन के लिए नियत थे, जिसमें 
मनुष्य को धर्मपूर्वेक घन का उपार्जन तथा सांसारिक सुखों का भोग करना होता था । पर 
इस जीवन की एक सीमा थी । पचास वषं का हो जाने पर गृहस्थ से यह श्रपक्षा की 
जाती थी कि वह वन में जाकर ग्रारण्यक ग्राश्रमों में निवास करे और वहाँ ब्रह्म चारियों 
को विद्यादान करने के साथ-साथ ग्रध्यात्म-चिन्तन में अपना समय लगाये | पचत्तर 
साल का हो जाने पर विशेष रूप से ज्ञानी तथा समर्थ व्यक्तियों में यह ग्राशा की जाती 
। थी, कि वे ग्रपना शेष जीवन परोपकार में व्यतीत करें और सब कोई को अपने-अपने 
कत्तंव्यो का बोध कराएं । संन्यास ग्राश्रम में मनुष्य को तप, त्याग और संयम का चरम 
Meat ग्रपने सम्मुख रखना होता था । वह पूर्णतया श्रकिञ्चन होकर भैक्षचर्या द्वारा 
जीवन-निर्वाह करता था और सब इच्छाओं, वासनाश्ओों और ग्राकांक्षात्रों से ऊपर उठकर 
मोक्ष प्राप्ति के लिए प्रयत्नशील रहता था । सब प्रवृत्तियों का त्यागकर संन्यासी निवृत्ति- 
मागे को ग्रपनाता था, और इस प्रकार वह उस लक्ष्य की प्राप्ति करने में समथ होता 
ae} था, जिसे भारत के प्राचीन चिन्तक मानव-जीवन का परम व श्रन्तिम उद्देश्य मानते थे 
| भौर जिसे वे मोक्ष' कहते ये । 


(२) MAA व्यवस्था का विकास 


वैदिक साहित्य में चारों भ्राश्रमों का स्पष्ट रूप से उल्लेख नहीं मिलता, यद्यपि 
ब्रह्मचारी” तथा agad झब्द श्रतेक स्थलों पर ग्राये हैं और यति Ta 
योग भी हुआ है । यति का प्रभिप्राय संन्यासी से ही है । पर वैदिक संहिताओं के 
“रिक्त ब्राह्मण-प्रन्थो, झारण्यकों और उपनिषदों के रूप में जो प्राचीन वेदिक साहित्य 
है, उसमे चारों ग्राश्रमों की सत्ता के श्रनेक संकेत विद्यमान हैं । ऐतरेय ब्राह्मण के एक 
Wy यह्‌ कहा गया है कि ब्रह्मचर्य भ्राश्रम को पूर्ण कर 'गृही' (गृहस्थ) बने, गृही 
बन विताकर “वनी? “(वानप्रस्थ)” बने, ate फिर “वनी” होने के बाद परिव्राजक 
NTH) बन जाए । ऋग्वेद में गृहस्थ के लिए गृहपति शब्द प्रयुक्त हुआ है, गरौर _ 
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संन्यासी के लिए यति! । बृह॒दारण्यकोपनिषद्‌ में महषि याज्ञवल्क्य ने अपनी TH 
मैत्रेयी से कहा है कि मैं aa परिव्राजक बन रहा हूँ । पर जिन संज्ञाओं द्वारा बाद $ 
चार श्राश्रमों का प्रतिपादन किया जाने लगा, उनका सर्वप्रथम उल्लेख जावालोपनिपर १ ; 
में मिलता है । सम्भवतः, प्राचीन भारत में चार श्राश्रमों की कल्पना धीरे-धीरे बिक | * गत 
हुई थी, श्रौर उपनिषदों के निर्माण काल तक आश्रम व्यवस्था का पूर्ण रूप में विका] 
हो गया था । यही कारण है कि सूत्र-ग्रन्थों, पुराणों, महाभारत श्रौर स्मृतियों में चारे 
maii का स्पष्ट तथा विशद रूप से प्रतिपादन किया गया है श्रौर यह भी बताया 
गया है कि चारों आश्रमों के क्या-क्या धर्म व कत्तेव्य हैं । 

बौधायन धर्म सुत्र के अनुसार श्राश्नम व्यवस्था का प्रारम्भ प्रह्लाद के पुत्र कपित aa 
द्वारा किया गया था । वहाँ लिखा है कि देवताश्रों की स्पर्धा में मनुष्यों ने इसका 
सूत्रपात किया था । देवता यह मानते थे कि आश्चमव्यवस्था उच्तत श्रौर विकतित | द ग्रह 
समाज के लिए आवश्यक है, श्रतः दूसरों को भी उसे श्रपनाना चाहिए । चावुर्य के | ey: 
समान चार श्राश्रमों का उद्गम भी प्राचीन चिन्तकों ने ब्रह्मा से माना है । महाभार, के एवं 
ब्रह्माण्ड पुराण और वायु-पुराण में ग्राये एक इलोक के अनुसार ब्रह्मा द्वारा ALAM | बा a 
के समान चार ग्राश्रमों की भी स्थापना की गई थी। इन आश्रमों के नाम वहाँ गृहत्या | तशी अ 
ब्रह्मचर्य, वानप्रस्थ और भिक्षुक दिये गए हैं । संन्यासी के लिए ही वहाँ भिक्षुक शळ | वहत व 
का प्रयोग हुआ है । मनुष्य ्रपने जीवन की किस आयु में किन-किन कर्मों का सम्पाद | ग्राश्रम 
किया करे, इसका स्पष्ट रूप से निरूपण करने के लिए ही मानव-जीवन को चार भागों | साग्रदा 
में विभक्त किया गया, उन्हें ब्रह्मचर्य, गृहस्थ, वानप्रस्थ और संन्यास ताम दिए गे | भी 
at उनके कर्म निर्धारित कर दिये गए। राजा का यह भी कर्तव्य माना जाता था 
कि मनुष्यों को श्रपने-श्रपने वर्ण-धर्मों का पालन करने के साथ-साथ श्राश्रम-धमाँ कै 
पालन के लिए भी प्रेरित करे, ताकि सब कोई अपने-अपने श्राश्रम-ध्मो में भौ स्थिर | 
रहें । इसीलिये ब्रह्माण्ड पुराण में कहा गया है कि राजा सगर के राज्य में गर 
धर्मो का श्रविकल रूप से पालन किया जाता था, और छान्दोग्य उपनिषद्‌ के श्रु | 
्राश्नम धमं के पालन से पुण्य लोक की प्राप्ति होती है 1 यह माना जाता था कि ak 
कोई मनुष्य श्राश्रम-धर्म से भ्रष्ट हो जाए, उसका पालन न करे, तो उसे यातता, | 
उठानी पड़ती है । वायुपुराण में तो यहाँ तक कहा गया है कि जो मनुष्य maa | 
से 'मुक्त-चित्त' हो जाए या जिसका मन ग्राश्रम-धर्म के पालन में न लगे, Se 
नरक में जाना पडता है। इसमें सन्देह नहीं कि उत्तर-वैदिक काल तक We 
्राश्चम व्यवस्था भली-भाँति स्थापित हो चुकी थी, और इस देश के चिन्तको १. 
सम्मति में समाज के लिए वर्ण-धर्म के समान प्राश्रम-धर्म का पालन भी बहुत रावस | 
हो गया था | F 

a 


पर प्रश्‍न यह है कि क्या आये जनपदों के सब निवासी वस्तुतः Arar 

पालन किया करते थे ? प्राचीन भारत का कोई ऐसा साहित्य उपलब्ध नहीं है, i 
आधार पर इस प्रश्‍न का समुचित उत्तर दिया जा सके । धर्म-सूत्रों और स्मृ af 
में एक श्रादश समाज का चित्र उपस्थित किया गया है, जो वर्णाश्रम धर्म पर art 
L पर वस्तुतः प्राचीन भारतीय समाज का क्या स्वरूप था, इस सम्बत्थ 
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TÌ a बौद्ध साहित्य से प्राप्त की जा सकती है। विशेषतया, जातक कथाएँ और 
द मे aan बुद्ध के संवाद तत्कालीन समाज पर अच्छा प्रकाश डालते हैं । बौद्ध साहित्य में 

qT ; शः थरि 
न्पिर T og के लिए qg (गृहपति) शब्द का प्रयोग किया गया है । गहपति सब स्थिति 


सित क होते थे, ग्रनाथपिण्डक के समान कोटि-कोटि धन के स्वामी भी और साधारण 
कात ह्य भी, जो विविध प्रकार के व्यवसायों, कृषि व व्यापार आदि से अपने जीवन का 
ant faig किया करते थे । बुद्ध की शिक्षात्रों को स्वीकार कर लेने वाले गृहपति 'उपासक' 
तागा | दृत थे, और जब तक वे गृहस्थ की जिम्मेवारियों को पूर्णरूप से त्यागकर भिक्षुत्रत 
हण त कर लें, उन्हे गृहपति ही माना जाता था । बोद्ध काल के समाज में दो श्रन्य 
पित | दतं की सत्ता थी, जिन्हें भिक्षुक (भिक्षु) और परिब्बाजक (परिव्राजक या संन्यासी) 
सा | कहते थे बुद्ध हारा भिक्षु संघ का संगठन किया गया था, और कोई भी व्यक्ति भिक्षु- 
सित | द ग्रहण कर संघ का सदस्य हो सकता था | यह्‌ श्रावश्यक नहीं था, कि ब्रह्मच और 
zit) हस्य ग्ाश्रमों के धर्मों का पालन करने के पश्चात्‌ ही भिक्षु वना जाए । किशोरवय 
हस, | ३ एवं युवा व्यक्ति भी भिक्षु वन सकते थे । स्त्रियों को भी भिक्षु बनने का अधिकार 
वों | गौर बे भिक्षुणी-संघ में सम्मिलित हो सकती थीं । इसका यह परिणाम gaT, कि 
हय | उभी आयु के स्त्री-पुरुष आशिक उत्पादन व घन उपार्जन की चिन्ता को त्याग कर 
बहत बड़ी संख्या में भिक्षु का जीवन विताने के लिए तत्पर होने लगे और प्राचीन 
पाइ | ग्राधम मर्यादा कायम नहीं रह सकी । परिव्राजक भिक्षुओं से भिन्त थे । ये भ्रनेक 
भागा | weet के होते थे, और प्राचीन परम्परा के अनुसार ऐसे परिब्राजकों या संन्यासियों 
ग | की भी सत्ता थी जिन्होंने कि गृहस्थ और वानप्रस्थ श्राश्रमों के पश्चात्‌ प्रब्रज्या ग्रहण 
L थी। 
मौर्ये युग में ग्राश्रम व्यवस्था के स्वरूप की जानकारी के अधिक प्रामाणिक 

| War विद्यमान हैं । कौटलीय ग्र्थशास्त्र भ्रौर ग्रीक यात्रियों के विवरणों द्वारा आश्रमों 
शजो चित्र हमारे सम्मुख उपस्थित होता है, वह भ्रधिक स्पष्ट है । कौटल्य ने चारों 
| liaa 'स्वधर्म” इस प्रकार निरूपित किये हैं--ब्रह्मचारी का स्वधमे SUIS 
` | Mra (यज्ञ), अभिषेक, सैक्षत्रत (भिक्षा द्वारा निर्वाह), भ्राचार्य (गुरु) के प्रति 
ji | गणान्तिकी (चाहे उसमें प्राण तक क्यों न चले जाएँ) वृत्ति (सेवा या भक्ति) हैं । 
| शा के ग्रभाव में ब्रह्मचारी के लिए यह श्रावश्यक समझा जाता था कि वह TAA 
पे सब्रह्मचारी के प्रति यही वृत्ति रखे । गृहस्थ के स्वधमं ATT कर्म (पेशे या 
दारा आजीविका कमाना, तुल्य स्थिति के ऐसे परिवार में विवाह करना जिसका 
शप (गोत्र) श्रपने परिवार के ऋषि से भिन्त हो, ऋतुगामित्त्व (पत्नी के. साथ मासिक 

पश्चात्‌ सहवास) श्रौर देवता, पितर, ्रतिथि तथा भृत्यों के प्रति कत्तेव्यो का 
केसे मे अपनी आमदनी का व्यय करना, और इसके पश्चात्‌ जो Ms a 
W a निर्वाह करता है। वानप्रस्थ के स्वघमं ब्रह्मचंपूर्वक रहता, झु | 
i , जटा धारण करना, अजिन (grad) ओढ़ना, भ्ररितहोत्र तथा अभिषेक 


मगे) 


, 
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i ' देवता, पितर तथा अतिथियों की पूजा करना और वन्य आहार (जंगल sy 
y वाले भोज्य पदार्थो) द्वारा निर्वाह करना है । परिब्राजक के स्वधम SR 
मे रखना, श्रनारम्भ (कोई भी पेशा या घन्धा न करना), तिष्किङचनत्व > 


[SS भी सम्पत्ति न रखना), संगत्याग (किसी की भी संगति न करना या यञ मिव 

से; jy Te 
के साथ मिलकर न रहना), WAH स्थानों से भिक्षा ग्रहण कर निर्वाह करना, आम 
में निवास करना तथा बाह्य और श्राभ्यन्तर पवित्रता रखना है | कोटत्य ने | | gut 


X ‘ i 
ढंग से चारों ग्राश्रमों के कार्यों या स्वधमं का निरूपण किया है, वह समृति 


अनेक ग्रंशों में भिन्न है । कौटल्य की इष्टि में गृहस्थ आश्रम का महत्त्व बहुत ग्रा] 
था । इसीलिये उन्होंने सबसे पूर्व गृहस्थ के स्वधर्म का ही प्रतिपादन किया है E 
सम्मति में जैसे प्रत्येक मनुष्य को अपने वर्ण के स्वधर्म में स्थिर रहना चाहिए, $| ' 
ही यह भी वश्यक है कि सब कोई भ्रपने-श्रपने आश्रम-धर्मे का भी श्रविकल ख 
पालन करें । स्वधर्म का पालन करना कौटल्य को सम्मति में बहुत उपयोगी है, 
राज्यसंस्था का एक महत्त्वपूर्ण कार्य यह है, कि वह सबको वर्ण-धम ate ग्राभ्राप 
में स्थित रखे । प्रत्येक मनुष्य के लिए यह आवश्यक समभा जाता था, कि वह पेश. 
वर्ष तक ब्रह्मचारी रहकर विद्याध्ययन में व्यापृत रहे, श्रौर इस प्रकार श्रपने TH 
मन तथा बुद्धि को भली-भांति विकसित कर गृहस्थ आश्रम में प्रवेश करे । गृहं 
्रनेकविध उत्तरदायिताएँ होती थी । केवल श्रपनी पत्नी और सन्तान कापा 
करना ही उसका कत्तव्य था, पर उसके लिये यह भी श्रावश्यक् था कि am 
माता-पिता, नाबालिग भाई-बहन और अपने परिवार की विधवा स्त्रियों का भी भए 
पोषण करे । जो ऐसा न करे, उसके लिए बारह पण दण्ड का विधान था। 
कौटल्य ने इस बात पर बहुत जोर दिया है, कि कोई भी मनुष्य श्रे 
कत्तव्यों की उपेक्षा न कर सके । इसी कारण उन्होंने यह व्यवस्था की है, कि यदि af 
मनुष्य श्रपनी पत्ती और सन्तान के भरण-पोषण की समुचित व्यवस्था किये fa 
प्रब्रज्या ग्रहण करे (परिब्राजक बने), तो उसे पूर्वसाहस दण्ड दिया जाए | यही @ 
उस व्यक्ति के लिये भी है, जो किसी स्त्री को प्रत्रज्या दे। केवल ऐसे मुष 
परिव्राजक बन सकें, जिनकी सन्तान उत्पन्न करने की शक्ति नष्ट हो गई हो, ग्रौर fed 
धर्मस्थो (धर्मस्थ न्यायालयों के न्यायाधीशों) से परिव्राजक होते की श्रनुमति पात| 
ली हो । जो ऐसा न करे, उसे दण्ड दिया जाए । साथ ही, कौटल्य ते यह भी a 5 
की है, कि किसी ऐसे परिव्राजक को जनपद में न ग्राने दिया जाए, जिसने नि “| 
प्रस्थ हुए बिना प्रत्रज्या ग्रहण कर ली हो । मोयंयुग से कुछ समय पूर्व छठी सदी iA 
स भारत में श्रनेक नये धामिक सम्प्रदायो का प्रादुर्भाव हुआ था, जितमें बौ Al 
और ग्राजीवक प्रधान थे । इन धर्मों के अनुयायी प्राचीन श्राश्रम-मर्यादा a | 
नहीं करते थे । शरर्य-शास्त्रं के श्रनुसार चार ग्राश्रम मानव जीवन की चार ह 
के समान हैं । ब्रह्मचये ब्रत का पालन करने के ग्रनन्तर ही युवक और गुवति . उप 
होने का भ्रधिकार प्राप्त करते हैं। पर मनुष्य को अपना सारा जीवन गृहस्थ ail T 
में ही नहीं बिता देना चाहिए । परिवार के प्रति कतत्तव्यों का पालन a झु 
पश्चात्‌ मनुष्य को वानप्रस्थी भी बनता चाहिए और ग्रन्त में संन्यास लेकर” 
वृत्ति भी स्वीकार करनी चाहिए । पर बौद्ध सहा सम्प्रदायों के ग्रनुयायी * [| 
मर्यादा का पालन नहीं करते थे । बौद्ध लोग किसी भी गयु में प्रव्रज्या TES . ॥| 
बन सकते थे । इसका परिणाम यह हुआ, कि हजारों लाखों किशोर वी 
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4 कर जीवन व्यतीत करने लगे, और उन्होंने गृहस्थ धर्म की उपेक्षा करना | 
i आ दिया । प्राचीन सनातन पौराणिक धर्म के ग्रनुयायियों पर भी इसका | 
Ti ai और धर्मसुत्रों के श्राचायों ने भी यह व्यवस्था कर दी, कि जब भी वैराग्य । 
i ee a मनुष्य परिव्राजक बन जाए, चाहे वह ब्रह्मचर्य श्राश्रम में हो और i 
W की या वानप्रस्थ ग्राश्रम में । पर यह बात कौटल्य को स्वीकार्य नहीं थी । इसी । 
: शो ही होने यह व्यवस्था की थी, कि केवल ऐसे मनुष्य ही परिव्राजक बन सकें, $ 
हे ग (होने कि श्रपती सन्तान, पत्नी रौर सब कुटुम्वी-जनों के भरण-पोषण को समुचित | 
a aacat कर दी हो, जिनकी सन्तान उत्पन्न करने की शक्ति नष्ट हो चुकी हो, और 
नोन प्रब्रज्या लेने के लिए घर्मस्थ से ग्रनुमति प्राप्त कर ली हो 

कौटल्य को स्त्रियों का परिव्राजिका बनना भी स्वीकार्य नहीं था । मौर्ययुग से” 
ह्‌ पोर धुव बहुत-सी स्त्रियों ने भी प्रब्रज्या ग्रहण कर भिक्षुणी बनना eae re था, और 
ने] भिक्षुणयों के पृथक्‌ संघ भी स्थापित हो गये थे । इस दशा मकी टि poe 
gai करे की ग्रावश्यकता हुई थी, कि यदि कोई स्त्रियों को रा a re 
कापा साहस दण्ड दिया जाए । पर इस व्यवस्था के होते हुए भी मोयंयुग में परित्राजिका | 
बहु| T सवंथा अभाव नहीं था । कौटलीय श्रथशास्त् में ऐसी परित्राजिकाओं का उल्लेख 
ग्राया है, जिनका उपयोग गूढपुरुषों या गुप्तचरों के रूप में किया a \ 

ग्रीक लेखको के विवरणों से भारत के संन्यासियों (परिब्राजकों) के जीवन के 
सम्बन्ध में जो परिचय मिलता है, वह महत्त्व का है । जब सिकन्दर भारत को ग्राक्रान्त 
गदिते. ता हुआ तक्षशिला पहुँचा, तो उसे ज्ञात हुआ कि वहाँ पन्द्रह ऐसे संन्यासी फ 
ब्रि) णे हैँ जो कि सांसारिक जीवन का परित्याग कर तपस्या, ध्यान और हि be 
यही AM सब समय व्यतीत करते हैं । सिकन्दर की इच्छा थी कि इनसे भारतीय यो 
mai की साधना-विधि के सम्बन्ध में जानकारी प्राप्त करे । जब ओोनेसिक्रितस iene 
रिह रोर से इन संन्यासियों से मिला, तो उनमें से एक ने उससे कहा--ग्रश्‍वा रोहिय 
qai सरे चोगे ग्रोर ऊँचे बूट पहनकर कोई व्यक्ति साधनाविधि को नहीं जान सकता | 
| aaa) यदि सचमुच इसे जानने की इच्छा हो, तो सब वस्त्र उतारकर गरम चट्टानों पर र 
क्र पोष बैठना होगा। ग्रीक लेखकों ने एक wea वृद्ध संन्यासी का उल्लेख किया है, 
a fog] "सिका नाम दण्डी (दण्डमिस) था। वह्‌ जंगल में एक पर्णं कुटी में निवास करता था, 
बौढ र| शोर बहुत-से लोग उसके शिष्य थे । सिकन्दर ने ओनेसिक्रितस को उसे बुलाने के लिए 
वा| ऐैगा। दण्डी के पास जाकर ओनेसिक्रितस ने कहा--“परमशक्तिसम्पन्न चौः (Zeus) 
र पि SUE) उत्र सिकन्दर ने तुम्हें बुलाया है । वह संब मनुष्यों का स्वामी व अधीश्वर 
Cl यदि तुम उसके श्रादेश को स्वीकार कर उसके पास चले चलोगे, तो वह अमुल्य 
रों से तुमह सन्तुष्ट कर देगा । पर यदि तुम उसका कहना नहीं मानोगे, तो वह 
Ba सिर घड से ग्रलग करा देगा ।” दण्डी ग्रोनेसिक्रितस की बात को शान्तिपूर्वक 
र| > रहा, ग्रोर फिर उपेक्षापूर्वक हसते हुए उसने कहा--“जो ईश्वर सबका अधिपति है 
गमी किसी का बुरा नहीं करता । ज्योति, जीवन, शान्ति, जल, शरीर ALT ATCA 
m सष्टा है। मैं उस ईश्वर का उपासक हूँ, जो युद्ध नहीं करता ग्रौर जिसे हा 

। सिकन्दर ईश्वर नहीं है, क्योंकि उसे भी एक दिन मरता हे। agami at 
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संसार का स्वामी कैसे समझ सकता है, क्योंकि ग्रभी तो वह टाइवरावोग्रस | द काः 
परले पार तक भी नहीं पहुँचा है।'''्र यह भली-भाँति समक लो कि फिन म गाज 
मुझे जिन उपहारों का लालच दिखा रहा है, मेरी दृष्टि में उनका कोई हक ‘gail! 
है, मेरे लिये वे सर्वथा निरुपयोगी हैं जिन चीजों का मेरे लिये महत्त्व है, Tiel 


हैं जिनसे मेरी पर्णकुटी का निर्माण हुआ है, ये पौदे हैं जिनसे मुझे भोजन प्राण ते होते हैं, 
है, और यह जल है जिससे मैं अपनी प्यास बुझाता हूँ । संसार के लोग जिन a] शत्तिप 


का बड़े यत्न से संग्रह करते हैं, मेरे लिये उनका कोई भी उपयोग नहीं है। शो 
मनुष्य को केवल चिन्ता ग्रौर दुःख की ही प्राप्ति होती है । मैं पर्णशय्या पर निश 
होकर विश्राम करता हूँ । मेरे पास कोई भी ऐसी वस्तु नहीं है, जिसकी रक्षा की फु 
चिन्ता करनी पड़े । इसलिए जब मैं पर्णशय्या पर लेटकर निश्चिन्तता के साथ ग्रा 
मूँद लेता हूँ, तो मुझे बड़ी शान्ति को नींद श्रा जाती है। पर यदि मेरे पास भी गो 
होता श्रौर उसकी रक्षा की मुझे चिन्ता होती, तो ऐसी “सुख की नींद मुभे n 
सकती ।'*'मैं जहाँ चाहूँ निश्चिन्त होकर आता-जाता हूँ । सिकन्दर मेरा सिर तोक 
सकता है, पर मेरी ग्रात्मा को नष्ट कर सकना उसकी शक्ति में नहीं si faa 
अपना डर उन लोगों को दिखाए, जिन्हें सोने और सम्पत्ति की चाह हो और जोगी 
से डरते हों । हम ब्राह्मण न मौत से डरते हैं, और न हमें सम्पत्ति से कोई प्रेम है 
इसलिए तुम सिकन्दर को जाकर यह कहो कि जो कुछ तुम्हारे पास है जो तुम का 
को दे सकते हो, दण्डी को उसकी कोई भी ्रावइयकता नहीं है । इसलिये वह सिदा 
के पास नहीं जाएगा । पर यदि सिकन्दर दण्डी से कुछ प्राप्त करना चाहे, तो वह R 
पास ग्रा सकता है ।” श्रोनेसिकितस से दण्डी की जो बातचीत हुई थी, उसे TH 
fama दण्डी से मेंट करने के लिए उत्सुक हो गया । जो सिकन्दर कितने aa 
को जीतकर अपने श्रधीन कर चुका था, वह इस वृद्ध और नग्न ब्राह्मण संन्यासी | 
परास्त हो गया था और उसने अनुभव कर लिया था कि भारत में संन्यासी महाता 
का एक ऐसा वर्ग विद्यमान है, जो न मौत से डरता है और जो न धन सति| 
लालच में ग्रा सकता है । संन्यासी की दृष्टि में मिट्टी और सोने में कोई भीरी] 
नहीं होता, श्रकिञ्चनता को ही वह भ्रपनी सम्पत्ति मानता है। सांसारिक gal का i By : 
त्याग कर वह तप, योगाभ्यास श्रौर ग्रध्यात्मचिन्तन में ही अपने समय को बही) गा 
करता है, और मोक्ष प्राप्ति को अपना लक्ष्य बनाता है । चौथी सदी ईस्वी पर ig 
सिकन्दर ने भारत पर भ्राक्रमण किया था, तो दण्डी सहश बहुत से संन्यासी $ 
में विद्यमान थे, यह भरोसे के साथ कहा जा सकता है । à 
बौद्ध श्रौर जैन धर्मों के कारण भारत में ऐसे लोगों की संख्या बढ़ गई थी। | 
गृहस्थ शआ्राश्रम में प्रवेश न कर भिक्षुत्रत ग्रहण कर लेते थे श्रौर श्रपती ्राजीवि | 
लिए दूसरों पर निभोर रहा करते थे । यही कारण था, जो श्राचार्य चाणव्य || 
व्यवस्था करने के लिए विवश होना पड़ा था कि कोई व्यक्ति तभी परिव्राजक या 
बन सके जबकि सन्तान उत्पन्न करने की उसकी शक्ति नष्ट हो चुकी हों ऱ्ह व y 
परिवार के प्रति श्रपने कत्तव्यो का पालन कर लिया हो । मौयेवंश के पतत कै 
जब बौद्ध धर्म के विरुद्ध प्रतिक्रिया होकर प्राचीन वैदिक धर्म का पुनरुत्थान 


CC-0. In Public Domain. Gurukul Kangri Collection, Haridwar 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


आश्रम व्यवस्था १९७ 


|. काल के चिन्तकों ने गृहस्थ ATTA को बहुत महत्त्व दिया। महाभारत जिस रूप 
फि पे ग्राजकल उपलब्ध है, उसका निर्माण शुङ्गकाल में ही हुआ था । अतः उसके अनेक 
त) geal IAM व्यवस्था के प्रति उस युग के रुख पर अच्छा प्रकाश डालते हैं । anfia- 
वे ये प| परव (महाभारत) के अनुसार जसे सव प्राणी अपने जीवन के लिए माता पर ग्राश्चित 
ma होते ह, वैसे ही श्रन्य सव AAT की स्थिति का ग्राधार गृहस्थ श्राश्रम ही है। 
व| शालिपव के ही एक प्रकरण में वह वार्तालाप संकलित है, जो विदेह के राजा जनक 
। | हर ग्रपनी पत्ती के साथ उस अवसर पर GAT था, जवकि जतक विरक्त होकर संन्यास 
fifa] हे तेने का विचार कर रहे थे । जनक की भार्या ने अपने पति को यह समझाने का 
की ल किया कि वे संन्यास व्रत ग्रहण करते हुए अपने कर्तव्य से विमुख हो रहे हैं। 
ग्रह. कतव्य पालन से विमुख होकर संन्यासी होने वाले व्यक्तियों की उपमा इस प्रसंग में 
Stan अ कुत्तों में दी गई है, जो भोजन की श्राशा में सबके मुखों की ओर देखते रहते हैं । 
Al शाति पर्व में ही एक कथा दी गई है, जिसमें कि अजातइमश्रू (जिनकी दाढ़ी as 
alm) mia न ग्रायी हो और जो किशोरवय के हों) भिक्षुग्रों ने इन्द्र के समझाने पर गृहस्थ 
fral र्म में प्रवेश करना स्वीकार कर लिया था । महाभारत युद्ध की समाप्ति पर श्रपने 
जोगी) Taradi के विनाश पर युधिष्ठिर को बहुत संताप EAT । उनको वैराग्य होने लगा, 
| ak उन्होंने भिक्षुवृत्ति ग्रहण करने का विचार किया । इस पर अन्य पाण्डवों ने उन्हें 
म द| माया, और वैरागी होकर भिक्षु या संन्यासी बन जाने की बहुत हँसी उड़ाई। 
त्किद पून ने तो इस विचार को 'पापिष्ठा-वृत्ति' तक कह डाला | भीमसेन ने यह कहा 
agit कि जो मनुष्य ग्रकेला रह कर पुत्रों, पौत्रों, देवताओं, ऋषियों और अतिथियों का 
a/R नहीं करता, उसमें और जंगली पश्ुझ्रों में क्या ग्रन्तर है ? क्या जंगली 
ग़ व शूकर और पक्षी कभी स्वर्ग व मोक्ष को प्राप्त कर सकते हैं ? पहाड़ और वृक्ष 
fs i रहते हैं, उनके लिए कोई सांसारिक wae नहीं होते । पर क्या वे मोक्ष- 
| र सकते हैं ? मनुष्य को aga सामाजिक कर्तव्यों के पालन में सदा जागरूक 
| रना चाहिए। तभी वह franco, देवऋण और ऋषिऋण से मुक्त हो सकता है । 
| aS आश्रम द्वारा ही सम्भव है । जो लोग मोक्ष को ATAT लक्ष्य मानकर TR 
काप En उपेक्षा करते हैं, महाभारत के agar वे तिन्दनीय हैं । ये विचार उस प्रति- 
is) र्क ay हैं, जो मौर्योत्तर युग में बौद्ध भौर जेन धर्मा के विरुद्ध हुई थी। 
ही हत a की उपेशा कार सब कोई को भिक्षत्रत ग्रहण कर RT 
eid one किया गया था, वह्‌ मौर्ययुग के कोटल्य सदश प को 
झा था । हीं था, और शुङ्गकाल में तो उसका बहुत ही alt रूप से विरोध किया 
al y i द्वारा भिक्षु जीवन को जो बल मिला था, उसका प्रभाव वैदिक धर्म 
| पर भें पर पड़ता भी सर्वंथा स्वाभाविक था। यही कारण है कि श्रापस्तम्ब 
ह ze प्रतिपादित किया गया है, कि जिस दिन a वैराग्य हो जाए उसी दिन 
हाय जाए, चाहे तब मनुष्य वानप्रस्थ ग्राश्रम में हो या गृहस्थ HAM में और 
Way, aa में। श्रापस्तम्ब का यह वचन प्राचीन श्राश्रम मर्यादा के ग्रनुरूप पु 

प्राचीन शास्त्रों के अनुसार पहले तीन ग्राश्रमों के घमों का पालन कर 
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चुकने पर ही कोई व्यक्ति संन्यास का श्रधिकारी हो सकता था, और संन्यास 7 हण. 
सब वर्णो के लिए न होकर केवल ब्राह्मणों के लिए ही था । परित्राजक को जिस | ६ क्र 
तपस्या, साधना तथा परोपकार का जीवन बिताना होता था, वह सव कोई क गलै 
कदापि सम्भव नहीं । वैदिक धर्म के पुनरुत्थान के इस काल में समाज का तत्त कि © q 
ब्राह्मणों के हाथों ar गया था, & भिक्षु श्रौर संन्यासी बने विना गृहस्थ magi 1. 
रहते हुए ही अपने धामिक कत्तंव्यों का पालन किया करते थे । भिक्षु जीवन फो | 
श्रेष्ठ है, भर गृहस्थ सांसारिक जीवन बिताते हुए मोक्ष या निर्वाण को प्राप्त aly का परि 
' सकते, यह विचार बौद्धों में बहुत जोर पकड़े हुए था । इस समय इसके बिष्ट परश कर 
| प्रतिक्रिया हुई । गृहस्थाश्रम सबसे श्रेष्ठ श्रौर महत्त्वपूर्ण है, गृहस्थ रहते हुए मप ह 
धर्म और समाज के प्रति अपने कत्तंव्यों का पूर्णरूप से पालन कर सकता है, इस भाक 
का इस युग में फिर से उदय gar । 
केवल महाभारत में ही नहीं, ्रपितु पुराणों, स्मृतियों तथा श्रन्य प्राचीन साहि 
में भी गृहस्थाश्रम की श्रेष्ठता का प्रबल रूप से प्रतिपादन किया गया है । मनुसृिं 
लिखा है कि जैसे वायु को पाकर ही सब प्राणी जीवन धारण करने में समर्थ होते व 
वैसे ही ग्रन्य सब ग्राश्रम गृहस्थ पर श्राधारित होकर अपनी सत्ता को FAG 
सकते हैं । ब्रह्माण्ड और विष्णु पुराणों के अनुसार ग्रन्य सब आश्रम TEA | 
ही प्रतिष्ठित हैं, wa: वही सबसे 'पर' (श्रेष्ठ) है । वायुपुराण में गृहस्थाश्रम ala tat 
तीनों आश्मों की 'प्रतिष्ठायोनि' कहा गया है । मोर्योत्तर युग में जो ये विचार ग न ; 
| के चिन्तकों द्वारा प्रगट किये गये, वे बौद्ध धर्म के भिक्षुजीवन के fava प्रतिकरि हा 
ही परिणाम थे । । i 


९ 


प्रवेश व 
उत्तरीर 


| (३) चारों श्राश्रमों के धर्मे व कत्तंव्य 
| प्राचीन धार्मिक साहित्य में चारों ग्राश्रमों के धर्मों कर्तव्यों का बडे p 
से प्रतिपादन किया गया है । कौटलीय श्रर्थश्ञस्त्र के श्रनुसार विविध po 
धर्म हैं, उनका पिछले प्रकरण में उल्लेख किया जा चुका है । श्रव ग्रथ | 
आधार पर आश्रम-धर्मों का उल्लेख उपयोगी होगा | atl 
ब्रह्मचये ग्राथम--कोई व्यक्ति उपनयन (यज्ञोपवीत) संस्कार के a Pi 
| ब्रह्मचय श्रम में प्रवेश कर सकता था । उपनयन का ग्रथ है, समीप लें गे a‘) 
संस्कार द्वारा ब्रह्मचारी गुरु से सान्निध्य प्राप्त करता था, और उसके पास ` ant 

ज्ञानोपार्जन किया करता था । उपनयन का अधिकार केवल ब्राह्मण, क्षत्रिय 


त 7 EN 
वर्णों को ही प्राप्त था, शुद्रों को इसका अधिकार नहीं था । यह माता जाता td गे fi 
उपनयन द्वारा मनुष्य का दूसरा जन्म होता है 1 जिस प्रकार माता बी ad ग्रास 

नुष्य का दू होता है को बरणी, भ 


५ 


तक गर्भ में रख कर उसे जन्म देती है, उसी प्रकार गुरु ब्रह्मचारी 

(सान्तिव्य) में रखकर उसे दूसरा जन्म देता है । इसीलिए ब्राह्मण, a 
वर्णो के लोगों को 'द्विज' या 'द्विजन्मा” भी कहा जाता था। जब वर्ग p 
श्राधार जन्म माना जाने लगा, तो यह भी व्यवस्था की गई कि वि i 
व्यक्तियों का उपनयन संस्कार भी भिन्न-भिन्न समयों में हो, ग्रौर इस 7 
प्रयुक्त होने वाले मन्त्र भी सबके लिए भिन्न-भिन्न हों । आपस्तम्ब धर्म ६ 
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है." उपनयन बसन्त ऋतु में, क्षत्रिय का ग्रीष्म ऋतु में और वैश्य का 
ऋतु में किया जाना चाहिए। इस संस्कार के अवसर पर ब्राह्मण के लिए गायत्री 
क्षत्रिय के लिए विष्टुभ मण्व् के और वेश्य के लिए जगती मन्त्र के प्रयोग 
बौधायन धर्मसूत्र ने किया है । बालकों के समान बालिकाश्रों को भी उपनयन 
हा ग्रधिकार था । उपनयन संस्कार द्वारा यज्ञोपवीत धारण कर बालिकाएँ ate बालक 
१ cant या गुरु के घरों (गुरुकुलों) में निवास करने लगते थे, और माता-पिता के घरों 
“i a हा परित्याग कर देते थे । विविध वर्णो के लिए उपनयन संस्कार की ag में भी भिन्नता 
rain ॥ी। ब्राह्मण के लिए आठवें वर्ष में, क्षत्रिय के लिए ग्यारहवें वर्ष में और वैश्य के लिए 
4 E रहे वर्ष में उपनथन का विधान किया गया था । ब्राह्मण बालक से यह भ्राशा की 
जाती थी कि ag चिरकाल तक ग्राचार्य कुल में निवास कर वेदों, शास्त्रों तथा सब 
TUR) ग्नं का अध्ययन करेगा । सम्मवतः, इसीलिये उसे स्वल्पायु में ही ब्रह्मचयं ग्राश्रम में 
gga करना होता था । ब्रह्मचारी के लिए वेश भी नियत था। वह दो वस्त्र पहनता था, 
उतरीय ग्रौर वास या अधोवस्त्र । श्रधोवस्त्र धोती को कहते थे और उत्तरीय दुपट्टे 
हो। वह दण्ड और मेखला का भी धारण करता था। यज्ञोपवीत, उत्तरीय तथा 
| प्रधोवसत्र को धारण किये हुए और मेखला व दण्ड से युक्त बालक को देखकर यह 
| बगमता से पहचाना जा सकता था कि वह ब्रह्मचारी है | " 

ग्राचाये या गुरु के कुल में निवास करता GAT ब्रह्मचारी भिक्षा द्वारा जीवनः 
निर्वाह करता था । उसका यह कर्तव्य माना जाता था कि प्रतिदिन भिक्षा के लिए 
जाए और जो कुछ भी भिक्षा में प्राप्त हो, उसे गुरु के सम्मुख लाकर प्रस्तुत कर at 
\ भिक्षा का समय सूर्योदय के पढचातू था । ब्राह्ममुहुतं में उठकर ब्रह्मचारी पहले नित्य 
| से निवृत्त होता था, और फिर अग्निहोत्र कर भिक्षा के लिए निकल पड़ता था । 
हथ स्त्रियों का यह कत्तंव्य माना जाता था कि वे अपनी सामर्थ्यं के अनुसार ब्रह्मचारी 
| झोभिक्षा ग्रवव्य दिया करें । ापस्तस्व धर्मेसूत्र में लिखा है कि यादि कोई स्त्री 
| हाचारी को भिक्षा न दे, तो उसका सब दानःपुण्य नष्ट हो जाता है और वह सन्तान, 
aa तभा agada (ज्ञान य विद्या) से विरहित हो जाती है। ब्रह्मचारी प्रायः 
| हमे भिक्षा के लिए समीपवर्ती बस्तियों में जाया करते ये, और गुरुकुल बस्तियों से 
| a SER हुआ करते थे । TE की pe का कत्तंव्य माना जाता था । 
| भारणक आश्चमों में निवास करने वाले गुरुओं के पास अपने पशु भी हुआ करते थे, 
et देखभाल ब्रह्मचारियों द्वारा ही की जाती थी । जंगल में समिधाएँ (यज्ञ तथा 
l n uime लकड़ियाँ) एकत्र करना भी ब्रह्मचारियों का काम ou \ T 
Rra ‘D हुए ब्रह्मचारी तप AIT साधना $ का जीवन बिताया करते थे 
| लों मे TAT, छत्र धारण करना, सुगन्धियों का प्रयोग करता, pe पहनना, 
| भञ्जन लगाना, गाता, नृत्य करना श्रौर किसी भी प्रकार सें स्त्रियों का सग 


राह्मण बालक 


शरद 
गत के, 
4 at विधान 


stl का स X 
el iai निषिद्ध था । ब्रह्मचारी के लिए यह आवश्यक था कि वह बि 
a Rata ओर यम-नियमों का भली-भाँति पालन करे । तप और संयम का BEE 
ct RA ar ब्रह्मचारी विद्या के अध्ययन में तत्पर रहता था, रौर शिक्षा AU 
Re श्रम में प्रवेश करता था । ब्रह्मचर्य आश्रम की कोई भ्रवचि wes 
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नहीं थी । मनुस्मृति के अनुसार ब्रह्मचारी ३६ वर्ष तक या उसके आधे समय T 
वर्ष) या चौथाई समय (at वर्ष) तक गुरु के पास रहकर विद्याध्ययन किया mai, 
३६ वर्ष तक गुरुकुलों में रहकर पढ़ने वाले विद्यार्थी ग्रादित्य ब्रह्मचारी कहाते ३ 
४८ वर्ष की ग्रायु के लगभग गृहस्थाश्रम में प्रवेश करते थे । पर साधारणतया aa, 
चर्याश्नम की nafa ग्रठारह साल के लगभग होती थी, और २५ साल की mi 
शिक्षा पूर्ण कर ली जाती थी । विद्याध्ययन्न की समाप्ति पर ब्रह्मचारी का समा 
संस्कार होता था, जिसके उपरान्त ही उसे गृहस्थ आश्रम में प्रवेश का 
जाता था | 
गृहस्थ श्राश्चम--प्रायः पच्चीस साल की श्रायु तक ब्रह्मचारी रहकर प 
विवाह करता था, श्रौर गृहस्थ होकर श्राथिक उत्पादन तथा धन के उपार्जन मे ग्रा 
समय व्यतीत करता था । गृहस्थ लोगों को सुख-भोग की अनुमति थी । पर उनके शि 
भी यह आवश्यक था कि वे धर्मानुकूल जीवन व्यतीत किया करें । सत्य, गाझा 
अस्तेय, शौच (शुचिता) और इन्द्रियनिग्रह की श्रावश्यकता गृहस्थों के लिए भीमां 


दान देना उनका प्रमुख कत्तव्य था । भ्रन्य तीनों ग्राश्रमों की ्रावश्यकताग्रो को गृह 
द्वारा ही पूरा किया जाता था, श्रत: गृहस्थ जो-कुछ कमाते थे उसका उपयोग बेगर 
के लिए भी किया करते थे । केवल अन्य ग्राश्रमों के लोगों का ही नहीं, ग्रपतु र 
प्राणियों का भरण-पोषण भी गृहस्थ का कार्य समझा जाता था । तिथि यज्ञ के साग 
साथ भूत यज्ञ या बलिवैश्वदेव यज्ञ का विधान इसी प्रयोजन से किया गया था। गह) पित 
से यह अ्रपेक्षा की जाती थी कि वह अपनी ग्य द्वारा पहले देवताश्रों, पितरों (gn 
या समाज के सम्माननीय व्यक्तियों, जिनमें वानप्रस्थ और संत्यासी भी अमतत 
अतिथियों और भृत्यों का भली-भाँति भरण-पोषण कर ले और उसके पश्चात्‌ रै 
शेष बचे, उससे अपना निर्वाह करे | गृहस्थी अपने समय तथा शक्तिका उपयोग # 
के उपार्जन के लिए ग्रवश्य करता था, पर यह्‌ ग्रामदनी केवल उसके अपने सु it 
के लिए ही नहीं होती थी । अपने परिवार के अतिरिक्त उसे समाज के AAT j 
प्रावश्यकताओं को भी पूरा करना होता था । उसके अपने बच्चे ग्राठ, ET 
साल की श्रायु में गुरुकुलों में चले जाते थे । उनके पालन-पोषण की कोई उतर 
श्रव उसके ऊपर नहीं रह जाती थी । पर जो भी ब्रह्मचारी भिक्षा के लिए उसै 
पर T उनको यथाशक्ति भिक्षा देना उसका कत्तंव्य हो जाता था। % | 
चारियों को प्रसन्ततापूवेक भिक्षा देता था, क्योंकि वह जानता था कि उसकी l 
सन्तान भी इसी प्रकार किसी अन्य गृहस्थ के पास भिक्षा के लिए गई हुई AL 
पाँच महायज्ञ--गृहस्थ के लिए पाँच महायज्ञों का विधान था I 
eae श्र SM जा चुका है, प्राचीन भारतीयों का यह मन्तव्य Ty 
मनुष्य देवताओं, पितरों, ऋषियों रौर श्रपने साथ के अन्य मनुष्यों का ऋणी ही é 
इन ऋणों से उत्हण होना सब मनुष्यों का अनिवार्य कत्तव्य है । पाँच ह 
विधान इसी प्रयोजन से किया गया था, कि इन द्वारा मनुष्य ऋणों से उत 
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4 am, पितृयज्ञ, मनुष्ययज्ञ, भूतयज्ञ और ब्रह्मयज्ञये पाँच महायज्ञ थे, जिनका 
कस go गृहस्थ क्रे लिए आवश्यक था ì 7 fA be 
ELS qa, वायु, अग्नि, पूथिवी आदि क़ fe शक्तियों व प्रकृति के विविध तततव 
ani को प्राचीन भारतीय देवताश्रों के रूप में मानते है मनुष्य इन देवताओं का ऋणी होता 
$| + क्योंकि सूर्य से उसे प्रकाश प्राप्त होता है, अग्नि उसे ऊष्मा प्रदान करती है, वायु 
THR] उसके प्राण का आधार है, और पृथिवी से वह जीवन के क अरन्त-जल प्राप्त 
रीमा करता है । मनुष्य इनके ऋण को देवयज्ञ द्वारा उतार FT । प्रतिदिन प्रातः और 
सायं अग्निहोत्र का अनुष्ठान कर Tart अग्निकुण्ड में अग्नि का आधान करता है, और 
इत के साथ विविध सामग्री की आहुतियाँ देता है। इससे वायु शुद्ध होती है, और 
iml mgs के धूम्र से वे मेघ बनते हैं जित द्वारा पृथ्वी जल से सिज्चत हो जाती है । 
Th] प्राकृतिक शक्तियों से मनुष्य जो ग्रहण करता है, देवयज्ञ द्वारा वह ग्राँशिक रूप से उका 
aa प्रतिदान करने का प्रयत्न करता हैँ । 

भीमा पितयज्ञ में पितरों के प्रति सम्मान प्रगट किया जाता है, और उनकी सेवा की 
सार।३| जाती है । मनुष्य अपने पूर्वपुरुषों का ऋणी होता है, क्योंकि वह उन्हं दवारा जीवन 
कते बे|| प्राप्त करता है । इस ऋण से उऋण होने का एक उपाय यह है कि वह स्वयं भी ATT 
गृह saat कर वंशतन्तु को टूटने दे और अपनी वंशपरम्परा को कायम रखे । प्रत्येक 
yah] मनुष्य के लिए गृहस्थ आश्रम में प्रवेश इसी कारण आवश्यक था । पर साथ ही उसे 
तु र| पूर्वपुरुषों के गुणों का स्मरण भी करना चाहिए और उनके प्रति सम्मान तथा AST भी 
केसा| प्रगट करनी चाहिए 1 इसीलिए श्राद्ध का विधान किया गया था, जिसने कालान्तर में 
ag पितृतपंण का रूप प्राप्त कर लिया । पर केवल अपने पुर्वपुरुष या IST ही “वितर 


4 faa 
ढो नहीं कहाते थे । वानप्रस्थ और संन्यासी लोग भी गृहस्थ काल पितर 
| सम्मान करना और जिनकी भौतिक आवश्यकताओं को पूरा करना उसका FIT IN 
aml] यह भी पितृयज्ञ द्वारा किया जाता था । 


कहते थे । श्रतिथियों का समुचित 
जो कोई भी अतिथि गृहस्थ के 
हो या श्रपरचित हो, सबको 
था । बौधायन धर्मसूत्र में 


मनुष्य-यज्ञ को नृयज्ञ ग्रौर ग्रतिथियज्ञ भी क 
स्प से सत्कार करना गृहस्थ का आ्रावश्यक कत्तव्य था | 
घर में ग्रा जाए, ag किसी भी जाति का हो, चाहे परिचित 


गा] ने घर ठहराना और भोजन कराना गृहस्थ का परम धमे 

rate} लिला है oe oF प्रिय हो या परिय, गृहस्थ को उसकी सेवा करनी चाहिए । 
^| जो गृहस्थ भ्रतिथि को एक रात अपने घर पर ठहराये, वह सब पाथिव gat को प्राप्त 
व| केर लेता है afafa को दो रात ठहराने पर अन्तरिक्ष के gat की प्राप्ति होती हैं 
ही ४0 तीन रात ठहराने पर दिव्य सुख प्राप्त होते हैं, चार रात ठहराने पर पातर (असीम) 
tl | भेष मिलते हैं, और इससे धिक ठहराने पर जो सुख प्राप्त होते हैं, उतका तो बखान 
fe ही नहीं किया जा सकता । यह उक्ति नृयज्ञ के महत्व को प्रदर्शित मं के लिए पर्याप्त 
A । ऐयज्ञ का मूल तत्त्व यही है कि गृहस्थ अन्य मनुष्यो की सेवा के लिए सदा तत्पर 
gal । प्राचीन समय में संन्यासी या परिव्राजक किसी एक स्थान पर ये रहकर सदा 
male भ्रमण करते रहते थे । उनके पास भ्रपती कोई भी सम्पत्ति तहीं होती थी | उनका 
हो| भात्र कार्य परोपकार तथा सब कोई को सन्मागे का प्रदर्शन करना होता था । पर 
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उनकी भौतिक आवश्यकताएँ भी होती थीं, जो गृहस्थों द्वारा ही पूरी की जा सकी 
थीं । ऐसे संन्यासी जिस किसी भी गृहस्थ के घर ग्रा जाएँ, उनकी सेवा करना, ह 
पूर्वक उन्हें घर पर ठहराना और उनके भोजन श्रादि को व्यवस्था करना गृहस्थ 
कत्तव्य था । ae 


भूतयज्ञ या बलिवैश्वदेव यज्ञ द्वारा सब प्राणियों के पालन-पोषण का मनुणक्ष i 
जो कर्तव्य है, उसका प्रतीक रूप में पालन किया जाता था। maA | 
विचारक प्राणिमात्र में ग्रात्म-भावना रखा करते थे । जो विविध प्रकार के aay | & प्रा 
ग्रौर पशुपक्षी संसार में विद्यमान हैं, वे मनुष्य के लिए केवल भोग्य ही नहीं है, फ प्र 
उनमें भी उसी विश्वात्मा का निवास है जो मनुष्यों में है, यह विचार भारत के प्रा पत्र 
सभी धामिक व दार्शनिक सम्प्रदायो को स्वीकार्य था । यदि मनुष्य पशुओं व ग्रथ कन 
प्राणियों का अपने सुख के लिए उपयोग करता है, तो उनके प्रति उसके कुछ कत्तं त 
भी हो जाते हैँ । इन्हीं कर्तव्यों का स्मरण कराने के लिए भूतथज्ञ का विधात किया पी 
गया था । गृहस्थ के घर में जो भी भोजन बने, उसका अंश विविध प्राणियों के fay पु 


पृथक्‌ रख दिया जाता था, और उन्हें श्रपित करके ही गृहस्थ स्वयं. भोजन किया wat 
करता था । 

ब्रह्म ज्ञान को कहते हैं। ब्रह्मचर्य श्राश्रम में रहकर मनुष्य जो ज्ञान प्राप्त कता | क्के! 
था, गृहस्थ होकर वह उसे भुला नहीं देता था । ब्राह्मण, क्षत्रिय और वेश्य-तीगों | 2, 
वणो के “स्वधमं” में ग्रध्ययन को भी सम्मिलित किया गया है । गृहस्थ के लिए गह | ग्र 
आवश्यक था कि वह वेदशास्त्रों के ग्रध्ययन में निरन्तर तत्पर रहे और स्वाध्याये | को 
कभी प्रमाद न करे । इसी को ब्रह्मयज्ञ कहते थे । इसके दैनिक अनुष्ठान से जहाँ गृहम ' ग्रा 
वेइशास्त्रों की शिक्षाग्रों को स्मरण रखता था, वहाँ साथ ही वह तथा | 
धर्मानुकूल ढंग से धन उपार्जन के लिए भी प्रवृत्त होता था । 

: गृहस्थों के विविध प्रकार--प्राचीन स्मृतियों में गृहस्थों का अनेक प्रकार पे 
वर्गीकरण किया गया है । याज्ञवल्क्य स्मृति के अनुसार गुहस्थों के चार वर्ग हुँ-() | 
छुसूल धान्य--जो अपने कुटुम्ब के भरण-पोषण के लिए बारह दिनों का भोज स्र ; 
करके रखें । (२) कुम्भ धान्य--जो अपने परिवार के लिए छः दिनों का भोजन C! | 
(३) त्यहिक--जो केवल तीन दिनों का भोजन श्रपने पास रखे । (४) BRAT || 
जिसके पास केवल ज के योग्य भोजन ही हो, और कल का भोजन संचित कण 
जो कोई प्रयत्न न करे । मनुस्मृति में भी इसी प्रकार से कुसूलधान्य, ger 
श्रश्वस्तनिक और कापोतीमाश्चित गृहस्थों का उल्लेख विद्यमान है i गृहस्थों के मे wily 
सम्भवतः ब्राह्मण गृहस्थों के हैं, क्योंकि त्याग और अ्रपरिग्रह का आदश ब्राह्मणों के हि 
बड़े महत्त्व का था। पर प्राचीन भारतीय विचारक धन के ग्रपरिग्रह (धत कोत 
करके न रखने) को बहुत आ्रावश्यक समभते थे | ग्रहिसा, सत्य, श्रस्तेय और ब्रह | 
समान श्रपरिग्रह भी एक 'यम' था, जिसका पालन करना सब कोई के लिए वर 
माना जाता था। मनुष्यों में धन का संचय करने की जो प्रवृत्ति है, प्राचीत | 
उसे agfa मानते थे । गृहस्थ जो भोजन सामग्री उत्पन्न करे श्रौर जिस * a 
उपार्जन करे, वह केवल उसके अपने या अपने कुटुम्ब के लिए ही नहीं हैं aig 4 


ञे EEN = x 
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ma] aa लिए है, यह भावना प्राचीन समय में बहुत प्रबल थी । सम्भवतः, इसीलिए 
| तमा = प्रकारों कं ग रूप में निरूपित किया गया था । यह कल्पना 
ह i [रों को आदश रूप 

प्रदे हय के इन चार प्र 


है कि deat ह आदर्श क्रियात्मक नहीं था, यद्यपि 
aa aid की जा सकती है कि वेश्यों के लिए यह्‌ ह्‌ 


जने भी यह अपेक्षा की जाती थी कि वे अपने धन या अन्त ग्रादि को समाज की 
उनसे भा. १९ ~ 

“> ने ड्चित रखें । 

qal नहर समझकर ही अपने पास सञ्चित TE k 7 

nii "g वानप्रस्थ श्राश्नम- प्रत्येक गृहस्थ से यह अपक्षा की जाती थी कि वृद्धावस्था 
AA] & प्रारम्भ हो जाने पर वह पारिवारिक जीवन का परित्याग कर वानप्रस्थ MAR 


कं 5 होने लगें श्रौर उसके 
रि | ३ प्रवेश कर ले । मनु ने लिखा हैं किजबामतुष्याके बाल ते समय न 
प्रायः त्र हो आएँ, तो वह गृह का त्याग कर जंगल को चला जाए । जगल जा se 
अस (क कोई भोजन सामग्री अपने साथ ले जाए, और न उन कपड़ों को a i x 
~ Y FA हं 
तंब यो के समय प्रयुक्त किया करता था | पत्नी उसके साथ वन में जाए a = 2 z 
Ks के साथ वन में 
किया | पली की इच्छा पर निर्भर था। वह पति के सा वन में जा सकती थी, र्‌ टोमे ही 
लिए | gai के साथ घर पर रह सकती थी । मनुष्यों को ११७१0 E S kid 
किया | नहीं से रहना चाहिये, श्रपितु वृद्ध हो जाने पर जंगल के श्रारण्यक AA q 
नहीं HA रह 7 र रो लगाना चाहिये, वानप्रस्थ आश्रम 
त्याग, तप, स्वाध्याय और विद्यादान में अपने समय को लगा ह्ये, oe ee 
करा | करे विधान में यही विचार कार्य कर रहा होता था । a ape पर एक 
n Ñ x ~ =a ष्य ल्‌ g 
a | के भौतिक सुखों का उपभोग ही नहीं है, ये सुख मड तः : है, इसी विचार 
RR | प्रवधि तक ही, और मनुष्य का परम लक्ष्य मोक्ष की साधना oa लोग वानप्रस्थ 
mae | को सम्मुख रखकर यह व्यवस्था की गई थी कि तीनों उच्च 4 आ 
गृह \ श्राश्रमों में प्रवेश किया करें । ब्राह्मण गृहस्थ तो पारिवारिक ज॑ E x eo 
/ ग्राश्रमों में निवास किया ही करते थे, पर अनेक x] S द्ध होते पर 
z लेखों qf में विद्यमान हैं जिन्होंने कि वृ ; 
भी प्राचीन साहित्य और शिलालेखों ale कार किया था । पालवंश 
ेच्छापूवेक राजसिहासन का परित्याग कर मुनि दत्त ब थे महाकवि कालिदास 
का विग्रहपाल और सेनवंश का सामन्तसेन इसी प्रकार के राजा ï निवृत्ति ग्रहण कर 
ने रघुवंश के राजाओं के सम्बन्ध में लिखा है, कि वें वाय में 3 


Vl लिया करते थे । तद्यो मे 
iE वानप्रस्थ के लिए यह आवस्यक माना जाता था कि वह Wee 
am) रहे, amis जीवन बिताए, स्वाध्याय में सदा तत्पर रहे. सबके प्रति ae 
बाया | रवे, सुख-दु:ख, मान-प्रपमान सदृश इन्द्रं से ऊपर रहे, सब प्राणियों RE i pi 
प्रका: | ग्रहण न करे पर दूसरों को दान दिया करे । वानप्रस्थी को घन आपर 11 वह 
ME) होता था, ग्रतः सांसारिक सुखों की प्राप्ति का उसके लिए कोई प्रश्‍न ही नही a et 
पब. | जंगल में पर्णकुटी बताकर रहता था । वन में जो भी मूल, फल त opa वाट = लिए 
वा | भेउ होते हों, उनसे वह शरीर का पोषण करता था श्रौर अपने कि बालों 
हक वल्कल व मृगचर्म सदुश वन्य पदार्थों का ही प्रयोग करता था। वह्‌ मा 
वार्त | तेथा दाढ़ी मूंछ को बढ़ाकर रखता था रर क्षोर कर्म उसके लिए निषिद्ध ता 
7% | महायज्ञ उसे भी करने होते थे। अतिथि सेवा के लिए भी वह अगा IE on 
qe a द्यपि अतिथि के लिए बह्‌ वही वन्य आहार जुटा सकता थां जिसे वह्‌ स्व 
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था। तप, स्वाध्याय तथा साधना में तत्पर वानप्रस्थी लोग ग्रध्यात्म चिन्तन गे | 
रहते थे, और अपने जीवन को अत्यन्त उच्च एवं सात्विक बनाने का प्रयत्न किया l 
| थे। वन में उनके जो ग्राश्रम होते थे, उनमें बालक भी ब्रह्मचारी के रूप में ग्रा 
| के लिए श्राया करते थे और वे उन्हें विद्यादान भी किया करते थे | ER 
| संन्यास भ्राश्रम--मानव जीवन का ग्रन्तिम भाग संन्यास आश्रम था | यदी i ज 
| तीनों वर्णो के लोगों को वानप्रस्थ आ्राश्रम का अधिकार प्राप्त था, पर संन्यासी बेकन त्‌ 
| ब्राह्मण ही बन सकते थे । बौद्धों श्रौर जैनों ने सब कोई को भिक्षु या मुनित्रत m 
करने की अनुमति प्रदान कर दी थी, पर प्राचीन वैदिक मर्यादा के अनुसार Fay 
श्रधिकार केवल ब्राह्मणों को ही था। जिस प्रकार का श्रकिञ्चन जीवन संन्यासी को नहीं व 
'बिताना होता था, वह केवल उन्हीं व्यक्तियों के लिए सम्भव था जो कि पूर्णतया | tear 
हों और जिनका जीवन श्रत्यन्त उच्च तथा श्रादर्श हो । इसीलिए यह व्यवस्था की ई| प्राचीन 
थी कि केवल ब्राह्मण ही परिव्राजक बन सकें । प्राय: पचहत्तर साल की ag में sian a of 
श्रम में प्रवेश का विधान था, यद्यपि बौधायन धर्मशास्त्र में इसकी आयु सत्तर सात | wi 
निर्धारित की गई है । समाज में संन्यासी की स्थिति बहुत ऊंची मानी जाती थी, तः | है। गा 
बहुत कम व्यक्ति ही संन्यास आश्रम के ग्रधिकारी समझे जाते थे। मनु ने लिखा हैहि | परम | 
जो मनुष्य तीनों ऋणों (देव ऋण, पितृ ऋण और ऋषि ऋण) से उऋण हो चुक है || ग्रा 
वही मोक्ष प्राप्ति के उद्देश्य से संन्यास ग्रहण करे । तीनों ऋणों से उऋण हुए का | प्रस्थ: 
यदि कोई मोक्ष में मत लगाता है, तो ag नरक का भागी होता है । | पति बे 
i क्योकि संन्यासी को मोक्ष की साधना करनी होती थी, ग्रतः उसे ऐसा जीम | ऐसी | 
बिताना होता था जिसमें वह ures तथा माया-मोह से सर्वथा पृथक्‌ रहे। क ) ही 
हे है कर रहता था, कोई भी सम्पत्ति उसके पास नहीं होती थी । वह सक | 
ee रखता a काम, क्रोध, लोभ, मोह आदि का उसके जीवन में कोर | 
| : हा था वह एकाकी रहता था, सबसे पृथक और सवमें श्रनासक्त। अत | 
| mga शरोर मुनियों के लिए 'केवलित्त्व' के जिस आदर्श का प्रतिपादन किया गा है | 
l i ही मनु ने 'एकाकी' शब्द से सुचित किया है। संन्यासी का न अपने पुत्रपौत्रो | 
i a aN i भगिनी आदि से । त वह किसी के प्रति a | 
| नियमों (शौच, सन्तोष, तप स्वा& क ri भा | 
| पालन करना होता दा La ate ईश्वरप्रणिधान) नाउ यकत | 
! नहीं थी, क्योंकि वह “कर्मों oe लिए पंच महायज्ञों के ST EN pe | 
Ms ee ऊपर उठ जाता था। पर वेद शास्त्रों का स्वाध्याय 1 
तक क eis श्रपने i मे! का बोध त्ये रहता y e | 
ना नवास नहीं करता था, अपितु निरन्तर प | 
us रता रहता था । कहीं भी भिक्षा माँग कर वह अपना निर्वाह | 

लेता,था, और गृहस्थ उसकी सेवा करने में पुण्य मानते थे । सबके उपकार के र | 
प्रयत्नशील रहना और सबको मार्ग प्रद : on a bat हँ ब || 
ST शर सबको मार्ग प्रदर्शन करना संन्यासी के कार्य थे, पर इले 

इए भी वह अ्रध्यात्म चिन्तन तथा मोक्ष साधन में प्रवृत्त रहता AT | 

अलबरूनी ने भारत के संन्यासियों के सम्बन्ध में कुछ बातें लिखी ही | 


Harel 
में ag 
त भ 


रते 1 
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उलले्तीय हुँ । उसके अनुसार चौथा आश्रम जीवन के अन्त तक चलता है। इस काल 
वस्त्र पहनते हैं और हाथ में दण्ड रखते हैं । वे ईर्ष्या, द्वेष, शत्रु Ale 
र और काम, क्रोध, लोभ, मोह से परे रहते Fl अमण करते हुए वे 
क्सी गाँव में एक दिन से अधिक नहीं ठहरते और AI में पाँच दिन से अधिक : 
उह जो भिक्षा मिलती है, उसमें a वे अगले दिन के लिए कुछ भी बचा कर नही 
उवे । वे मोक्ष और जन्म-मरण के बन्धन से मुक्त होने के लिए प्रयत्नशील रहा 
हते हैं at ई 
संन्यास were रौर स्त्रियाँ--पुरुषों के समान स्त्रियाँ संन्यास श्राश्रम में प्रवेश 
हीं करती थीं । स्त्रियों को भिक्षुणी बनाने की प्रथा का प्रारम्भ सबसे पूर्व बुद्ध के द्वारा 
ह्या गया था, और उनके लिए पृथक्‌ भिक्षुणी संघ की स्थापना की गई थी । पर 
प्राचीन are मर्यादा के अनुसार स्त्रियाँ परिव्राजिका नहीं होती थीं । कौटल्य ने स्त्रियों 
a परिव्राजिका बनाने का स्पष्ट रूप से निषेध किया है । पर प्राचीन साहित्य में अनेक 
वी स्त्रियों का उल्लेख मिलता है, जिन्हें ब्रह्मवादिनी, तपस्विनी तथा यति कहा गयाः 
है। गार्गी, मैत्रेयी, घोषा आदि कितनी ही स्त्रियों का उल्लेख उपतिषदों में at जो 
परम विदुषी तथा ब्रह्मवादिनी थीं। ये ग्रारण्यक आश्रमों में निवास करती at और 
ग्र्यात्मचिन्तन, तपश्चर्या तथा स्वाध्याय में तत्पर रहती थीं। वस्तुतः, ये स्त्रियाँ वान- 
प्रथ थौं । वानप्रस्थ आश्रम का विधान स्त्रियों के लिए भी था, क्योंकि स्त्री भी अपने 
पति के साथ गृहस्थ जीवन का परित्याग कर वानप्रस्थ हो सकती थीं । पर कतिपय 
ऐसी स्त्रियों का उल्लेख भी प्राचीन साहित्य में मिलता है, जो श्राजीवन ब्रह्मचारिणी 
रहो | तप, इन्द्रिय निग्रह और साधना द्वारा मोक्ष की प्राप्ति के लिए प्रयतत करती 


' ऐं । रामायण में ऋषि कुशध्वज की क्या वेदवती के सम्बन्ध में यह कहा गया है किः 


सपने श्राजीवन ब्रह्मचर्यं ब्रत का पालन किया था । 
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ग्राठवाँ ग्रध्याय 
प्राचीन भारतीय समाज में स्त्रियों की स्थिति 


a गुछुल 
(१) प्राचीन भारत में स्त्री शिक्षा j 


पुस 
$ x में मात 
भारतीय इतिहास के अत्यन्त प्राचीन काल में स्त्रियों की स्थिति प्रायः पु ar 
समान ही थी । स्त्री को पुरुष की सहर्धामणी माना जाता था, भ्रौर यह समझा Taal 3 r 
fa स्त्री के बिना पुरुष का कोई यज्ञ व धार्मिक कृत्य पूरा नहीं हो सकता। faii नर से 
-पुरुषों के समान शिक्षा प्राप्त करती थीं, और सामाजिक, श्राथिक तथा U ae 
जीवन में उनका हाथ बटाती थीं । कालान्तर में स्त्रियों की स्थिति हीन हो गई बेप ae 
में रहने लगीं और सार्वजनिक जीवन से उनका सम्बन्ध प्राय: नष्ट हो गया। | ही कर 
की स्थिति में यह परिवर्तन किस प्रकार आया, यह ऐतिहासिक विवेचन का महत्ता भे प्रा 
विषय है । 

वेदिक तथा उत्तर-वेदिक काल में स्त्री शिक्षा--वैदिक युग में स्त्रिया उ 
शिक्षा प्राप्त करती थीं और याज्ञिक अनुष्ठान में पुरुषों को सहयोग प्रदान करती atl 
कितनी ही स्त्रियाँ वेद मन्त्रों की ऋषि (रचयिता या द्रष्टा) भी हैं, जिनमें विशा 
लोपामुद्रा, सिकता, रोमशा और घोषा के नाम उल्लेखनीय हैं । वैदिक afati 
स्त्रियों का भी होना अत्यन्त महत्त्व की बात हैं । उनकी कृतियों को वैदिक सं 1 
में स्थान दिया गया, या उन्हें भी उन ऋषियों में परिगणित किया गया जिह 
बैदिक मन्त्रों के भ्रभिप्राय को स्पष्ट किया था। ऐतरेय ब्राह्मण में कुमारी mai i 
का उल्लेख भ्राता है, जिसे परम विदुषी तथा भाषण में ग्रत्यन्त प्रवीण कहा गी | 
उपतिषदों में मैत्रेयी और गार्गी नामक स्त्रियों का विवरण मिलता है, जो दरीत a) 
ज्ञान तथा तके में पारंगत थीं । बृह॒दारण्यक उपनिषद के श्रनुसार मैत्रेयी या f 
ऋषि की पत्नी थी श्रौर उसकी रुचि सांसारिक सुखभोग में न होकर बयर 
में थी । उसके मुख से यह कहाया गया है कि उन ग्रलंकारों तथा भौतिक सुखो १ 
मैं क्या करूं, जिनसे मुझे प्रमरत्त्व (मोक्ष) प्राप्त नहीं हो सकता | महाकवि भ i 
के ग्रनुसार मंत्रेयी ने शास्त्रों की शिक्षा महषि बाल्मीकि से प्राप्त की थी। ve 
जनक की राजसभा में कुरु-पंचाल जनपदों के विद्वान्‌ एकत्र हुआ करते थे | र| 

` वहाँ गई थी, और अपनी ame विद्वत्ता तथा तकंशक्ति द्वारा उसने या 
प्रकाण्ड विद्वान्‌ को शास्त्रार्थ में निरुत्तर कर दिया था। काशकृत्स्नी ताम p | तया 
महिला ने मीमाँसा दर्शन पर एक ग्रन्थ की रचना की थी, और इस AIT 
विकास में विशेष रूप से योगदान दिया था । महाभारत में ब्राह्मणी का age 
-प्रोक्त मीमांसा का उल्लेख श्राया है। रामायण के श्रनुसार सीता प्रतिदित 4 


प्रचार 
EE) 
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a प्राथना किया करती थी, और राम की माता कौशल्या क पहनकर 
gida के अनुष्ठान में तत्पर रहती थी, जिसमें कि वह स्वयं मन्त्रों का पाठ किया 
हती बी। महाभारत के अनुसार पाण्डवों की माता कुन्ती aiaa में निष्णात थी । 
ही प्रकार के श्रन्य भी श्रनेक उदाहरण प्राचीन साहित्य से दिये जा सकते हैं। प्राचीन 
आर में स्त्रियों का विदुषी होन( कोई ग्राइचर्य की वात नहीं थी, क्योंकि पुरुषों के 
तमात वे भी उपनयत संस्कार कर ब्रह्मचर्य श्राश्नम में प्रवेश किया करती थीं ्रौर 
गुछूलों में निवास कर वेद शास्त्रों तथा विविध विद्याग्रों का ्रध्ययन करती थीं । 
समृति में कच्याश्रों के लिए भी यज्ञोपवीत का विधान किया गया है । प्राचीन भारत 
उ माता-पिता की यह इच्छा रहती थी कि उनकी पुत्री 'पण्डिता' बने। इसीलिए 
'कूदारण्यक उपनिषद्‌ में कहा गया है कि जो कोई यह चाहे कि मेरी दुहिता पण्डिता 
जाता| क्ले ग्रौर सी वर्ष की पूरी आयु प्राप्त करे, तो वह घी के साथ तिल और चावल पका- 
TUN इर्‌ सेवत किया करे। सूत्रग्रन्थों में भी स्त्रियों द्वारा यज्ञ के ग्रनुष्ठान का उल्लेख 
miia मित्ता है, जो तभी सम्भव था जवकि वे शिक्षित हों और वेद-मन्त्रों का पाठ करने में 
LAT समे हों । ब्रह्मचयंपूर्वंक गुरुकुल में निवास कर प्रौर वहाँ शिक्षा पूर्ण करने के श्रतत्तर 
ra dant युवा पति से विवाह करने की कामना किया करती थीं | इस तथ्य की पुष्टि 
महा पे प्राचीन शास्त्रों का “ब्रह्मचर्येण कन्या युवानं विन्दते पतिम्‌” वाक्य उल्लेखनीय है । 
बौद्ध काल तथा उसके पश्चात्‌ स्त्री शिक्षा--बौद्ध युगं में भी स्त्री शिक्षा का 
प्रचार था, भ्रौर अनेक स्त्रियों ने उच्च शिक्षा प्राप्त कर समाज में उच्च स्थिति प्राप्त 
Wa थेरीगाथा में बहुत-सी ऐसी थेरियों (स्थविरूस्त्रियों) का उल्लेख है, जो 
कवियित्रियाँ थीं । इनमें से ३२ ऐसी थीं जो ग्राजीवन ब्रह्मचारिणी रही थीं, और १८ 


याँ उन्न 
रती al 
ECCI 


fait if 5 रियो में A 
pL. ने बैवाहिक जीवन के पश्चात्‌ भिक्षुत्रत ग्रहण किया था । इन थेरियों में शुभा, सुमेधा 
हि| at रुपमा के नाम उल्लेखनीय हैं । ये सम्भ्रान्त कुलों में उत्पन्न हुई थीं, और अनेक 


' राजकुमार तथा श्रेष्ठिपुत्न इनसे विवाह करने के लिए उत्सुक थे। पर इन्होंने सांसारिक 
| नैन का परित्याग कर भिक्षुणी के रूप में जीवत व्यतीत करता स्वीकार किया था, 
| और अपने उच्च ज्ञान के कारण ये ae’ का पद प्राप्त करते में समर्थ हुई थीं। 
RET बुद्ध की शिक्षाओं से ग्राकृष्ट होकर बहुत-सी स्त्रियों ने भिक्षुणी बनने की इच्छा 
Sea थी। यद्यपि पहले बुद्ध, स्त्रियों at sacar देने के पक्ष में नहीं थे, पर बाद 
= ओकी उत्कट इच्छा को दृष्टि में रखकर उ्होंते स्त्रियों को भिक्षुणी बनाना स्वीकार 
A लिया था, श्रौर भिक्षुणियों के लिए पृथक्‌ संघ बनाते की व्यवस्था कर दी थी i 
TN कथा में चार महिलाओं का वृत्तान्त दिया गया है, oe ie 

i | as भे पर्यटन करते हुए जहाँ कहीं पहुंच जाती थीं, वहाँ विद्वानों को शास्त्रार्थ 
al Fra किया करती थीं 1 भद्रा कुण्डलकेशा राजगृह के एक श्रेष्ठी की aly 
केया जेन धमं की अनुयायी थी । उसने सब शास्त्रों का गम्भीरतापुवक ATT 
॥ ग था ग्रौर किरशोरवय में ही वह परम विदुषी हो गई थी । शास्त्राथ में उसे 
| रषि थी। वह विविध श्राश्रमों में जाती, ate वहाँ के विद्वान्‌ ब्राह्मणों से 
Nice करती । बड़े-बड़े विद्वानों तथा धर्माचार्यो को उसने शास्त्राथ में परास्त 
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बा एक बार बुद्ध के ग्रन्यतम शिष्य सारिपुत्र से उसकी भेंट हो गई । दोतों 
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एक-दूसरे की विद्वत्ता से परिचित थे । उनमें देर तक रास्त्राथ हुआ, पर श्रन्त | णात 
कुण्डलकेशा सारिपुत्र से पराजित हो गई, और उसने जन धमं का परित्याग कर पात के 
धर्म की दीक्षा ले ली। इसी प्रकार की अन्य भी अनेक कथाएँ बो साहि; jag ध्म 
विद्यमान हैं | ती ग्र 
युत्ततिकाय में सुकका नाम की एक महिला का उल्लेख है, जो वा तार | है वितय 
aaa प्रवीण थी । वह एक भिक्षुणी थी श्रौर उसकी वकतृत्त्व शक्ति अपने सम 
अद्वितीय माती जाती थी । जिस समय वह राजगृह में व्याख्यान देने के लिए गई al शेम 
एक यक्ष ने सम्पूर्ण नगर निवासियों को इन शब्दों में उसके व्याख्यान की सूचना A-| प्रय भी 
“सुक्क अमृतवर्षा कर रही है, जो लोग बुद्धिमान्‌ हैं, वे जाएँ और श्रमृतरस कापा fae ये 
करें ।' | 
भिक्षुणी सेमा ‘fara’ में पारंगत थी । वह ग्रत्यन्त विदुषी, बुद्धिमती, aril) feat : 
सुशिक्षिता और प्रतिभाशाली थी । उसकी कीति इतनी विस्तृत थी कि कोशल taal शी पुरुष 
राजा पसेनदी (प्रसेनजित्‌) उसकी सेवा में गया और ग्रनेक दार्शनिक विषयों पर || रंगत 
विचार-विमर्श किया ; m| वा बौद्ध 
होता है ? सेमा ने उत्तर दिया--भगवान्‌ बुद्ध ने इस सम्बन्ध में कुछ नहीं कहा है| होता । 
इस पर पसेनदी ने प्रश्‍न किया-बुद्ध ने इस सम्बन्ध में ज्ञान क्यों नहीं दिया ? भि प्रर स 
खेमा ने इस पर कहा--क्या कोई ऐसा मनुष्य संसार में है, जो गंगा की रेती केकी | तार में 
की या समुद्र के जल बिन्दुओं की गिनती कर सके ?” राजा ने उत्तर दिया--गह।| धरो 
इस पर खेमा ने कहा--'जो व्यक्ति पाँचों स्कन्थों से ऊपर उठ जाता है, वह सु शी सिन 
समान HAS तथा ATA बन जाता है। इस प्रकार के व्यक्ति की मुत्यु के प्ल ए 
पुनर्जन्म कल्पनातीत बात है।' राजा खेमा के इस उत्तर से बहुत प्रसन्न हुग्ना Ei 
श्रपती शंका का दार्शनिक तथा सन्तोषदायक उत्तर प्राप्त हो गया था । देम गत से 
अत्यन्त उच्च कुल की महिला थी | उसका जन्म सागल के राजकुल में हुप्रा था | 
विवाह मगध के प्रसिद्ध सम्राट्‌ बिम्बिसार के साथ हुआ था । परन्तु महात्मा ६४ | 
संसर्ग में ग्राकर उसने भिक्खु जीवन स्वीकृत कर लिया था और राजप्रासाद कै am | ययः 
gat को ठुकरा कर वह भिक्खूनी बन गई थी । | हों 
धम्मदिन्ना राजगृह की रहने वाली थी श्रौर उसका विवाह विशाख ant 4 
समृद्ध श्रेष्ठी के साथ हुआ था । महात्मा बुद्ध के उपदेश सुनकर उसके जीवन | 
परिवर्तन श्रा गया और उसने “धम्म' का अनुशीलन करना प्रारम्भ क्या 
ही वह ‘ara’ में पारंगत हो गई और महात्मा बुद्ध उससे बहुत प्रसन्न हुए 
भिक्खुनियों में सर्वप्रधान माना जाता था, जो महात्मा बुद्ध की शिक्षाओ्रों yd 
करने के लिए उपयुक्त क्षमता रखती थीं । उसने अपने जीवन के बड़े भा | 
महत्त्वपूर्ण काय में व्यतीत किया था। A 
संघमित्ता तीनों विद्याग्रों में पारंगत थी । वह तन्त्रविद्या में प्रवीण माती 
थी । 'वितय पिटक' का श्रध्ययन उसने इतनी गम्भीरता के साथ किया थी 
उसका श्रध्यापन भी बड़ी योग्यता के साथ कर सकती थी। उसने 
विनयपिटक का भ्रध्यापन किया भी था। इसी प्रकार अंजली भी विविध 
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3 णात विदुषी थी बह भी सङ्घमित्ता के समान विनय-पिटक में इतना पाण्डित्य 
र के प्रात कर चुकी थी क दूसरों को शिक्षा दे सकती थी । ग्रन्य भी श्रनेक महिलाएँ 
ह } ag ined की पारंगत पण्डिताएं थी ५ उत्तरा, काली, on चना, उपाली Ale 
वती श्रादि तेक महिलाग्रों के सम्बन्ध में बौद्ध ग्रन्थों में यह बात उल्लिखित है कि 
मता| दे विनंय-पिटक में पारंगत थीं और उसका अध्यापन सफलता के साथ कर सकती थीं । 
mi agau विद्या wit शिल्प में प्रवीण थी । पाटच्चरा उन सब स्त्रियों में 
गई, al शरोमणि मानी जाती थी, जिन्होंने विनय-पिटक का ग्रवगाहून किया था । इसी प्रकार 
nA- गद्य भी श्रनेक महिलाओं के नाम यहाँ उल्लिखित किए जा सकते हैं, पर उदाहरण के 
am हिमे ये ही पर्याप्त हैं । 
जब हम वौद्ध-साहित्य का श्रनुशीलन करते हैं, तो हमें इन सब तथा श्रन्य श्रनेक 
, वा| विपी महिलाओं के सम्बन्ध में बहुत-सी बातें ज्ञात होती हैं । उस काल में स्त्रियों को 
aaa भी पुएषों के समान शिक्षा प्राप्त करने की सुविधाएँ प्राप्त थीं, उनकी शिक्षा को एक 
[र उपे | प्रसंगत तथा व्यर्थ की बात नहीं माना जाता AT ग्रन्यथा इतनी सुशिक्षित महिलाग्रों 
gaia] Male धर्म में पारंगत होना तथा उसके प्रचार के लिए प्रयत्न करना कैसे सम्भव 
कहा ह| होता । उस समय की स्त्रियाँ अपने को समाज का एक महत्त्वपूर्ण AT समझती थीं 
| ak समाज में उनकी स्थिति सम्मानास्पद थी । यही कारण है कि राजगृह जैसे प्रसिद्ध 
गार में उनके खुले रूप में व्याख्यान हो सकते थे, आर पसेनदी जैसे राजा ग्रपनी 
“तह | रंकाग्रो का निवारण करने के लिए उनकी सेवा में उपस्थित gat करते थे । उस मय 
age A स्त्रियों ने ही महात्मा बुद्ध को इस बात के लिए विवश किया था कि वे स्त्रियों के 
प (FRY पृथक्‌ संघ की व्यवस्था करें । 
mS) Aa काल में स्त्रियां बाकायदा शिक्षा ग्रहण करती थीं, इसका परिचय इस 


वेगी से मिलता हे कि दिव्यावदान में स्त्री-छात्राओं का भी उल्लेख किया गया है । 
a, a) 
१ पी त्त्रियों को 'उपाध्याया' की संज्ञा दी है। महाभाष्य के नुसार जिसके पास जाकर 
त किया जाए, उसे उपाध्याया कहते हैं । पाणिनि की भ्रष्टाध्यायी के एक सूत्र से 
संकेत मिलता है, कि छात्राओं की भी शाला (विद्यालय) प्राचीन काल में विद्यमान 
| , | पर बालकों भ्रौर बालिकाओं की सहशिक्षा की प्रथा भी प्राचीन भारत में प्रचलित 
। महषि वाल्मीकि के ग्राश्रम में लव श्रौर कुश के साथ आत्रेयी ने भी शिक्षा प्राप्त 

। वाल्मीकि के श्राश्रम से शिक्षा को पूर्ण कर श्रात्रेयी दण्डकारण्य चली गई थी, 
बह ग्रगस्त्य मुनि के ग्राश्रम में रहकर उसने वेदान्त दर्शन का श्रध्ययन किया था। 
झप प के मालतीमाधव नाटक से सूचित होता है कि भूरिवसु तथा देवराद्‌ के साथ 
| <a विद्या का अ्रध्ययत करती थी। पुराणों में ऐसी बहुत-सी स्त्रियों का 
Ton, मलता है, जो “ब्रह्मवादिनी' थीं । इनमें अपर्णा, एकपर्णा, एकपटला, मेना, 
í fiw ; पिति, शतरूपा आदि के नाम उल्लेखनीय हैं । 'ब्रह्मचयण कन्या Tat fart 
if भ TN के ग्रनेक उदाहरण पुराणों में विद्यमान हैं । उमा, पीवरी और धर्मव्रता 
| षं à “सुदारुण तपश्‍चर्या? के परिणामस्वरूप सुयोग्य पति प्राप्त किए थे। 
TW साहित्य में दुर्गा से यह कहलवाया गया है कि जो कोई संग्राम में मुझे परास्त 
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पुरुषों के समान स्त्रियाँ भी शिक्षिका का कार्य किया करती थीं । पतंजलि ने | 
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कर देगा, जो मेरे घमण्ड को चूर कर देगा और जो मेरे मुकाबले का होगा, T 
पति हो सकेगा केवल बल ate शक्ति में ही नहीं, अपितु विद्या तथा ज्ञान ime i र 
पुरुष स्त्री से उत्कृष्ट हो, वही प्राचीन काल में कन्याग्रों को पति रूप में स्वीका हा j 
करता था। पर स्त्रियों की शिक्षा केवल ब्रह्मज्ञान तक ही सीमित नहीं | cae 
ऐसी भी स्त्रियाँ थीं, जो नृत्य, संगीत, चित्रकला आदि की शिक्षा ग्रहण करती थी A 
इन कलाश्रों में उत्कृष्टता प्राप्त करती थीं । ऐसी भी अनेक स्त्रियों का उल्लेत प 4 at 
में मिलता है । विष्णु पुराण के श्रनुसार वाणासुर के मन्त्री कूष्माण्ड की कच्या की || का 
चित्रलेखा थी, जिसने अनेक देवों, गन्धर्वो ग्रौर मनुष्यों की ग्राकृतियाँ चित्रपटों पर ate पर ta 
की हुई थीं । नृत्य और संगीत में प्रवीण त्रिपुर की स्त्रियों द्वारा दानवों को ग्रह दा था 
करने का उल्लेख मत्स्य पुराण में श्राया है । इसमें सन्देह नहीं कि बौद्ध युग के प्न + 
भी स्त्री शिक्षा की परम्परा भारत में कायम रही थी । piè 
मध्यकाल में स्त्री शिक्षा--गुप्तवंश के शासनकाल तथा उसके वाद के मया oo 
में भी ऐसी स्त्रियों की सत्ता थी, जो सुशिक्षित तथा विविध कलाग्रों में निष्णात dil बने लग 
इस काल के साहित्य से इस सम्बन्ध में aay संकेत मिलते हैं । काव्यमीमांसा में कि| ge तक 
है कि पुरुषों के समान स्त्रियाँ भी कवि होती हैं । 'सुना जाता है और देखा भी बा as 
है कि राजपुत्रियाँ, महामात्यों की कन्याएं ate कौटुम्बिक स्त्रियां भी शास्त्रों मं पर| परि 
एवं कवि होती हैं ।' गाथासप्तशती में अनेक विदुषी स्त्रियों का उल्लेख है । इनों | लियं: 
माधवी, ग्रनुलक्ष्मी, शशिप्रभा ग्रादि कवियत्रियाँ थीं, और अपनी प्रतिभा के लिए 1 प्राय मे 
थीं । राजशेखर कवि की पत्नी अवन्तिसुन्दरी भी श्रपने पति के समान ही etait गयी 
मंडन मिश्र और शंकराचार्य के बीच जो शास्त्रार्थ हुश्रा था, उसमें निर्णायक का ग्रा रागा न 
मंडन मिश्र की पत्नी ने ग्रहण किया था । यह महिला तर्कशास्त्र, मीमांसा, वेदात गर फे la 
साहित्य की पण्डिता थी, और शंकरदिग्विजय में इसके लिए 'विदुषी' विशेषण |$ मय 
प्रयोग किया गया है । महाकवि कालिदास ने ग्रभिन्ञानशाकुन्तल नाटक में ब्रु | गवर 
इतिहास की ज्ञाता कहा है । भवभूति के मालतीमाधव नाटक के श्रनुसार माती 
्रपने प्रेमी की ग्रति को चित्र में अंकित कर उसके पास भेजा था और उसके | 
में जो संस्कृत-इलोक उसे प्राप्त हुआ था, उसे मालती ने भली-भाँति पढ़ तथा m 
लिया था । इसी नाटक में कामन्दकी का उल्लेख है, जिसने कि “नाता | 
विध्याध्ययन के लिए mà हुए कुमारों तथा कुमारियों के साहचयं में र| 
प्राप्त की थी । संस्कृत के प्रसिद्ध कोष 'ग्रमरकोश' में उपाध्याया, उपाध्या 
्राचार्या शब्द भी श्राये हैं, जो स्पष्ट रूप से शिक्षिकाश्रों के लिए प्रयुक्त हुए gl 
नृत्य तथा चित्रकला में प्रवीण श्रनेक नारियों का उल्लेख भी इस दुग कै ते p 
विद्यमान हे । बाणभट्ट के हर्षचरित में राजश्री द्वारा नृत्य, संगीत तथा श्वय क्त | fr 
प्रवीणता प्राप्त करने का वर्णन है । इसी महाकवि के प्रसिद्ध गद्यकाव्य की 
राजकुमारी कादम्बरी तथा Aaa के एक साथ नृत्य, संगीत तथा 
कलाओं की शिक्षा प्राप्त करने का उल्लेख किया गया है । हर्षेविरचित भि 
श्रारण्यका द्वारा वंशीवादन का वर्णन मिलता है । रत्नावली नाटिका 
सागरिका ने श्रपने प्रेमी के चित्र को स्वयं चित्रित किया था । 
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i) गुप्त युग तथा मध्यकाल में श्रनेक ऐसी स्त्रियाँ भी हुईं, जो शासन कार्य में 
Thy git ग्रौर श्रावश्यकता से विवश होकर जिन्होंने राज्यशासन का स्वयं संचालन किया 
ष, वाकाटक राजा से विवाहित रानी प्रभावती गुप्ता ने अपने पुत्र के नाबालिग 
| ai की दशा में शासन सूत्र को अपने हाथों में. ले लिया था । इसी प्रकार सातवाहन 
न|, की यतिका ने भी अपने पति की मृत्यु के पश्चात्‌ शासन को उस समय तक के 
खर पुण सम्भाल लिया था, जव तक कि उसका पुत्र वयस्क नहीं हो गया था । रानी 
की ह| का काइमीर के इतिहास में महत्त्वपूर्णं स्थान है। चालुक्य वंश में भ्रकका देवी 
ररर मेता देवी ऐसी रानियाँ थीं, जिन्होंने अपने राज्य का शासन सुचारु रूप से सम्भाला 
प्र 
के RT 


maT | 
| स्त्री-शिक्षा का ह्लास--यद्यपि भारतीय इतिहास के प्राचीन काल में स्त्रियाँ भी 
| के समान ही शिक्षा प्राप्त किया करती थीं, पर कालान्तर में इस स्थिति में 
खंत हुआ, और al के समान स्त्रियों के लिए भी यह सिद्धान्त प्रतिपादित किया 
बो लगा कि उनका उपनयन नहीं होना चाहिए और उनका कार्थक्षेत्र केवल अपने 
रें तक ही सीमित है । स्त्री झुद्रौ नाधीयाताम्‌' स्त्रियों और शूद्रो को विद्याभ्यास नहीं 
हना चाहिये, ag विचार धीरे-धीरे बद्धयूल होता गया । स्त्री-शिक्षा के सम्बन्ध में 
पाए ३ परिवर्तन के कारण क्या थे, यह प्रतिपादित करना कठिन है । पुरुषों की तुलना में 
नों | जियों के लिए विवाह की आयु कम रखी गयी थी । उनका विवाह सोलह साल की 
ए | में हो जाना चाहिए, जबकि पुरुषों के विवाह की arg पच्चीस साल की निर्धारित 
कवि की गयी थौ । जिस कन्या का विवाह सोलह साल की आयू में हो जाता हो, उसे यह 
का प्रा ग्राशा नहीं की जा सकती थी कि वह इस स्वल्पायु में समुचित रूप से विद्याभ्यास कर 
दाता फे । वैदिक काल में याज्ञिक कर्मकाण्ड का स्वरूप अत्यन्त सरल था, पर ब्राह्मण-ग्रन्थों 
सोपा MT में यह कर्मकाण्ड ग्रत्यन्त जटिल हो गया था । उसके लिए जिस दक्षता की 
ग MRT थी, उसे प्राप्त करने के लिए चिरकाल तक अच्ययन को अपेक्षा थी । मनु 
| ल्त है कि यज्ञ का श्रनुष्ठान करने वाले व्यक्ति को वेदों में पारंगत तथा याज्ञिक 
ps में निष्णात होना चाहिए । सोलह साल की आयु में विवाह कर लेने वाली 
a SOU आशा नहीं की जा सकती थी कि वह यज्ञ की क्रियाश्रों में समुचित दक्षता 
र or ess ag विधान किया था E T a TE 
PR ए बिना ही यज्ञकुण्ड में श्राहुति दे देनी चाहिए । यदि Beata ह्‌ 
m i ale सोलह साल ही मानी जाती रहती, तो भी श्राठ वर्ष के लगभग समय तक वे 
nee रहकर शिक्षा प्राप्त कर सकती थीं । पर धीरे-धीरे विवाह के लिए उनकी 
यु कम मानी जाने लगी । कौटल्य के अनुसार कन्या बारह वर्ष की श्रायु ï 
र हो जाती है । पराशर स्मृति में भी बारह वर्ष की आयु तक कच्या का 
S ही कर देता चाहिए, ag विधान किया गया है । कतिपय अन्य स्मृति- 
; it कन्या के विवाह की ary आठ और दस वर्ष माती है । आठ साल की 
| पे गोरी! कहा जाता था, और यह समझा जाने लगा था कि गौरी कव्या को 
| फन Raa में बाँध देना चाहिए । भारत में बाल विवाह की जो यह प्रवृत्ति 
६९, उसका एक कारण यह कल्पित किया जा सकता है कि चौथी सदी ईस्वी 


CC-0. In Public Domain. Gurukul Kangri Collection, Haridwar 


मद्य 
ma 
मति 


Boge प 


| 
Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


| 


२१२ प्राचीन भारत का धामिक, सामाजिक एवं ग्राथिक जीवन 


पूर्व में विदेशी जातियों के ग्राक्रमण इस देश पर प्रारम्भ हो गये | पहले बम है 
भारत परग्राक्रमण किये, ate फिर शकों, पल्हवों, युइशियों, कुशाणों और हो fen f 
कई सदियों [तक भारत इन विदेशियों द्वारा श्राक्रान्त होता रहा । विदेशी Ts di q 
सैनिक भारतीय स्त्रियों के साथ विवाह-सम्बन्ध स्थापित करने के लिए इच्छुक | ही कामः 
यह्‌ कल्पना असंगत नहीं है । पर श्राय AT रक्तशुद्धता को कायम रखना पाहे| शा था, 
और स्वाभाविक रूप से वे श्रपनी कम्याश्रों को विदेशियों से बचाने के लिए प्रन] वकर | 


उनके लिए यह सम्भव नहीं रहा कि वे ब्रह्मचर्याश्रम में प्रवेश कर शिक्षा प्राणा 
सकें । उनके लिए यही पर्याप्त समका जाने लगा कि गृहकार्यं में दक्ष हो जाएं, ग 


व उच्च Hel की कम्याएँ इसके बाद के काल में भी वेद-शास्त्रों तथा wa 


की शिक्षो प्राप्त करती रहीं, पर वे ्रपवाद रूप में ही थीं । fa 
गई जव 
(२) स्त्रियों की स्थिति mg 


वैदिक तथा उत्तर-बैदिक काल में स्त्रियों की सामाजिक स्थिति पुरषो हे 
होती थी उनका भी उपनयन संस्कार होता था और यज्ञोपवीत धारण ail a í 
गुरुकुलों में विद्याम्यास किया करती थीं । पूर्ण युवती होकर स्वयंवर द्वारा वे श्र Rr 
का वरण करती थीं, और परिवार में 'साम्राज्ञी' बनकर रहतीं थीं । उन्हें पुरष ग] 
सहधमिणी व श्रर्धागिनी माना जाता था । वेद के एक मन्त्र के श्रनुसार वे पे | 
सास, ननद श्रौर देवर ग्रादि पर साम्राज्ञी के रूप में शासन करती थीं, श्रौर कोर | po 
पत्नी के बिना पूरा कर सकना सम्भव नहीं था । स्त्रियों की समाज में स्थिति ; 
से किसी भी प्रकार हीन नहीं थी । विवाह के ग्रवसर पर पति और पत्वी दोतों ष्ठ 
प्रतिज्ञाएँ करते थे, जिनका प्रयोजन एक दसरे के प्रति कर्तव्यों का पालन j प 
जीवन बिताना होता था । समाज में माता के पद को बहुत पवित्र तथा प्रतिषि | ॥ भणो 
जाता था । वासिष्ठ सूत्र के अनुसार उपाध्याय की तुलना में प्राचाय ६६ को ए 
प्रतिष्ठित है, ग्राचायं से सौ गुना प्रतिष्ठित पिता है, श्रौर पिता से सहन गग 
पद माता का है। माता के पद की यह प्रतिष्ठा प्राचीन भारत में स्त्रि 
स्थिति का स्पष्ट प्रमाण है । fe] 
पर धीरे-धीरे इस दशा में परिवर्तन भ्राने लगा । बालविवाह के कॉ पज 
के लिए शिक्षा प्राप्त कर सकता सम्भव नहीं रहा, रौर वे श्रपनी सुरक्षा a al 
के लिए पुरुषों पर निर्भर रहने लगीं । भनु ने कहा है- कुमारी ग्रवस्था 
की रक्षा करता है, यौवन में पति श्रोर वृद्धावस्था में पुत्र, स्त्री कभी am 
नहीं रह सकती । यही विचार कतिपय भ्रन्य स्मृति-प्रन्थों में भी 
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न आदि विदेशी जातियों के आक्रमण काल में स्त्रियों की रक्षा भारत के लिए 
r समस्या बन गई थी । इसी कारण यह श्रावश्यक समझा जाने लगा था कि 
velo aft at द्वारा रक्षित होकर वे जीवनयापन किया करें । यही समय था, 
र हो) feat, पति तथा 3 ih te WE 
ग्ज कर्क माता-पिता कन्या के जर को ग्रवाञ्छनीय समभने लगे IN लोग पुत्रोत्पत्ति 
के A कामना करने लगे | कन्या का जेम माता-पिता के लिए केसे चिन्ता का विषय बन 
बाहा शा था, यह हर्षचरित की इस उक्ति से स्पष्ट हो जाता है कि कन्या की श्रायु को बढ़ते 
A aare पिता संताप की अग्नि में जलने लगता है और कत्या इस afia को प्रदीप्त 
इसे के लिए ईघन का काम करती है । एक श्रन्य स्थान पर हर्षचरित में लिखा है कि 
अ प्रर वर्षा के कारण नदियों में जैसे बाढ़ आ जाती है Ale उससे नदी के तट कटने 
हैं, वैसे ही कन्या को बढ़ता देखकर पिता का मन उद्विग्न हो जाता है । कन्या के 
३1 उतर से उत्पन्न चिन्ता के कारण ही भ्रनेक प्राचीन लेखकों ने स्त्रियों को ATT, 
qua’ aie 'निरित्द्रिय' तक कहने में संकोच नहीं किया । मनुस्मृति hae इलोक 
[४ सियों के लिए इन्हीं शब्दों का प्रयोग किया गया है । विदेशी श्राक्रमण के कारण 
Hamat जो स्थिति उत्पन्त हो गई थी, उसमें स्त्रियों के लिए स्वतन्त्र A जीवन 
विता सकता सम्भव ही नहीं रहा था | यवन, शक, कुशाण, हूण आदि जातियों ने भारत 
imac इस देश के धर्म, सभ्यता तथा संस्कृति को अपना लिया था, जिसके कारण 
जियों की स्थिति उतनी हीन नहीं होने पाथी थी, जैसी कि वाद के उस काल में हो 
1 जवकि तुके-प्रफगानों ने भारत के बड़े भाग को जीतकर अपने श्रधीन कर लिया 
था। तुको के युग में स्त्रियों की स्थिति का स्पष्ट परिचय याज्ञवल्क्यस्मृति पर 
Gam बनेश्वर की टीका से मिलता है, जिसमें यह कहा गया है कि स्त्री बिता कहे घर से 
ait हर न जाए श्रौर चादर ग्रोढ़े विना कहीं न जा सके; वणिक्‌, संन्यासी तथा वृद्ध वद्य 
AŤ à ग्रतिरिक्त किसी परपुरुष से बात न करे, एड़ी तक कपड़ा पहने, मुँह को ढके विना 
ST रहीं और दुःशील स्त्रियों से कभी सम्पर्क न करे । तुकंयुग के टीकाकार का यह 
पने खी | विधान स्वाभाविक व समुचित ही था, क्योंकि उस समय में स्त्रियों का स्वतन्त्र रूप से 
cate WT निरापद नहीं रह गया था । 
aS] . यद्यपि ऐतिहासिक परिस्थितियों के कारण स्त्रियों की सामाजिक स्थति बहुत 
i a ma गई थी, पर प्राचीन परम्परा के श्रनुसार बाद में भी उनके प्रति सम्मात तथा 
= का भाव बना रहा । इसीलिए याज्ञवल्क्य स्मृति में यह कहा TAT है कि a 
FU, भाई, पिता, ₹वसुर, देवर तथा बन्धु-बान्धवों द्वारा सदा पूज्य होती है z 
पण, प्राच्छादनों (वस्त्रों) तथा भोजन श्रादि द्वारा सदा उसकी सब श्रावश्यकताश्ों 
रर किया जाना चाहिए । मनुने तो यहाँ तक लिखा है कि जो पिता, आता, पति 
र कल्याण की इच्छा रखें, उन्हें स्त्रियों को सदा पूज्य समचा चाहिए | जहाँ 
नहा सब पुजा होती है, वहाँ देवताग्रों का निवास होता है, श्रौर म 
हाके बे क्रिया कर्म विफल हो जाते हैं। महाभारत के मा EEE 
dl लिया योग्य होती हैं, अपितु परिवार का सौभाग्य भी उन्हीं पर निम्न: र 
"समी ह क qa शात्ति पर्व में भीष्म ने 
E होती हैं, उनके निरादर से लक्ष्मी रूठ जाती है 
| ९ किस्त्री से ही धर्म तथा रति के काये सम्पन्न होते है । सन्तान का अत्य; 


J 
@ गम्भीर 


CC-0. In Public Domain. Gurukul Kangri Collection, Haridwar 


a 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 
२१४ प्राचीन भारत का धामिक, सामाजिक एवं ग्राथिक जीवन 


उत्पन्न TATA का पालन तथा जीवन में प्रीति पत्नी के कारण ही सम्भव है गर 
आ्रावश्यक है कि उसका सम्मान किया जाए | ग्रतः कल्याण की भां रहन | 
लोगों को स्त्रियों की पूजा तथा विभूषा करनी चाहिए । इसी प्रकार के कथन नि 
साहित्य के श्रन्य ग्रन्थों में भी विद्यमान हैं, जिनसे इस बात में कोई az सर तट मे 
जाता कि यवन, शक ग्रादि विदेशी जातियों के आक्रमण के वाद भी भारत ग | 9 
की पारिवारिक प्रतिष्ठा में कोई श्रन्तर नहीं ग्राया था ; केवल परिवार मे ही है बर सव 
ग्रपितु समाज में भी उनकी स्थिति सम्मानास्पद थी । इसीलिए मनु ने लिखा है| लुत 
मार्ग में यदि भीड़ हो, तो राजा को भी स्त्री के लिए रास्ता छोड़ देना at fear ग 
महाभारत में स्त्रियों को ग्रबध्य कहा गया है। जो कोई अपना शुभ चाहे, शे? | शर र 
को न कोई क्लेश देना चाहिए और न उसके प्रति दुर्वचन का प्रयोग करना चाहि। मे गराई 
मनु ने पत्नी की हत्या को ब्रह्महत्या के समान घोर पाप माना है । di 

पर यह स्वीकार करना होगा कि मौर्य युग तथा उसके पश्चात के बा प्रथा 
स्त्रियों की सामाजिक स्थिति हीन होने लग गई थी । उनका मुख्य कारये विवाह a] सत्वा 
पति की सेवा तथा सन्तानोत्पत्ति करना माना जाने लगा था । कौटल्य ने लिखा है॥ पति क 
स्त्रियाँ सन्तान उत्पन्न करने के लिए ही होती हैं। मनु के अनुसार स्त्रयो के हि। वडे मः 
वेवाहिक विधि ही दैनिक संस्कार है, पति की सेवा ही गुरु के श्राश्रम में fram] पर बी 
और घर की भ्रग्नि ही दैनिक श्रग्निहोत्र का श्रनुष्ठान है । मनु का यह कथन Hy वार वे 
करता है कि ईस्वी सन्‌ के प्रारम्भ होने से पूर्वे ही वह समय ग्रा गया था जब कि पति a 
के लिए उपनयन संस्कार के ग्रनन्तर श्राचार्य कुल में जाकर रहने तथा वहाँ वेदा | कोशिर 
का अध्ययन करने की कोई आ्रावश्यकता नहीं समझी जाती थी । उपनयत के ब्रश पतिम 
स्त्रियों की वही स्थिति होती गई, जोकि शुद्रों की थी। न वे स्वयं वेदमन्त्रों का उतना 
कर सकती थीं, और न याज्ञिक कर्मकाण्ड का अनुष्ठान । अरब उनका कार्यक्षेत्र ME 
रह गया था । शिक्षा के लिए वे ग्रब किसी ्राचारय-कुल में नहीं जाती थीं। MY 
रहते हुए पिता, चाचा सौर भाइयों से वे जो कुछ भी पढ़ लिख सकें, वही उके 
पर्याप्त समभा जाता था । इस प्रसंग में एक प्राचीन ग्रन्थ के निम्नलिखित वा "| 
के हे--पुराने समयों में कुमारियों का भी उपनयन हुआ करता था, वे भी पे 
अध्ययन किया करती थीं, और उन्हे भी सावित्री का वाचन सिखाया जाता था 
wa केवल पिता, पितृव्य तथा भाइयों द्वारा ही उन्हें पढ़ाया जाना चाहिए, je 
द्वारा नहीं । कन्या को अपने घर में ही भैक्षचर्या करनी चाहिए, कहीं अर 
ब्रह्मचारियों के समान श्रजिन व चीर का धारण करना तथा जटाएँ रखता भी | 
के लिए निषिद्ध था। ' 


निरूपण किया गया है । मनु के ग्रनुसार पत्नी को गहकार्य में दक्ष होना ता ai | 
हसमुख रहना चाहिए, ,अपव्ययी नहीं होना चाहिए ग्रौर घर की संव ११ 
उसे स्वच्छ रखना चाहिए । पातिब्रत्य स्त्री का प्रधान धर्म माता जाता T 
लिखा है कि पति चाहे स्वच्छन्द, गुणशून्य तथा दुःशील भी क्यों न ही, a 
का कत्तंव्य है कि देवता के समान उसकी पूजा किया करे। स्त्री के लिए पतित | 
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४ ्रतिरिक्त कोई यज्ञ व ब्रत नहीं होता । महाभारत में पाण्ड के मुख से कहलवाया 
न a कि पति पत्नी को जो भी बात कहे, उसका पालन करना उसका TA है चाहे 
यत ग कू बात धर्म के श्रनुकूल हो और चाहे प्रतिकूल । मोर्योत्तर युग के शास्त्रकारों की 
| ष्टि मं स्त्री के लिए पातिब्रत्य ही परम धर्म है, जिसका पालन करने से वह उस 
में है| aida को प्राप्त करने में समर्थ होती है, जिसे refit तथा पवित्र pp ही प्राप्त 
i १ कर सकती हैं । रामायण, महाभारत और पुराणों में पतिब्रता स्त्रियों के उच्च ग्रादशे 
ना पुत किये गए हैं। रामायण में सीता के पातित्रत्य को श्रत्यन्त उज्वल रूप में प्रदशित 
[चाहि क्या गया है। सीता ते राम के साथ रहते हुए जंगल के किसी कष्ट को कष्ट नहीं माना, 
Ac रावण जब उसका अ्रपहरण कर लंका ले गया, तो न वह किसी प्रलोभन के वश 
ब्राई और न राक्षसों की शक्ति उसे भयभीत कर सकी | वह पातित्रत्य घमं पर ग्रडिग 
'ही। महाभारत के श्रनुसार जब गान्धारी को यह ज्ञात हुआ कि उसका पति धृतराष्ट्र 
$ काग प्रथा है, तो उसने अपनी श्राखों पर भी पट्टी बाँब ली । महाभारत मे सावित्री AIR 
वाह को पद्यवान्‌ की वह कथा विद्यमान है, जिसमें सावित्री द्वारा यमराज के चंगुल से श्रपने 
ला है| पति को छुड़ाने का वृत्तान्त दिया गया है 1 इस प्रसंग में महाभारत की एक अन्य कथा 
यो के बडे महत्व की है । कौशिक ऋषि बड़े तपी तथा तेजस्वी थे । जब एक सारस ने उन 
fam) पर वीठ कर दी, तो अपनी आँखों के तेज से उन्होंने उसे भस्म कर दिया था । एक 
थन a] वार वे भैक्षचर्या करते हुए एक गृहस्थ स्त्री के घर पर गए | उस समय A स्त्री अपने 
fale] पति की सेवा में संलग्न थी । इस कारण उसे कौशिक को भिक्षा देने में देर हो गई । 
am| कौशिक इससे बहुत क्रुद्ध हुए, पर पतित्रता स्त्री का वे कुछ न बिगाड़ सके, और उस 
गरगर; पतिव्रता ने उन्हें स्पष्ट रूप से कह दिया कि वह सारस नहीं है जो उनकी कोप दृष्टि 
७ पे भस्म हो जाए । 


y 
a) Tir 


1 उपम 


[ चाहि 


(३) स्त्री का सम्पत्ति में श्रधिकार है 
वैदिक युग में स्त्रियों को सम्पत्ति का अ्रधिकार प्राप्त था या नहीं, यह वैदिक 
क्य 6] Hemet से स्पष्ट नहीं होता । पर ऋग्वेद के एक मन्त्र में यह संकेत भ्रवश्य विद्यमान 
ही व| ऐकि सन्तान न होने पर पति के पञ्चात्‌ पत्नी ही सम्पत्ति की स्वामिती मानी जाती 
[था| पी। इस सन्त्र में 'अन्योदय' (ger स्त्री के गर्भ से उत्पन्न) सन्तान ठ 
किती) आकर उसे सम्पत्ति प्रदान करने को बहुत वाञ्छनीय नहीं माना गया है। इससे 
mi| स्ट है कि दत्तक पुत्र की तुलना में पत्नी का सम्पत्ति पर श्रधिकार रहना वेदिककाल 
it mie था। पर धीरे-धीरे इस स्थिति में परिवतेन आने लगा । ऐसा प्रतीत होता 

रके बराहण-ग्रन्थों के रचना-काल तक स्त्रियों को सम्पत्ति के अधिकार से बञ्चित 
को प्रवृत्ति प्रारम्भ हो चुकी थी । इसीलिए तैत्तिरीय संहिता में कट cule 
क पा दायादो? (जिन्हें दायाद का ग्रधिकार न हो) होती हैं, रौर z ae it 
| अ. हीं करनी चाहिए । पर ऐसे विचारों की सत्ता होते हुए भी alain z a 
७ ति पर अधिकार स्वीकृत किया जाता था, इसके AH निदेश बौद्ध साहित्य 
AAR हैं। थेरीगाथा की एक कथा के अनुसार विशाखा भहिया के श्रेष्टी सडा 
4 पैनी तथा धनंजय की पुत्री थी । युवती होने पर उसका विवाह श्रावस्ती के श्रेष्ठी 
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सिगार के पुत्र पुष्यवर्धन के साथ हुआ, जो जैनधर्म का श्रनुयायी था | APTE 
विवाह में श्रेष्ठी धनंजय ने भ्रपार धन खर्चे किया था । नौ करोड मूल्य sel a व 
उसे प्रदान किये थे, और स्तान-चूर्ण मुल्य के रूप में बहुत-सा धन उसे mo वो पित 
दिया था । विशाखा बौद्धधर्म को मानने वाली थी, और उसने श्रावस्ती केवर स 
लिए ‘gate’ नाम के एक विहार का निर्माण कराया था जिसके लिए उसने m| fret 
सम्पत्ति से उनतीस करोड़ मुद्राएँ खर्च की थीं । स्नानचूणं मूल्य के रूप में कया में ग्रथि 
पिता द्वारा विवाह के समय पृथक्‌ रूप से सम्पत्ति प्रदान करने का उल्लेख ata साङ्ग परिकार 
में श्रनेक स्थानों पर श्राया है, श्रौर इस धन पर स्त्री का ही स्वामित्व माना जाता i att, 
स्मृतियों और धर्म-सूत्रों में सम्पत्ति पर स्त्रियों के अधिकार के सम्बन्ध मे| ग्रथ 
च्यवस्थाएँ की गई हैं, जिनमें कहीं-कहीं विरोध भी विद्यमान है । इसका कारण ana) मलतव्य 
यह था कि भारत के सब प्रदेशों में उत्तराधिकार-विषयक नियम एक समान ल्‍ कारों | 
श्रौर विभिन्न समयों में उसमें परिवर्तन भी होता रहा था । यही कारण है fam गी पः 
कौटल्य, याज्ञवल्क्य, गौतम और बृहस्पति आदि के विचार इस प्रश्‍न पर एकसझा| अधिक 
हैं कि स्त्रियों का सम्पत्ति पर ग्रधिकार किस ग्रंश तक हो । मनु के अनुसार ata री 'ध 
पुरुष सन्तान के बिना मर जाए, तो उसकी सम्पत्ति पर उसके पिता ग्रौर भाझ्यां | wate 
अधिकार हो मनु ने मृत पति की सम्पत्ति पर पत्नी के अधिकार को स्वीकृत ह| गिरप 
किया है। एक श्रन्य स्थान पर मनु ने लिखा है कि पुत्र के निःसन्तान मर aig] है दो 
माता उसकी सम्पत्ति को प्राप्त करे और यदि माता की मृत्यु हो चुकी हो, तो विव 
की माता (दादी) का उसकी सम्पत्ति पर अधिकार हो । पर विधवा ar aaa | तो मा 
सम्पत्ति पर अधिकार मनु को स्वीकार्य नहीं था । यही श्रापस्तम्ब धर्मसूतन में भी रिं 
है । वहाँ पुत्र के ग्रभाव में पुत्री को तो पिता की सम्पत्ति उत्तराधिकार में प्रात के 
का अधिकार दिया गया है, पर विधवा के इस ग्रधिकार को स्वीकृत नहीं किया | (। 
आपस्तम्ब के अनुसार पुत्र के ग्रभाव में सपिण्ड या प्रत्यासन्न सपिण्ड को सम्पर्ति | Bs 
करने का अधिकार है, और यदि ऐसा भी कोई व्यक्ति न हो, तो श्राचायं श्रौर शर Aa 
के अ्रभाव में ग्रन्तेवासी (शिष्य) सम्पत्ति को प्राप्त करेंगे । पर उनके लिए यह a) Ef 
होगा कि इस प्रकार से प्राप्त सम्पत्ति को वे धर्मकृत्यों में ही लगायेंगे, अप 
उसका उपयोग नहीं करेंगे । सम्भवतः, यह व्यवस्था उस दशा के लिए की गई है, wal 1 
मृत व्यक्ति की कोई पुत्री भी न हो। पर यह स्पष्ट है, कि मनु के समान पता 
भी मृत पति की सम्पत्ति में विधवा का अधिकार स्वीकार नहीं करता | कोटस | 
आपस्तम्ब के समान पिता की सम्पत्ति में पुत्री के श्रधिकार को स्वीकृत i | 
e 4 लिखा है कि जिस पुरुष के कोई पुत्र न हो, उसका ब्र jal 
! हजीवी (जो उसके साथ संयुक्त रूप से काम धत्धा Ta f 
उसके हिस्सेदार हों) प्राप्त करें, और उसके रिक्त (अचल सम्पत्ति) को उ शार 
उत्तराधिकार में प्राप्त करे । धर्मिष्ठ विवाह से पुरुष के सन्तान होने पर१ मत 
डुहिताएँ दोनों ही सम्पत्ति की उत्तराधिकारी मानी ard | इसमें सन्देह हों" ad है। 
द्वारा की गई व्यवस्था के श्रनुसार पुत्रियों को भी अपने पिता की सम्पत्ति में "| 
आप्त था। महाभारत में पुत्रियों को पुत्रों के समान कहा गया है, श्रौर a 
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fea में यह विधान किया गया है कि यदि ae पुरुष के केवल कन्या ही हः तो वे 
[की समग्र सम्पत्ति को we प्राप्त करें ATT यदि उनके भाई भी हों, 
| हो पिता की सम्पत्ति का आधा भाग पुत्रों को मिले और ग्राधा पुत्रियों को । si 
स्त्रियों के सम्पत्ति के श्रधिकार के सम्बन्ध में जो मन्तव्य याज्ञवल्वयस्मृति में 
peia किये गये हैं, वे बड़े महत्व के हैं। उनके अनुसार पत्नी को भी पति की सम्पत्ति 
t कथा) में ग्रधिकार दिया गया है । वहाँ लिखा है कि gal के ग्रभाव में सम्पत्ति का उत्तरा- 
fait इस क्रम से होगा--पत्नी, कन्या या कन्याए, माता-पिता, भाई, भतीजे, सगोत्र 
mal कि, वरधु-वान्धव, शिष्य और सहपाठी । पुत्र के ग्रभाव में पुरुष की सम्पत्ति पर 
मे| पप्रथम श्रधिकार उसकी पत्नी का होगा गोर आज कक का, यह एक ऐसा 
yan है जो मनु, श्रापस्तम्ब भ्रादि के विधानों से सर्वथा भिन्न है । श्रन्य अनेक शा 
नह| and ते भी इसी मत का समर्थन किया है | वृहस्पति और नारद के श्रनुसार दुहिता 
fam भी पुत्र के समान ही सन्तान होती है, अतः पुत्र के ग्रभाव Ñ सम्पत्ति पर उसी का 
aaa प्रधकार होना चाहिए । कात्यायन को भी यही मत ग्रभीष्ट AT | उसने पत्नी को पति 
aa] ही 'धनहरी' (सम्पत्ति प्राप्त करने वाली) बताकर उसके जीवित न होने पर कन्या को 
rata] एपत्ति का ग्रधिकारी प्रतिपादित किया है । महाभारत में इस मत का अत्यन्त वलपूर्वक 
गत है| freon किया गया है । वहाँ लिखा है कि जैसा पुत्र होता है वैसी ही पुत्री भी होती 
aig} है, दोनों को स्थिति एक समान है । पुत्री के होते हुए ग्रन्य कोई bs सम्पत्ति का 
तो| अधिकारी कैसे हो सकता है । नारदस्मृति में कच्या को पिता की सम्पत्ति का श्रधिकारी 
| तो माना गया है, पर उसी समय तक जब तक कि उसका विवाह न हो जाए। 
भी fe, जैसा कि ऊपर लिखा जा चका है, याज्ञवल्क्य ने विधवा को पुत्र न होने को दशा 
को सम्पत्ति का उत्तराधिकारी माना है । सही मत विष्णु और गौतम का भी 
है। उन्होंने भी पुत्र के प्रभाव में पत्नी को ही पति की सम्पत्ति का उत्तराधिकारी 
| सीकार किया है । बृहस्पति के अनुसार पत्नी पति की अर्धागिती होती है, अतः पति 
भै मृत्यु हो जाने पर भी उसकी पुर्णरूप से मृत्यु नहीं मानी जा सकती, यदि उसकी 
| ली ग्रभी जीवित हो । जब पुरुष की ग्रर्धागिनी विद्यमान हो, AA कोई उसकी 
| फेपत्ति का भ्रधिकारी कैसे हो सकता है । पर प्राचीन भारत में यह विषय विवादग्रस्त 
| रहा है | इसी कारण कतिपय ऐसे भी शास्त्रकार हुए, जो पति की सम्पत्ति पर विधवा 
्रधिकार को स्वीकृत करने के लिए उद्यत नहीं थे । नारद के AGATE सन्तानहीन 


म 


कि वह विधवा का पालन-पोषण उसके जीवनकाल में करता रहे। नारद ने स 
भेनातन घम! कहा है । ऐसा प्रतीत होता है, कि मनु Me कौटल्य कसि 
M दिवंगत पति की सम्पत्ति में धिकार नहीं था। पर बाद में इसका प्रचलन gar | 
कारण नारद ने अपने मत को 'सनातन' परम्परा के अनुकूल कहा ee लीत 
कारों ने स्त्रियों व विधवाश्रो के सम्पत्ति के ग्रधिकार के सम्बन्ध में जो नया 
है भतिपादित किया, उसके कारणों का श्री काशीप्रसाद जायसवाल ने विवेचन p 
। उनके अनुसार महात्मा बुद्ध ने स्त्रियों को भी सिक्षुत्रत ग्रहण करते का जं 
प्रदान किया था, उसके कारण स्त्रियों की स्थिति पहले की तुलना में बहुत 
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उच्च हो गई थी। जव स्त्रियां भिक्षु ब्रत ग्रहण कर भिक्षुणी-संघ में प्रवेश पा T 
थीं और भिक्षुश्रों के समान ही जब समाज के हितकल्याण के लिए अपनी 
लगा सकती थीं, तो उन्हें सम्पत्ति के श्रधिकार से वञ्चित रखना किसी tam 
युक्तिसंगत नहीं था । i 

स्त्रोधन--सम्पत्ति पर स्त्रियों के श्रधिकार का विवेचन करते हुए स्त्री 
सम्बन्ध में लिखना भी आवश्यक है । कौटलीय श्रर्थशास्त्र में स्त्रीधन के aa 
उल्लिखित हैं, वृत्ति और आ्रावध्य । दो सहस्र पण या इतने मुल्य की सम्पत्ति ha 
वृत्ति (निर्वाह) चलाने के लिए उसके नाम कर दी जाती थी, जिसे 'वृत्ति' कहते | 
श्राभूषण ग्रादि की संज्ञा 'ग्रावध्य' थी। विवाह के समय प्रदान किये गये ्राभूपण | 
श्रव्य कीमती वस्तुएँ ग्रावध्य के अन्तर्गत होती थीं । ग्राभूषण ग्रादि की मात्रा क|. प्रथिक 
हो, इसकी कोई सीमा निर्धारित नहीं थी । इस स्त्रीधन को स्त्री श्रपनी waa] aa 
पुत्रवधू के भरण पोषण के लिए व्यय कर सकती थी । यदि पति प्रवास पर गया al 
हो श्रौर पत्नी के भरण पोषण का प्रवन्ध न कर गया हो, तो इस दशा में भी etal 
धन को खर्चे कर सकती थी । कोटल्य के अनुसार कतिपय परिस्थितियों में पति गे 
भी अ्रपनी पत्नी के स्त्रीधन को खर्च करने का श्रधिकार था, जैसे ग्राकस्मिक कि 
ग्रा जाते पर, बीमारी में, दुभिक्ष पड़ जाने पर और धर्म कार्य में । ब्राह्म, प्राजा 
AX द्वव-ये चार प्रकार के विवाह 'धम्ये! (धर्मानुकूल) माने जाते थे । इनके AGEN) 
जिन पति-पत्नी का विवाह gar हो और विवाह को हुए यदि तीन साल बीत चुके हैं 
तो पति और पत्नी परस्पर सहमति से स्त्री -धन को खर्चे कर सकते थे । पर गारवंग्रो'| 
भ्रासुर विधियों से विवाह होने की दशा में पति-पत्नी को यह अधिकार नहीं fa) R 
परस्पर सहमति से भी स्त्रीधन को खर्चे कर सकें। इन विधियों से विवाहित प वक 
पत्नी यदि स्त्रीधन को खर्च कर दें, तो उनके लिए यह श्रावश्यक था कि eA) सृति 
सूद सहित वापस लौटाएँ । राक्षस और पैशाच विधियों से विवाहित पति-पली | WT 
स्त्रीधन को खर्च करे, तो उनके इस कार्य को चोरी माना जाता था । Feet a 
उल्लिखित इन नियमों से स्पष्ट है कि स्त्रीधन पर स्त्री का पूर्ण अधिकार होता 


Tiy 


श्रौर विवाह के बाद तीन साल तक तो स्त्री और उसका पति परस्पर सहमति से| 4 
उसे खर्च नहीं कर सकते थे । कतिपय प्रकार के विवाहों में तो इस धन को पति a a 
कर ही नहीं सकता था । पति की मृत्यु हो जाने पर यदि स्त्री दूसरा ART भाई 
तो सम्पूणं स्त्रीधन उसी के श्रधिकार में दे दिया जाता था, और केवल वहीं p” मत 


कर सकती थी । | भा 
मनुस्मृति के i वाहि a 
CELT के अनुसार स्त्रीधन उसे कहते थे, जो विवाह के समय ववा ८. )॥ उस 


0. 
के सम्मुख वधू को प्रदान किया जाए, वरयात्रा के समय जो उसे दिया जाएँ al i 
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is व्यक्ति तथा सम्बन्धी लोग स्त्री को जो द्रव्य प्रदान करें तथा वधू के पति- 
emt पर पति के त्र वाले उसे जो धन दें, उसे 'ग्रधिदवन' संज्ञा दी गई थी । मनु 
३ ली को 'म्रावाहनिक कहा है । इस प्रकार जो धन स्त्री प्राप्त करती थी, वह 
| gy, स्थावर सम्पत्ति तथा नकद आदि अनेक रूपों में हो सकता था श्रौर उस पर 
ली का ही पूर्ण ग्रधिकार व स्वत्व माना जाता था। इस धन को स्त्री स्वेच्छा से खर्च 
इरसकती थी, इसे बन्धक रख सकती थी और इसे वेच भी सकती थी । गान्धर्वं, 
रुर, राक्षस तथा dara विधियों से हुए विवाहों में पति का इस धन पर कोई भी 
धिकार स्वीकृत नहीं किया जाता था । पर ब्राह्मा प्राजापत्य, ae तथा देव विधियों 
हे विवाहित पति-पत्नी परस्पर सहमति से इसे aa कर सकते थे, यद्यपि उन्हें यह 
प्रधिकार विवाह को हुए तीन वर्ष बीत जाने पर ही प्राप्त होता था । स्त्री श्रपने 
cla को किस प्रकार श्रौर किन दशाग्रों में खर्च कर सके और उसके उत्तराधिकार 
के सम्बन्ध में क्या नियम हों, इस प्रश्‍न पर स्मृतिग्रन्थो तथा घर्मशास्त्रों में ऐकमत्य 
हीं है । कात्यायन के श्रनुसार सौदायिक (आत्मीयों या स्नेहियों से प्राप्त) धन पर 
यों का पूर्ण स्वत्त्व अभीष्ट है, और उसे वे स्वातन्त्र्य के साथ व्यय कर सकती हैं । 
पर|. वह धन चाहे स्थावर सम्पत्ति के रूप में हो या चल सम्पत्ति के रूप में, उसके विक्रय, 
दान व अन्य प्रकार से हस्तान्तरित करने के सम्बन्ध में स्त्री पूर्ण रूप से स्वतन्त्र है। 
` पति, पुत्र, पिता, भाई श्रादि किसी का भौ इस धन पर धिकार नहीं है । व्यवहार 
a] मपू के श्रनुसार पति ने पत्नी को जो धन दिया हो, पति के जीवन काल में और 
उसकी मृत्यु के पश्चात्‌ स्त्री को ही स्वेच्छापूवेक उसका उपभोग करने का अधिकार है, 
पर पति द्वारा पत्नी को यदि कोई स्थावर (श्रचल) सम्पत्ति प्रदान की गई हो, तो वह ' 
| विक्रय ग्रादि द्वारा उसे हस्तान्तरित नहीं कर सकती । मध्यकाल के एक श्रत्य ग्रन्थ 
| सुतिचन्द्रिका के ग्रनुसार भी स्त्रीधन के स्थावर भाग के हस्तान्तरित करने में स्त्री 
` सतत्र नहीं होती, यद्यपि श्रत्य सब प्रकार के स्त्रीधन को ag स्वेच्छापूर्वक प्रयुक्त 
करने में पूणे स्वतन्त्रता रखती है । 
स्त्रीधन के उत्तराधिकार के सम्वन्ध में भी कुछ नियम उल्लेखनीय हैं। विज्ञा- 
गेखर के अनुसार माता का स्त्रीधन पुत्री को ही उत्तराधिकार में प्राप्त होना चाहिय । 
=e का मत इससे कुछ भिन्त है । यदि कन्या अविवाहित हो, तभी डोर माता के 
4 n t से उत्तराधिकारिणी होती हैं । विवाहित दो oe 
मत प समभाग ही प्राप्त होना चाहिये । गौतम श्रौर वशिष्ठ Fn 
बाह्यि । देत किया te कि माता के स्त्रीधन पर पुत्रियों का हैं 3 कल 
सए मनु स्मृति में कन्या के स्त्रीधन पर अधिकार को ue करने TTA 
one दौहित्र का भी अधिकार माना गया है । इसमें सन्देह नहीं कि स्त्रीधन के रूप 
A P स्त्री को प्राप्त हो जाती थी, जिसका वर्ह स्वेच्छापुवेक a 
ही रहना और जिसके कारण उसे पूर्णतया अपने पति, पिता या भाई पर है 

रैना पड़ता था । 


\ 
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(४) परदे की प्रथा 
वैदिक युग में परदे की प्रथा का सर्वथा श्रभाव था। स्त्री न अपने पति | 


Eka पति र 
परदा करती थी, और न इवसुर व जेठ श्रादि से । जब वधू विवाह के gay af os 
के घर पर श्राती थी, तो वहाँ सब पारिवारिक जनों तथा अभ्यागतों से उसका परि aà 


कराया जाता AT, और सबको सम्बोधन करके यह कहा जाता था-यह सुमंगली क | छे ग्र 
श्रायी है, इसे ्राकर देखो श्रौर इसे यह श्राशीर्वाद दो कि यह सदा सौभाग्यवती र 
पति के घर में पत्नी साम्राज्ञी बनके रहती थी, और AIA जनपद की aaaf ial 
में भी वह सम्मिलित हुआ करती थी । पर धीरे-धीरे इस स्थिति में परिवर्तन ग्रा | दहा । 
लगा । पाणिनि की श्रष्टाध्यायी में (छठी सदी ईस्वी पूर्व) स्त्रियों को सूर्यश्च | तिये 
(जिन्हें सूर्यं भी न देख सके) कहा गया है। पर ऐसी स्त्रियां वे राजदाराएं ही होती हाँ 
थीं, जो ग्रन्तःपुरों में निवास किया करती थीं । इसीलिए पाणिनि की शर्या | महू ५ 
की व्याख्या करते हुए इस शब्द के साथ 'राजदाराः' का प्रयोग किया गया है।। परदे 
रामायण में सीता के लिए यह कहा गया है कि “जिस सीता को ग्राकाश में विचण | विद्यः 
करने वाले पक्षी भी नहीं देख सकते थे, उसे श्रव राजमागों पर जाने-श्राने वाले तो| | जनत 
भी देख रहे हैं ।” इससे सूचित होता है कि रामायण की रचना के समय में राजु | सीमि 
तथा सम्भ्रान्त परिवारों की स्त्रियाँ परदा करने लग गई थीं और साधारण दशामें| प्रथा 
कोई भी व्यक्ति उन्हें नहीं देख सकता था । महाभारत में भी ऐसे निर्देश विद्यमान 4 
जिनसे परदे की प्रथा की सत्ता सूचित होती है । वहाँ एक स्थान पर यह कहा ग्रा | प्रदेश 
है, कि जिन स्त्रियों को पहले न कभी सूर्य ने देखा arate न चन्द्रमा ते, वे श्रव शोगा | थे । 
होकर राजमार्ग पर चलने लग गई हैं। महाकवि भास के नाटकों से भी परदे के किए | कि! 


में कतिपय संकेत मिलते हैं। भास का समय दूसरी सदी ईस्वी पूर्व माना जाता है | खी 
रामायण तथा महाभारत ने भी प्रायः इसी काल के लगभग अपने वर्तमान हो? | चित 
प्राप्त किया था । श्रतः यह ग्रनुमान कर सकता श्रसंगत नहीं है कि दूसरी सदी ईह | ही! 
पूवे तक मारत में परदे की प्रथा का सूत्रपात हो गया था । इस समय में भार 7 | भार 
यवन, शक, Zefa, कुशाण आ्रादि विदेशी जातियों के श्राक्रमण प्रारम्भ हो गये an| 

वह समय था, जिसके विषय में मनु ने यह कहा है कि 'जिस राजा श्रौर उसके रा | 
पुरुषों के देखते हुए चीखती-पुकारती प्रजा को दस्यु लोग पकड़ कर ले जाते है, val] प्र 
मरा हुआ समझो, जीवित नहीं 1’ निस्सन्देह, यवन, शक, युइशि ग्रादि AA | a 


द्वारा भारतीय जनता पर जो घोर ग्रत्याचार किये जा रहे थे, उनके कारण 
का सतीत्व भी सुरक्षित नहीं रह गया था । इस दशा में यदि उन्होंने पदा ™ 


हे Ei 
शुरू कर दिया हो, तो यह अस्वाभाविक नहीं था । दूसरी सदी ईस्वी पूर्व के क | मा 
परदे की जिस प्रथा का प्रारम्भ हुआ, वह बाद के समय में भी जारी IM | क 


(गुप्तवंशी सम्राट्‌ चन्द्रगुप्त द्वितीय के समकालीन) के प्रसिद्ध नाटक | 
शाकुन्तलमु' के ALN जब शकुन्तला राजा दुष्यन्त की राजसभा में गई, a ! 
श्रपने मुख को श्रवगुण्ठन (परदे) से ढक लिया था, यद्यपि यह ग्रवगुण्ठन ie. i 
के लावण्य को छिपा सकने में भ्रसमर्थ था । बाणभट्ट के 'हर्षचरितमु' (सातवीं od 


राज्यश्री को 'ग्ररुणांशुकावगुण्ितमुखी' (जिसने लाल रेशम का परदा मुख 
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। हो) कहा गया है, जो स्पष्टरूप से सातवीं सदी में परदे की प्रथा को सूचित 
रप कर्ता है। मुच्छकटिक नाटक के अनुसार जब वसन्तसेना वधू बनने लगी, तो उसने 
afta प्रे मुल को परदे से ढक लिया था | महाकवि भवभूति के नाटक 'महावीरचरितम्‌' 
ली क्‌ | pagaz जब राम आर सीता परशुराम से मिलने के लिए गये, तो राम ने सीता से 
ike बहा-प्रिये ! ये परशुराम गुरु हैं, अतः 'कृतावगुण्ठन' हो जाश्नो, भ्रर्थात्‌ परदा कर 
fife | at) महाकवि माघ के शिशुपालवध से भी परदे की प्रथा की सत्ता सूचित होती है । 
ray] वही लिखा है कि जब नारी के मुख पर से परदा खिसक जाता है, ay भर के 
eran | far उसके मुख की श्री (छवि) दीख जाती है । जिन काव्यों व नाटकों से ये संकेत 
री होती | गह दिये गये हैं, वे सब पूर्वे-मध्य काले या उससे भी कुछ समय पहले के हैं । इससे 
मपय | पह परिणाम निकाला जा सकता है, कि दुसरी सदी ईस्वी पूर्व के लगभग स्त्रियों में 
था है।। परदे की जिस प्रथा का प्रारम्भ हुआ था, वह सातवीं-प्राठवीं सदियों तक श्रवस्य i 
बिबस | विद्यमान रही थी । पर यह कल्पना भी श्रसंगत नहीं होगी कि यह प्रथा सर्वसाधारण | 
aan | जनता में प्रचलित नहीं थी, और यह राजकुलों तथा उच्च सम्भ्रान्त परिवारों तक ही 
कुश | सीमित थी । वर्तमान भारत में भी सर्वसाधारण कृषक-श्रमिक वर्ग के परिवारों में यह 
arij प्रथा नहीं पायी जाती । 

मान ह साथ ही, यह भी उल्लेखनीय है कि परदे की प्रथा का प्रचार विशेषतया seat 
हा ग्या | प्रदेशों में था जो यवन, शक, कुशाण, हूण आदि विदेशी जातियों द्वारा ग्राक्रान्त हुए 
tad | षे । मध्य भारत तथा दक्षिणी प्रदेशों में इसका प्रचलन नहीं हुआ था | यही कारण है 
$ वि ` कि ग्रजन्ता, एल्लोरा, साञ्ची, भरहुत आदि में स्त्रियों के जो चित्र अंकित हैं या जो 
ग्री! efai विद्यमान हैं, उनमें कहीं भी स्त्रियों को परदे में नहीं दिखाया गया है । इन 
हयी | वित्रफलकों तथा मूर्तियों का निर्माण भी पूर्व-मध्यकाल तथा उससे पूर्ववर्ती समय में 
Vel) ही हुआ था। वहाँ स्त्रियों को परदे में न दिखाया जाना यह सूचित करता है, किः | 


[१९ | भारत के मध्य तथा दक्षिणवर्ती प्रदेशों में इस प्रथा का ग्रभाव AT | 
| यही | 


के राः | (५) सती प्रथा ् 

Za i पति के शव के साथ पत्नी के भी चिता पर श्रारूढ़ हो जाने की प्रथा को सती- 
ra ay कहा जाता है, जो ब्रिटिश शासन के स्थापित होने के समय भारत के कतिपय 
fal) at तथा कुछ कुलों में प्रचलित थी । इस प्रथा का प्रारम्भ कब हुआ, यह विषय 


कर्ली | हेत विवादग्रस्त है । कतिपय विद्वानों का मत है कि वैदिक तथा उत्तर-वैदिक कालों 


ला | इस प्रथा की सत्ता थी, We इस मत की पुष्टि में उन द्वारा इस समय के 
वि | शोहित्य से कुछ प्रमाण भी प्रस्तुत किये जाते हैं। पर जो मन्त्र इस मत की पुष्टि में 
मि | जाते हैं, उनके ad व ग्रभिप्राय के सम्बन्ध में बहुत मतभेद है । अतः यह 
na) शकार कर सकता सम्भव नहीं है, कि भारतीय इतिहास के अत्यन्त प्राचीन काल में 
| प्रथा की असन्दिग्ध रूप से सत्ता थी । इन मन्त्रों व सन्दभाँ से केवल यह संकेत 
ih) णा कि पत्नी भी मृत पति की शवऱयात्रा में सम्मिलित होती थी, पर स्मशान से 
र| SAR लोटा लाया जाता था और सब कोई उसके भावी जीवन को सुखमय बनाने 


` षिए कामना किया करते थे। पर रामायण और महाभारत में ऐसे शलोक अवश्य 
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विद्यमान हैं, जिनसे सतीप्रथा की सत्ता सूचित होती है । रामायण में Sarpy | आल 
ज्वलित जातवेदस (afer) में श्रपते को गिरा देने का उल्लेख है। महाभारत के ad 
पाण्डु की पत्नी माद्री पाण्डु के शव को चिता पर रखने के समय स्वयं भी चिता p रजपूत 
mies हो गई थी । महाभारत के मौसल पर्व में कथा दी गई है कि कृष्ण के थी, जो 
वासुदेव के मर जाने पर उनकी चारों पत्तियों ने अपने पति के साथ चिता में न | हे मर 
किया था । शान्ति पर्वे में एक कपोत श्रौर कपोती की कथा आती है, जिसके अना रि 
कपोत के मर जाने पर कपोती ने यह श्रनुभव किया था कि श्रव मेरे जीवित रहे | एली £ 
लाभ ही क्या है, श्रौर वह भ्रपने पति के शव के साथ स्वयं भी चितागिन में yea] मे तिल 
गई थी । इन सन्दभो से यह स्पष्ट है कि जिस काल में रामायण और महाभार | पररा 
अपना वर्तमान रूप प्राप्त किया, तब तक भारत में सतीप्रथा का प्रारम्भ हो चुका था|| एणा १ 
सिकन्दर ने जब भारत पर आक्रमण किया, तो इस देश के श्रनेक जनपदों में सती प्रा | पे २ 
प्रचलित थी । गान्धार और कठ जनपदों में इस प्रथा की सत्ता का उल्लेख ग्रो | में 
विवरणों में विद्यमान है। उस समय स्त्रियों द्वारा जौहर व्रत ग्रहण कर प्राणत्याग | प प्रम 
देने की प्रथा के भी अनेक संकेत ग्रीक लेखकों के ग्रन्थों में पाये जाते हैं। weak] हे a 
्राग्रेय जनपदों के वीर पुरुष जब यवन आाक्रान्ताश्रों द्वारा परास्त हो गये, और रणक्ष | भी उ 
में लड़ते-लड़ते उन्होंने श्रपने प्राणों की ग्राहुति दे दी, तो उनकी स्त्रियों ने भी गोह | मारती 
बरत द्वारा अपने जीवन का ग्रन्त कर दिया था। मध्यकाल के राजपूतों में जौहर ata] aam 
प्रथा थी, वह प्राचीन काल में चौथी सदी ईस्वी पूर्व में भी विद्यमान थी, र| A 
aafaa है | | तब 
पौराणिक साहित्य में भी सती प्रथा की सत्ता के प्रमाण विद्यमान हैं । AN | me 
'पुराण के अनुसार कृष्ण की मृत्यु के पश्चात्‌ उनकी ग्राठों पत्नियों ने श्रपने पति के | 
के साथ चिता में प्रवेश किया था । कृष्ण की इन पत्नियों में रुक्मिणी प्रमुख थी। शी | 
पुराण में बलराम की मृत्यु हो जाने पर उनकी पत्नी रेवती ने अ्रम्निप्रवेश कर रि 
था, और पति की देह के सम्पकं से अग्नि को भी शीतल श्रनुभव किया था । ब्रह 
में लिखा है कि पति के भर जाने पर सती साध्वी स्त्रियों के लिये यही TAT | हो 
है, कि वे भी पति के शव के साथ चिता पर ares हो जाएँ । पति के विय | 
उत्पन्न होने वाली (जलन के शमन का ग्न्य कोई उपाय नहीं है। यदि पति वी 0. 
किसी देशान्तर में हो जाए, तो पत्नी को चाहिए कि उसकी पादुकाश्रों को सांध क. | 
संशुद्ध रूप से अग्नि में प्रवेश कर ले । कृत्यकल्पतरु के श्रनुसार चिता में पति || 
श्रनुगमन करने वाली स्त्री माता, पिता तथा पति-_तीनों के कुलों को पित J i 
है । पति की मृत्यु हो जाने पर जव तक उसकी पतित्रता' स्त्री पते TA 
हीं कर देती, वह मुक्ति नहीं पा सकती । ३) 
प्राचीन अभिलेखों तथा पूर्व-मध्य काल के श्रनेक ग्रन्थों में भी सती p 
प्रचलन के श्रनेक संकेत पाये जाते हैं । छठी सदी में जब हूणों ने भारत T a 
fet, तो उनसे युद्ध करते हुए सेनापति गोपराज की मृत्यु हो गई थी | 2, 
एक अभिलेख में गोपराज की “भक्ता, अनुरक्ता, प्रिया एवं कान्ता' भाया द्वारा 
aa के साथ अ्रग्तिराशि (चिता) में प्रवेश कर लेने का उल्लेख है । TAT 
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|. के ्रतुसार गुहिल वंश की दो रानियों ने अपने पति के साथ अ्रग्नि में प्रवेश 
may | कर ती धर्म का पालन किया था ra क्षेत्र के ही एक ग्न्य अभिलेख में एक 
ताप पूत सामन्त राजा का उल्लेख है, ल नाम राणूक था । उसकी पतनी सम्पलदेवी 
के शि | gat अपने पति के साथ सती हो गई थी । नेपाल के एक अभिलेख में राजा धर्मदेव 
| ३ मर जाने पर उसकी पत्नी राज्यवती के अग्ति में प्रवेश का उल्लेख है । वाणभट्ट के 
चरितम्‌ के अनुसार स्थाण्वीशवर के राजा प्रभाकर वर्धन की मृत्यु हो जाने पर उसकी 
एली चितारोहण के लिए उद्यत हो गई थी । काइमीर के प्राचीन इतिहास राजतरंगिणी 
पहिला है क्रि राजा शंकर वर्मा के मर जाने पर उसकी पटरानी सुरेन्द्रवती तथा तीन 
प्रय रानियों ने अपने पति के साथ चिता में प्रवेश किया था । इसी ग्रन्थ के अनुसार 
गा था। राजा कन्दर्पसिंह की मृत्यु के पश्चात्‌ उसकी पत्ती ने भी हुताशन (अग्नि) में प्रवेश कर 
ती प्र | HA शरीर को भस्म कर दिया था । कथासरित्सागर में भी ऐसी कथाएँ विद्यमान हैं, 
व गड तिमे पली का पति के शव के साथ चिता पर श्रारूढ़ हो जाने का वर्णन है। इन 
naa) 7 प्रमाणों को दृष्टि में रखने पर यह स्वीकार करना पड़ता है कि ईस्वी सन्‌ के प्रारम्भ 
sah | हे से पवे ही भारत में सती प्रथा का प्रचलन शुरू हो गया था । सम्भवतः, यह प्रथा 
wal शी उसी समय शुरू हुई थी, जबकि विदेशी जातियों के निरन्तर आक्रमणों के कारण 
ह| Male महिलाओं के लिए अपने सतीत्व की रक्षा कर सकना सुगम नहीं रहा था। 
aal शे श्राक्रमणों के कारण भारत में जो परिस्थितियाँ उत्पन्न हो गई थीं, उनमें विधवा 
pal छी को यही उचित प्रतीत होने लगा था क्रि वह भी पति के साथ अपने जीवन का 
त कर दे, क्योंकि उसे अब कोई समर्थ रक्षक इष्टिगोचर नहीं होता था । सती प्रथा 
के प्रचलन के संकेत न बौद्ध-साहित्य में मिलते हैं, न सूत्रग्रन्थो में और न कोटलीय 
| शास्त्र में । इससे यह परिणाम निकालना अ्रसंगत नहीं होगा कि इस प्रथा का सूत्र- 
| पत विदेशी ग्राक्रमणो के काल में ही हुआ था । पर इससे यह नहीं समझता चाहिए, 
N mi भारतीय इतिहास के मौर्योत्तर युग तथा उसके पश्चात्‌ के काल में सभी 
ag Bie की मृत्यु हो जाने पर सती हो जाती थीं । यह प्रथा केवल कुछ TE 
गं | रो मे ही प्रचलित थी | यही कारण है कि प्राचीन स्मृतियों तथा धर्म ग्रन्थों i विधवा 
योग गे. ह के सम्बन्ध में अनेक ऐसी व्यवस्थाएँ की गई हैं जिनकी उस दशा में कोई भी 
यकता नहीं थी जबकि सभी विधवाएँ पति के साथ चिता पर आरोहण कर लिया 
~" इन ग्रन्थों में जहाँ विधवाग्रों के लिए कतिपय caret में पुतविवाह का विधान 
| र गया है, वहाँ साथ ही ऐसे नियम भी प्रतिपादित किये गये हैं जितका पालन 
शरा किया जाना चाहिए । बृहस्पति-स्मृति के श्रगुसार पति =e हो 
हे गे प्रतिब्रता स्त्री निष्ठापूर्वक जीवन व्यतीत करती है, वह सब पाप से मुक्त 
i TH को प्राप्त होती है । मनुस्मृति में लिखो है कि विधवा पुष्प, मुल तथा 
3, भोजन किया करे आर किसी अन्य पुरुष का नाम तक भी न ले । मत्स्यपुराण 
| "सार विधवा स्त्री को चाहिए कि वह श्राभूषणों का त्याग कर दे, मैले वस्त्र पहुने 
ID a का श्रृंगार न करे । स्मृतिग्रन्थो में विधवा के लिए ब्रह्मचर्य ब्रत का पालन 
Ta गा तेप नियम संयम से जीवन बिताने का विधान किया गया है । यह सव तभी 
४ जबकि पति की मृत्यु हो जाते पर स्त्री पति के शव के साथ चितारोहण 
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न करके वैधव्य जीवन व्यतीत करे । श्रतः यह स्वीकार करर्ना होगा फि a 
सार्वजनिक न होकर कतिपय विशिष्ट कुलों तक ही सीमित थी, और तिप 
ग्रवस्थाग्रों में ही विधवाएँ सती हुआ करती थीं। ' 
इस प्रसंग में यह भी ध्यान में रखना चाहिए, कि अनेक प्राचीन अनयो a 
प्रथा का विरोध भी किया गया है। महानिर्वाणतन्त्र के अनुसार जो स्त्री th} 
वशीभूत होकर मृत पति के साथ चितारोहण करती है, वह नरकगामिनी aay 
स्मृतिचन्द्रिका के व्यवहार काण्ड में यह प्रतिपादित किया गया है कि सती 
जघन्य कार्य है। महांकवि बाणभट्ट ने तो सती होने को आत्महत्या तक की साई : 
है, श्रौर यह लिखा है कि सती होकर स्त्री जो पाप करती है, उसका फल नस पा i 
है त्य में ग्रन्यत्र ये जाते ह. झि a पर 
होता है। प्राचीन साहित्य में aaa भी इसी प्रकार के विचार पाये जाते है, बिह ba 
यह स्पष्ट है कि प्राचीन भारत के ग्रनेक विचारक सती प्रथा के विरोधी waa l 


x k z गणका ' 
दशा में यदि इस प्रथा ने सार्वजनिक रूप न प्राप्त किया हो, तो यह सर्वथा स्वाभि AR 
aT | 


Re षं गए 
अगले अध्याय में विवाह के सम्बन्ध में विचार करते हुए विधवा fal पण 


विषय में लिखा जाएगा । विधवा विवाह का शास्त्रानुमोदित होना ही इस वा| हरण ३ 
सबसे पुष्ट प्रमाण है कि प्राचीन समय में सती प्रथा का प्रचलन बहुत सीमित थाम 
बहुसंख्यक स्त्रियाँ विधवा हो जाने पर या तो ब्रह्मचर्य तथा संयम के साथ गौ pi 
व्यतीत किया करती थीं और या पुनविवाह कर लेती थीं । गणकाः 
परिचय 
(जीवन = 
गो तीन 
ह i 


ज़ियाँ र 


(६) गणिकाएँ और रूपाजीवाएँ 


प्राचीन भारत में सभी स्त्रियाँ विवाह करके गृहस्थ जीवन ही व्यतीत il 
किया करतो थीं । उस समय के समाज में गणिकाग्रों और रूपाजीवाशों का भी बि 


स्थान था, और बहुत-सी स्त्रियां नृत्य, वादन तथा संगीत द्वारा जनसावाण॥ 
मनोरंजन करने में भी व्यापृत रहा करती थीं । ऐसी स्त्रियों को समाज में aert] 
स्थान भी प्राप्त था । बौद्ध साहित्य से गणिकाओं की स्थिति पर अच्छा प्रकाश E 
है । बौद्ध काल के aaa गणराज्यो में यह प्रथा थी, कि ग्रत्यधिक सुदर लि Í 
श्रविवाहित रहकर सबका मनोरंजन किया करें और श्रपने को विवाह के वर्ष!" 
बांथें । सम्पुर्ण गण (गणराज्य के सब निवासियों) द्वारा समान रूप से उपमो 
के कारण ही ऐसी स्त्रियों को 'गणिका' कहा जाता था । वड्जिसंघ की य 
वैशाली की श्रम्बपाली इसी प्रकार की गणिका थी । महावग्ग के अ्रनुसार वे ae 
यात्रा से लौटकर ग्राए हुए एक श्रेष्ठि ने मगधराज बिम्बिसार को यह बताया. | 
समृद्ध तथा ऐश्वर्यंसम्पन्त वैशाली नगरी में भ्रम्बपाली नाम की एक That 
करती है, जो परमसुन्दरी, रमणीया, ुन्दरवर्णा, बहुदर्शनीया तथा गायत, ara 
नृत्य में परम प्रवीण है। महावग्ग में यह भी लिखा है, कि विम्विसार हैं 
राजगृह में भी एक गणिका थी, जिसका नाम सालवती था । वह भी बड़े ४“ 
साथ रहती थी श्रौर समाज में उसका स्थान बड़े सम्मान का था | राजा £, ; 


गणिका के पद पर श्रभिषेक भी किया गया था । श्रम्बपाली श्रौर 
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का तत्य, संगीत आर वादन में अत्यन्त प्रवीण होती थीं, और राजकुल तथा 
ar बर्ग के लोगों का अपनी कला द्वारा मनोरंजन किया करती थीं । समाज में 
; गो उच्च स्थान प्राप्त था उसका अनुमान इसी बात से किया जा सकता है कि 
| हाला बुड ते ग्रम्बपाली के निमन्त्रण को स्वीकार कर उसका श्रातिथ्य ग्रहण किया 
| | द्यि ये गणिकाएँ विवाह बन्धन से दूर रहती थीं, पर किसी पुरुष से प्रणय कर 
होती हो ग्रपने शरीर को समपित कर देना इनके लिए अ्रस्वाभाविक नहीं होता था | 
ang इनसे सन्तान भी उत्पन्न हो जाती थी, जिसे समाज में हीन नहीं समभा 
ten ता था | बौद्ध युग का प्रसिद्ध वैद्य जीवक गणिका सालवती का पुत्र था, श्रौर बड़ा 
ग नन पर उसने राजगृह के राजवैद्य का पद प्राप्त किया था । बौद्ध साहित्य में श्रत्य भी 
हैं, मि. गणिकाग्रों का वर्णन विद्यमान है । एक जातक कथा के अनुसार एक श्रेष्ठिपुत्र 
tag करा को प्रतिदिन एक ASA कार्षापण प्रदान किया करता था । गणिका का उसके 
वापरात पत कोई भी श्राकर्षण नहीं था । वह केवल धन के लोभ में उसे अपने पास ग्राने देती 
{al एक दिन जब वह श्रेष्ठिपुत्र गणिका के समीप गया, तो उसके पास एक भी 
विवाह पण नहीं था । इस पर गणिका ने उसे भ्रपने घर में घुसने नहीं दिया, जिसके 
ACA हरण उसे वैराग्य हो गया और उसने भिक्षुब्रत ग्रहण कर लिया। 
याग प्राचीन भारत की गणिकाग्नों तथा रूपाजीवाओं के सम्बन्ध में कौटलीय 
Ma sie से जो परिचय मिलता है, बह श्रत्यन्त महत्त्व का है। अन्य साहित्य में 
गगिकाग्रो का जो वर्णन है, उसे यहाँ न लिखकर भ्र्थेशास्त्र के श्राधार पर उत्तका 
Wem देना ग्रधिक उपयोगी होगा । श्रर्थशास्त्र के अनुसार विवाह द्वारा पारिवारिक 
तीत हा न्‌ बिताकर गणिका या रूपाजीवा के रूप में स्वतन्त्र जीवन बिताने वाली स्त्रियों 
+ iid ke i वर्गों में विभक्त किया जा सकता है, राजकीय सेवा में काय करने वाली स्त्रियाँ 
दे गणिका' कहते थे, रूपाजीवाएँ जो स्वतन्त्र रूप से पेशा करती थीं, we ऐसी 
गो IR के रूप में कार्य करती थीं । इन तीनों प्रकार की स्त्रियों के सम्बन्ध 
al लीय श्रथ॑शास्त्र द्वारा परिचय प्राप्त होता है | 
मौये राजाश्रों के राजप्रासाद ग्रत्यन्त विशाल होते थे। उनमें हजारों स्त्री- 
निवास करते थे, और वे राजा तथा उसके परिजनों की विविध प्रकार को' 
| "तग्र को पूर्ण करते थे । राजा के मनोरंजन के लिए बहुत-सी गणिकाएँ भी 
शै निवास करती थीं । गणिकाध्यक्ष संज्ञक राजपदाधिकारी द्वारा एक प्रधान गणिका 
"युक्ति की जाती थी, जो रूपवती, युवती और शिल्प-सम्पन्ना (नृत्य, संगीत, 
र TN में निपुण) होती थी । यह श्रावश्यक नहीं था, कि यह mg 
या जा भ उत्पन्न हुई हो । ऐसी ध्त्री at भी प्रधात गणिका के पद पर a 
| गोप वेत ता था, जो गणिका-परिवार में उत्पन्न न हुई हो । इसे एक हजार पग 
ql ने प्रदान किया जाता था । प्रधान गणिका के अ्रतिरिक्त एक प्रतिगणिका 
aa युक्ति की जाती थी, जिसका वेतन ५०० पण वाषिक होता था। हेन दो 
ग्रो के अतिरिक्त भ्रन्य बहुत-सी गणिकाएँ राजा की सेवा के लिए रहती 


| 
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था । इन सबको भरपूर वेतन मिलता था, और ये राजा के छत्र, भृङ्गार 
कलश) श्रौर व्यजन (पंखा) को धारण करती थीं, और राजा की शिविका (पर पदि 
रथ तथा पीठिका (गही) के साथ-साथ रहती थीं। आठ साल की ्रायु से | स्र 
राजकीय सेवा में नियुक्त कर दिया जाता था, श्रौर तभी से ये राजदरवार मन| रोर 
गायन श्रादि के कार्य प्रारम्भ कर देती थीं । ‘lay हा 
जब कोई गणिका श्रपना रूप यौवन खो देती थी, तो उसे कोष्ठा fa प्रका 
महानस (रसोईघर) में कार्य करने के लिए भेज दिया जाता था, या उससे मन में 
(परिचारिका) का कार्य लिया जाने लगता था । गणिकाओं की रक्षा पर aa a । 
रोर से विशेष ध्यान दिया जाता था। यदि कोई व्यक्ति किसी गणिका की plaa 
दुहिता या रूपदासी को क्षति पहुँचाए, तो उसके लिए उत्तम-साहस दण्ड का [नगरी ` 
था । यह श्रपराध बार-बार करने पर दण्ड की मात्रा अधिक कर दी जाती थी। |क्षिमें ह| 
राजा द्वारा गणिकाओं को अन्य पुरुषों के साथ भोग करने का भी 
दिया जा सकता था । यदि कोई गणिका राजाज्ञा से किसी पुरुष के पास जाने सेः 
करे, तो उसके लिए श्रत्यन्त कठोर दण्ड की व्यवस्था थी । यह दण्ड या तो एक 
शिफा (कोड़ों) का होता था, और या पाँच हजार पण जुरमाने का। mA र 
जो स्त्रियाँ राजकीय सेवा में न रहती हुई स्वतन्त्र रूप से पेशा कसी em 
उन्हें रूपाजीवा (रूप द्वारा ग्राजीविका कमाने वाली) कहते थे । Tes अपनी शिम 
आमदनी का दुगना मासिक रूप से राज्य को प्रदान करना होता था । राज्य दश जाप 
से एक पृथक्‌ पुरुष (राजपुरुष) इंस कार्य के लिए नियुक्त किया जाता था, नि ६ 
रूपाजीवाश्रों की mad, स्थिति mf का परिज्ञान रखे । रूपाजोवाग्रो AY 
कत्तव्य माना जाता था, कि वे भ्रपनी आमदनी श्रादि के सम्बन्ध में इस राजप | 
सुचना देती रहें । 
emini के लिए यह श्रावश्यक समझा जाता था, कि वे गीतं 800 
वाद्य (वादन), पाठ्य (पढ़ने), नृत्य, नाट्य, श्रक्षर (लिखने), चित्र (चित्रकारी § 
वीणा, वेणू श्रौर मुदंग को बजाने, पर-चित्त-ज्ञान (दूसरों के मनोभावों की ६ | 
गन्ध भ्रोर माल्य (विविध प्रकार की सुगन्धियों का प्रयोग करने और माला 
केशविन्यास, दूसरों को mace करने और उनके मन को श्रपने में केर 
कलाश्रो में प्रवीण हों । उनका प्रधान कार्य नृत्य, नाट्य, संगीत श्रादि डी 
मनोरंजन करना होता था, यद्यपि वे भोग के लिए अपने शरीर को भी उतै 
किया करती थीं । न 
रूपाजीवाएँ ग्रपना पेशा करती हुई किन व्यवस्थाश्रों के अधीन हत ॥ $ 
विषय में भी कतिपय निर्देश कौटलीय श्रर्थशास्त्र में विद्यमान हैं। जब गी 
किसी पुरुष से भोग-शुल्क प्राप्त कर ले, पर उसके प्रति विरोध भाव प्रदर्शित Al 
उस पर उस धनराशि से दुगता जुरमाना किया जाता था, जोकि उसमे 
रूप में प्राप्त की हो । यदि रूपाजीवा पुरुष से भोगशुल्क प्राप्त कर लेने (र 
घर श्रा जाने पर उसे भोग न करने दे, तो उसे भोगशुल्क का Fe गुत ; 


देना होता था । पर यदि रूपाजीवा पुरुष के रुग्ण होने के कारण य़ा 
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| होते के कारण उससे भोग करने से इन्कार करे, तो वह दण्डनीय नहीं होती 
vali gfe कोई पुरुष रूपाजीवा को निर्धारित भोगशुल्क प्रदान न करे, था रूपाजीवा 
; प्राकर उसके झ्राभूषणों या धन की चोरी करे, तो उसे भी दण्ड दिया जाता 
g att इस दण्ड की मात्रा भोगशुल्क या चोरी किये गए द्रव्य से ग्राठ गुणा होती 
शै a) हपाजीवा की इच्छा के विरुद्ध उससे भोग करने का प्रयत्न करने पर और उसे 
५ प्रकार से क्षति पहुँचाने पर भी pi के लिए भ्रनेकविध दण्डो का विधान था । 
Am मौर्य युग के नगरों में रूपाजीवाग्रों के लिए पृथक्‌ रूप से स्थान सुरक्षित रखा 
cr aa a | कोटल्य ने लिखा है, कि रूपाजीवाएं, नाचने गाने वाले और वेद्याएँ नगर 
की madam भाग में निवास करें । नगर के इसी भाग में पक्वान्न, सुरा (शराब) श्रौर 
का लडी दुकानों के लिए भी स्यात रखा गया है । सेना के eneararel (छावनियों) 
ai ह्याजीवाश्रों को स्थान दिया जाता था । रूपाजीवाएँ ग्रकेली रह कर ही श्रपना 
भानही करती थीं, अ्रपितु tear प्रतीत होता है कि मौर्य युग में उस प्रकार के संगठन 
की विद्यमान थे, जिन्हें वर्तमान समय में चकला कहते हैं । इनके सञ्चालकों को 
faeces’ कहा जाता था । कोश के क्षीण हो जाने पर राजा कित pe 
हग कोश की वृद्धि करे, इसका निरूपण करते हुए कोटल्य ने लिखा हैं कि वन्थकिपोषक 
करी ए्रेथा (जो राजा की सेवा के लिए भेजी जाने योग्य हों), परमरूपयौवना (अत्यन्त 
नी बबिती और यौवन सम्पन्न) रूपाजीवाश्रों द्वारा कोश एकत्र कराएँ। इसी प्रकार 
य वी जनपदों के संघ-मुख्यों में किस प्रकार भेद उत्पन्त किये जाएं, इस विषय का 
mae करते हुए कौटलीय '्रर्थशास्त्र में यह कहा गया है, कि बन्धकिपोषक परम- 
ओं रिपौ स्त्रियों द्वारा संघ-मुख्यों को 'उन्मत्त करें । इससे यह सूचित होता है, कि 
पपु as संज्ञक व्यक्ति बहुत-सी रूपाजीवाग्रों को अपने पास रखा करते थे, श्रौर 
m पेशा कराया करते थे । सियो 
राज्यकी सेवा में जो गणिकाएँ होती थीं, उनकी स्थिति प्रायः दा के 
| गरा करती थी । उन्हें जीबनपर्यन्त राज्य की सेवा में ही रहता पड़ता था । 
PUR उनके लिए स्वतन्त्रता प्राप्त कर सकता भी सम्भव था । गणिका चौबीस 
र पण देकर godt स्वतन्त्रता. खरीद सकती थी । गणिकाग्रों की स्वतखता प्राप्ति 
“1 | "ए जो इतनी afas कीमत निर्धारित की गई है, उससे यह AGMA कर सकता 
| नही है, कि उनकी ग्रामदनी बहुत afas होती थी | 
मौर्य युग में स्त्रियों का एक ऐसा वर्ग भी था, जिसे मदिरा के व्यापारी अपने 
कं में ग्रागन्तुकों की सेवा के लिए रखा करते थे । कौटल्य ने इन्हें 'पेशलल्पा 
भी संज्ञा दी है सम्भवतः, ये भी एक प्रकार की रूपाजीवाएँ ही होती थीं, a 
A : oe प्राये हुए पुरुषों की सेवा और मनोरंजन का काय स is a 
को कार्थं भी लिया जाता था । जब मद्यपान करते वाले लोग TE 
ii हो जाते थे, तो थे उनके मनोभावों का पता लगाया करती थीं । 
भोय युग के पश्चात्‌ भारत के सामाजिक जीवन में गणिकाग्रों का कया T 
Tat कतिपय बातें उल्लेखनीय हैं । मनुस्मृति तथा AA स्मृति 


ध्य को उत व्यक्तियों में गिता गया है, जितके यहाँ भोजन करना निषि या । 
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इससे यह संकेत मिलता है, कि मौर्थोत्तर काल में गणिकाग्रों की 
हीन मानी जाने लगी थी । पर इस युग में भी गणिकाग्रों के लिए विविध बा हे 
निष्णात होना उपयोगी समभा जाता था । वात्स्यायन के कामसूत्र के रुणा 
वेश्या को गणिका कहते थे, जो 'शीलरूपगुणान्विता' होने के साथ-साथ 
में भी प्रवीण हो । ऐसी गणिका राजा तथा गुणवन्त लोगों से 'संतुता' ५ 
श्रौर 'अभिगभ्या' होती थी, और जनसंसद्‌ में उसे प्रतिष्ठा व पूजा प्राप्त होती थे 

मौर्योत्तर युग में जब भारत पर विदेशियों के श्राक्रमण प्रारम्भ हुए, वो ol 
का छोटी भ्रायु में ही विवाह कर देने की प्रथा भी शुरू हो गई थी। इसके १ 
उनके लिए उच्च शिक्षा प्राप्त कर सकना सम्भव नहीं रहा था | पर जो कन्या तरि | 
न कर गणिका जीवन विताती थीं, वे विविध कलाश्रों के साथ-साथ उच्च किक 
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नवाँ AIA 
विवाह ओर पारिवारिक जीवन 
(१) विवाह 


प्राचीन धर्मशास्त्रो के श्रनुसार विवाह एक धामिक कृत्य है। मानव जीवन जिन 
व शिक्षा ग्राश्रमो-ब्रह्माचर्य, गृहस्थ, वानप्रस्थ और संन्यास--में विभक्त है, उनमें गृहस्थ 
र समार को सबसे प्रधान व ग्राधारभूत माना गया है। श्रत: प्रत्येक मनुष्य का कत्तव्य 
Tit ai वह विवाह करके गृहस्थ आश्रम में प्रवेश करे | पत्नी के बिता कोई भी यज्ञ व 
क कृत्य पूरा नहीं हो सकता, Aa: विवाह करना प्रत्येक पुरुष का घामिक कर्तव्य हो 
mad) ऋगेद के अनुसार देव पूजन में पति श्रौर पत्नी एक दूसरे के सहायक होते 
तरीय ब्राह्मण में कहा गया है कि जो पुरुष श्रपरतीक (पत्नी से रहित) हो, वह 
Tha (जिसे यज्ञ करने का अधिकार न हो) होता है । शतपथ ब्राह्मण के श्रनुसार 
ण (सत्री) पुरुष की ‘rey’ (आराधी) होती है, और उसे प्राप्त करके ही मनुष्य “सवं 
|) वनता है । अग्निहोत्र ग्रादि यज्ञों के अनुष्ठान के लिये पत्ती का इतना अधिक 
रिव था, कि पत्नी की मृत्यु हो जाने पर पुरुष के लिए पुनविवाह का इसी कारण 
पर किया गया था, ताकि वह यज्ञों को सम्पन्न कर सके । याज्ञवल्क्य स्मृति में 
वाह के पक्ष में यही युक्ति दी गई है । वहाँ लिखा है कि पत्नी के दाह संस्कार के 
भित्‌ 'रविलम्ब' अन्य स्त्री से विवाह कर लिया जाए । धामिक शरनुष्ठानों के लिये 
y i जो महत्त्व था, उसी के कारण उसे 'सहर्धाभिणी' र ग्रर्धागिनी कहा जाता 
AG संहिताशों और ब्राह्मण ग्रन्थों में विवाह को जिस प्रकार एक घामिक कृत्य 
a हे प्रतिपादित किया गया है, ध्म सुत्रों तथा स्मृतियों ने प्रायः उसी का प्रनुसरण 
| क्योंकि विवाह एक धार्मिक कृत्य था, अतः पति श्रौर पत्नी का सम्बन्ध भी 
"माता गया था, और धर्मग्रस्थों को यह श्रभीष्ट नहीं था, कि तलाक श्रादि द्वारा 
Ta का विच्छेद हो सके । 
Ir R भ्रथंशास्त्रकारों की इष्टि में विवाह का स्वरूप संविदा या इकरार का या! s 
Ik RR या तो पति और पत्नी स्वेच्छापूर्वेक स्वयं करते थे और या उनके माता- 
ow किया जाता था । विवाह का ग्राधार संविदा को मानने के कारण ही 
OT Uae में कतिपय anii में “मोक्ष” (तलाक) की भी अनुमति दी गई है! 
| Tg में विवाह के निम्नलिखित प्रयोजन निरूपित किये गए हैं--( १) अपत्य 
| (१ उ (३) धमं कार्य या याज्ञिक अनुष्ठान mfa, (३) ee 
|," भे लिये तथा पितरों के लिये स्वगे की प्राप्ति | मनु के अनुर 
- पराधीन? (पत्नी के अधीन) हैं, अतः सब किसी को विवाह बन्ध में बंध कर 


ay 
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इनकी प्राप्ति करनी चाहिये । विवाह का एक प्रधान प्रयोजन सन्तान की 
ऋग्वेद के एक मन्त्र में विवाह के श्रनन्तर वर और वधू को दस सन्तान उक्ता í 
का आ्राशीर्वाद दिया गया है। ऐतरेय ब्राह्मण में पुत्र को संसार सागर को mate वय 
वाली 'तरिणी' (नौका) कहा गया है । एक अन्य शास्त्र के अनुसार पुत्र न "तण 
नामक नरक से रक्षा करने वाला है । ‘Ga’ इसीलिए कहाता है, क्योंकि वहु 
से रक्षा करता है। मनुस्मृति में लिखा है कि पुत्र द्वारा पिता लोकों की बिज | 
है, श्रौर पोत्र द्वारा 'ग्रानन्त्य' (मोक्ष) को प्राप्त करता है । पुत्र प्राप्ति भी ae 
के अनुसार एक धार्मिक कर्तव्य ही है, जिसके लिए विवाह करना सबके लिए aad 
है । क्योंकि यज्ञ ग्रादि कोई भी धामिक कृत्य पत्नी के विना पूर्ण नहीं हो सक्त! Í 
धामिक कर्मकाण्ड के अनुष्ठान के लिए भी विवाह की आवश्यकता है । रति गाए i 
सुख की प्राप्ति का साधन भी विवाह ही है । वृहदारण्यक्र उपनिषद्‌ के रुस 
स्त्री के सम्पर्क में मनुष्य को किसी बाह्य वात का ज्ञान नहीं रहता । उस ग्रा 
मनुष्य उत्कृष्ट रतिसुख का भोग करता है । मानव-जीवन का यह भी एक आं है] 
मर्यादित रूप विवाह द्वारा ही प्राप्त होता है । प्राचीन शास्त्रकारों ते धर्म र 
के साथ 'ग्रथ' और 'काम' का भी निरूपण करते हुए साथ ही यह भी प्रतिपाद] 
है कि काम का सेवन धर्म के प्रतिकूल रूप में न किया जाए । धर्मानुकूल हये 
का सेवन विवाह द्वारा ही सम्भव है । मनुस्मृति के अनुसार ऐसे ai Mm 
का परित्याग कर देना चाहिए, जो कि धर्मवजित या धर्मविरुद्ध हो । काम याशी 
सेवन यदि विवाह के बिना किया जाए, तो धर्मविरुद् होने के कारण वह समि 
होगा । स्वर्ग की प्राप्ति भी विवाह का maaa प्रयोजन है । प्राचीन विचारण 
मानते थे कि धर्म, श्र्थ रौर काम स्वर्ग प्राप्ति के लिए सोपान रूप में ह । उश 
का यह लक्षण किया था कि जिससे ग्रम्युदय (सांसारिक उन्नति) ate निश्रेगस (| 
की प्राप्ति हो, वही धर्म है। निःश्रेयस की प्राप्ति के लिए सांसारिक PH) 
आवश्यक हैं, ग्रोर सांसारिक ग्रभ्युदय के लिए ब्रह्मचर्य तथा गृहस्थ आश्रमो [| 
भी अनिवार्य है। विवाह द्वारा गृहस्थ होकर जब मनुष्य धमं का पालन, *' 
रथं (सम्पत्ति) का उपार्जन तथा धर्मानुमत ढंग से काम का सेवन करता है" 
प्रकार अपना सांसारिक ग्रम्युद्य कर लेता है, तभी वह स्वर्ग अथवा मोष" ] 
के लिए समर्थ होता है । ब्रह्मचर्य और गृहस्थ operat का जीवत बितायें त; 
का बह विकास नहीं हो सकता, जिससे वह स्वर्ग की प्राप्ति के योग 
इसीलिए मनु ने विवाह का एक प्रयोजन स्वर्ग की प्राप्ति भी कहा है। 
प्राचीन शास्त्रों के श्रनुसार विवाह को एक धार्मिक कृत्य माता जाता 
इसीलिए यह समभा जाता था कि विधिपूर्वक विवाह करके गृहस्थ रर १. 
करना सब युवकों और युवतियों के लिए आवश्यक है । विशेषतया, faq | 
होने के लिए विवाह तथा सन्तान उत्पन्न करना प्रत्येक मनुष्य का ऐता i 
जिसकी उपेक्षा कर सकता सम्भव नहीं था । प्राचीन साहित्य में ऐसे pee A 
मिलते हैं, जिनमें कि कतिपय व्यक्तियों ने श्राजीवन ब्रह्मचारी रहते की a 
पर श्रन्त में उन्होंने श्रपनी भूल अनुभव की और विवाह करके उन्हीं 


| 
| 
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= के अनुसार जरत्कारु ने यह निश्चय किया था, कि वह जीवन- 


fa | ट्र 
may दत बरह्मारी रहेगा । पर उसने अपने पितरों की जब FEAT देखी, तो अपने प्रण को 


M दिया और पितरों की सद्गति के लिए नागराज वासुकी की बहन से विवाह कर 


प्राप्त की । महाभारत में लिखा है कि रुचि विवाह को दुःखों और 
„| जों का कारण मानता था, ग्रौर उसने देर तक विवाह नहीं किया था । पर वृद्धावस्था 
qa ग्रपनी भूल अनुभव हुई, और मालिनी नामक कुमारी के साथ विवाह कर उसते 
जूत का सुधार किया | स्त्रियों के लिए तो विवाह को और भी श्रधिक आवश्यक माना 
| तता था । कौटल्य ने लिखा है कि स्त्रियों का प्रयोजन ही सन्तान उत्पन्न करना है 
| झी विचार ब्रह्माण्ड पुराण में भी पाया जाता है । उसके श्रनुसार सन्तान का उत्पादन, 
ara हुई सन्तान का परिपालन और पारिवारिक जीवन स्त्रियों के प्रधान कार्य हैं। 
के अनुसार संन्यास का श्रधिकार केवल विद्वानु तपस्वियों को 
ag भी गृहस्थ तथा वानप्रस्थ आश्रमों का जीवन विताने के पश्चात्‌ । 
के विपरीत किशोर वय के बालक-वालिकाश्रों ग्रौर युवकः 
ग्रहण करने की अनुमति प्रदान कर दी, जिसके अनेक 
क कर्तव्यों से विमुख हो निष्क्रिय जीवन बिताने लगे, 
š | निके कारण आचार्य चाणक्य को यह व्यवस्था करने के लिए विवश होना पड़ा कि 
केवल ऐसे व्यक्ति ही प्रव्रज्या ग्रहण कर सकें, जिनकी सन्तान उत्पन्त करने की शक्ति 
अष्ट हो चुकी हो ग्रौर जो पत्ती तथा सन्तान के प्रति अपने कर्तव्यों का पालन कर 
Sati जो कोई ऐसा किए बिता परिव्राजक या भिक्षु हो जाए, उसे दण्ड दिया जाए 
। ग्रोर साथ ही उस व्यक्ति को भी जिसने कि उपे मिक्षुत्रत में दीक्षित किया हो। पर 
| aa धर्म द्वारा युवावस्था में ही भिक्षु बन सकने की जिस परम्परा का GATT gal 
af Mh उसके प्रभाव को सुगमता से दुर कर सकता सम्भव नहीं था । इसीलिए ग्रांपस्तम्ब 
| भर्त में यह प्रतिपादित किया गया है कि जिस दित भी वैराग्य हो जाए संन्यास 
RIR लिया जाए, चाहे वैराग्य वानप्रस्थ में हुआ हो, चाहे गृहस्थ आश्रम में बौद्ध 
पं वसंघ के प्रभाव के कारण मौर्योत्तर युग तथा पूर्वमध्य काल में ऐसे ब्राश्रमों की 
‘a थी, जिनमें किशोर या युवावस्था के लोग संन्यासी बनकर wee pee 
= भारत के प्राचीन Bs -को यही ग्रभिप्रेत था, कि सब कोई वि 
| वाह कर गृहस्थ श्राश्रम में प्रवेश किया करें । शास्त्रकार विवाह को एक THR 
| भते थे, और उसका निष्पादन सबके लिए आवश्यक समभते थे | 
| बध an सम्बन्ध निर्धारित करते समय यह घ्यान में रखा जाता था कि वर और 
| भ्‌ सस्य’ हो, अर्थात्‌ गुण, कर्म और स्वभाव उनके एक समान हों । जिन दृष्टियों से 
es वधू के agen’ की अपेक्षा की जाती थी, वे निम्नलिखित थे- कुल pe 
स्वभाव की सदृशता, शरीर व रूप की सदृंशता, आयु की अनुकूलता, विथ ह 


A भदेश ï जनके 2 
। शता, धन (ग्राथिक स्थिति) की समानता श्रौर दोनों का 'सनाथ' (जिनके माता! 


त हों) होना । प्राचीन विचारक विवाहसम्बर्न को निश्चित करते हुए कुल 
AN महत्त्व देते थे । श्राइवलायन गृह्य सून में लिखा है कि सबसे पुवे पिता और 
दोनों के कुलों की परीक्षा ली जाए। यदि वर aie वधू दोनों के पितृकुल तथा 


Tecan से मुक्ति 


है था, रौर 
बुद ते प्राचीन परम्परा 
| tai को भी मिक्षुत्रत 
| दुपरिणाम हुए । लोग सांसारि 
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मातृकुल उत्कृष्ट हों, तभी उनका विवाह किया जाए। मनु का भी यही । 
उसके अनुसार उत्तम कुल के वर का उत्तम कुल की वधू के साथ ही fin l 
चाहिए, श्रधम कुल में नहीं। उत्तम कुल का क्या श्रभिप्राय है, इसे TiTa, ह| ऐसे व 
तथा उस पर लिखे गये विज्ञानेश्वर के भाष्य में इस प्रकार स्पष्ट किया गया a j 7 
मातृ पक्ष की दस पीढ़ी से और पितृ पक्ष की पांच पीढ़ियों से श्रोत्रियों का बा 
विख्यात हो, वही 'महाकुल' या उत्तम कुल कहाता है । कुल, परिवार या वंश 
दोष सन्तान में भी श्राते हैं, इस तथ्य को दृष्टि में रखने के कारण हो विवाह समर 
के लिए कुल को भी महत्त्व दिया जाता था । पर कुल के साथ-साथ वर श्रौर वृ 
व्यक्तिगत गुणों व स्वभाव ग्रादि को दृष्टि में रखना भी आ्रावश्यक था | वर sh है ग 
अ्रखण्ड ब्रह्मचर्य भी एक महत्त्वपूर्ण गुण था । बौधायन धर्मसूत्र के अनुष्तार ऐसे झु 
को ही विवाह करना चाहिए, जो 'ग्रविलुप्तब्रह्मचर्य' हो, और वह ऐसी वधू | नषि 
विवाह करे जो युवावस्था को प्राप्त हो चुकी हो । 'प्रापस्तम्ब गृह्यसूत्र” में यह थ can 
की गई है कि विवाह-सम्बन्ध निर्धारित करते समय यह भलीभाँति परीक्षा ते ली शा) इसक 
कि वर पुंस्त्व गुण से सम्पन्न है या नहीं और वह युवा, धीमान्‌ और जनप्रिय है| प्राता 
नहीं । मनु ने भी गृहस्थाश्रम में प्रवेश करने वाले व्यक्तियों के लिए उनका 'ग्रवितूप| ग्रामा 
ब्रह्मचर्य' होना श्रावश्यक माना है। साथ ही, उनके लिए यह भी श्रावश्यक है 
welt कम से कम एक वेद का अध्ययन पूर्ण कर लिया हो । कैसे पुरुषों के ता af 
विवाह-सम्वन्ध नहीं करना चाहिए, इसका भी शास्त्रों में प्रतिपादन किया गयाहै। 
नारद स्मृति के अनुसार लोकविद्विष्ट (जो जनप्रिय न होकर जनता द्वारा चिक्र है)| राजा 
सम्बन्धियों तथा मित्रों द्वारा परित्यक्त, क्षय रोग से' ग्रस्त, उदरी (बढ़ी तोंद वात] पति 
प्रमत्त, पतित, कुष्ठी (कुष्ठ रोग से पीडित), सगोत्र, seer, बधिर, नपुंसक, विग 
तथा प्रत्रजित व्यक्ति विवाह के योग्य नहीं होते । 
वर के समान वधू के लिए भी कतिपय गुण आवश्यक माने जाते ये । वधू | दक्ष 
TATA होकर सन्तान उत्पन्न करने में समर्थ होना चाहिए, और fae जाता 
निर्धारित करने से पहले परीक्षा द्वारा यह जान लेना चाहिए कि वह Tea ह 
मु ने लिखा है कि ऐसी स्त्री से विवाह न किया जाए, जो कपिल (पूरे) रंग की है| 
जिसका कोई अंग (यथा उंगली) afar हो, जो रोगी हो, जिसके शरीर पर बहु र| 
बाल हों या बाल विल्कुल न हों, जो बहुत वाचाल हो, जिसकी aia भूरी हों, गिरी 
नाम वृक्ष, नदी या पर्वत पर रखा गया हो या जिसका नाम पक्षी या साँप पर ही! 
या जिसका नाम भयंकर हो । विष्णुपुराण में ऐसी स्त्री को विवाह सम्बन्ध के | 
श्रवाञछनीय माना गया है, जिसका रंग बहुत काला या भूरा हो, जिसका कोई a1) 
या श्रधिक हो, जो चिररोगिणी हो, जिसके शरीर पर बहुत बाल हों, या वाल कई 
न हों, जो दुष्टा हो, जिसकी वाणी कटु हो, जिसके होंठों पर बाल हों, जिसका T 
` जिः हु गे 2 । 
छोटा हो, जिसके दाँत विरल हों श्रौर जो बातचीत से सदा व्यंग करती रहती i 
विवाह-सम्बन्ध स्थिर करते समय स्त्री के वित्त, गुण, रूप, प्रज्ञा तथा FFA | 
दृष्टि में रखा जाता था, att इन गुणों से विरहित स्त्री को विवाह के लिए रट | 
नहीं समभा जाता AT । 
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मत्र विवाह सगोत्र व्यक्तियों में निषिद्ध था । 'गोत्र' कुल i परिवार को कहते हैं । 

AR aa बर-वधू का ही विवाह विहिंत था, जो एक गोत्र के j: हों, अर्थात्‌ जिनका जन्म एक 

| aga में न GAT T इसीलिए न केवल सगे भाई-वहनों में ही, श्रपितु चचेरे, फुफेरे 

ग है ह| gaat भाई-बहनों में भी विवाह का निषेध था । पाणिनि के ्रनुसार पौत्र से प्रारम्भ 
ही मो इर जो सन्तान-परम्परा होती है, उसे ही 'गोत्र' कहते हैं (श्रपत्यं पौत्रप्रभृति गोत्रम्‌) । 
Tay, हस प्रकार एक गोत्र में उत्पन्न सब व्यक्ति परस्पर भाई-बहन होते हैं । इसी लिए 'सगोत्र” 
aR) Garg को निषिद्ध किया गया था । गोत्र के साथ e “प्रवर का भी विवाहू-सम्वन्ध 
Raj त्य करते हुए ध्यान रखा जाता AT | पूर्व पुरुषों में जिसने मन्त्रद्रष्टा होकर वेदिक 
RÈR पन्नों का निर्माण या दर्शन किया हो, उसे 'प्रवर' कहते थे । श्रतः जिन व्यक्तियों का 
ऐस क| प्रवर एक हो, वे भी एक ही वंश या कुल के माने जाते थे, गौर उनमें भी विवाह 
वधू | निषिद्ध था । शास्त्रकारों ने सगोत्र और सप्रवर विवाहों को वाऊछनीय नहीं माना है । 
GRR) गोतम धर्म-सूत्र, ्रापस्तम्व धर्मे-सूत्र और वौधायन धर्मे-सूत्र रादि सभी धमंशास्त्रो में 
ata] इसका निषेध किया शया है । बोधायन ने तो यहाँ तक कहा है कि सगोत्र कन्या से 
प्रिय है॥| गाता के समान व्यवहार किया जाए । मनु के अनुसार जो पुरुष gar (फूफी), मौसी व 
रबु गामा की कन्या से विवाह करता है, उसकी शुद्धि चान्द्रायण व्रत द्वारा ही सम्भव है । 

कहै धर्मशास्त्रं की इस व्यवस्था. का अतिक्रमण करने के उदाहरण भी प्राचीन 
NAMI साहित्य में विद्यमान हैं । सुभद्रा श्र्जुत की ममेरी वहन थी, पर यह सम्वन्ध उनके विवाह 
गया ह| में बाधक नहीं हुआ था । मगध के राजा श्रजातशत्रु का विवाह अपने मामा कोशल के 
इत है| राजा की पुत्री वजिरा के साथ हुआ था । धम्मपद टीका के अनुसार मघा नामक गृह 
दबा पति ने ग्रपती ममेरी बहन सुजाता से विवाह किया था । महावंश में लिखा है कि 
: राजकुमारी चित्रा का विवाह श्रपने ममेरे भाई दीर्घगामणी के साथ हुआ था । ऐसे ह 

रय भी श्रनेक उदाहरण प्राचीन साहित्य से दिए जा सकते हैं । वर्तमान समय म भी 
| दक्षिणी भारत के हिन्दुओं में ममेरी बहन के साथ विवाह-सम्बन्ध श्रनुचित नहीं माना 
| गाता । प्राचीन समय में भी दाक्षिणात्यों में यह प्रथा प्रचलित थी, मोर पा संकेत 
गायन miga में विद्यमान है । वहाँ लिखा है कि दक्षिण के लोगों में ममेरी श्रौर 
फेरी बहनों के साथ विवाह-सम्बन्ध प्रचलित था । सम्भवतः, उत्तरी भारत के 
| एअकुलों तथा कतिपय ग्न्य सम्भान्त वर्गो में भी ऐसे विवाहों का चलन था AS जो 


| वधू al 
gad 


Me WTS दिए गये हैं, उनका सम्बन्ध प्रायः ऐसे कुलों के ही साथ है । 
n al क्योंकि विवाह-सम्बन्ध के लिए कुल को बहुत महत्त्व दिया जाता था, ग्रतः 


भोभाविक रूप से विवाह प्रायः श्रपने ही वर्ण में हुआ करता था। पर इस प्रथा p 
AW उस समय में हुआ, जब कि वर्णव्यवस्था और जातिभेद का भारत में भली 


सहो चुका था । वेदिक ate उत्तर-बैदिक gi में श्रसवर्ण विवाहों के अनेक 
“al | Se मिलते हैं। शतपथ ब्राह्मण के agar ब्राह्मण ऋषि च्यवन ने क्षत्रिय a0 
cial कथ साथ विवाह कि प्रकार श्यवाश्‍व नामक कुमार का एक 
aâ ह्‌ किया था । इसी शास्त्रों में भी विहित 


विवाह हुआ था । अनुलोम विवाह बाद के काल के धर्म 
4 भनुसार उच्च वर्ण का कुमार अपने से निम्त वर्ण की कन्या = साथ विवाह 
TRI मनु ने तो यहाँ तक लिखा है, कि कन्यारत्न को GSA (हीन कुल) 
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से भी प्राप्त किया जा सकता है। पर धर्मशास्त्रों को प्रायः यही मत अभिप्रेत 


कि विवाह अपने ही कुल व वर्ण में हुआ करे । असवर्ण विवाह को वे ग्रच्छी ह रा 
नहीं देखते थे । ह. 
भारत बहुत बड़ा देश है, और प्राचीन समय में यहाँ बहुत-से जनपदों की झा । ame 


थी | विभिन्त समयों में विभिन्न जनपदों में विवाह के जो नियम थे, वे सव uaa, 
नहीं थे समय के साथ-साथ उनमें परिवर्तन भी होते गये । श्रतः विवाह dea} 
स्वरूप का विवेचन करते हुए हम सारे भारत के लिए और सब समयों के लिए wag 
प्रकार के नियमों का प्रतिपादन नहीं कर सकते । इस दशा में उचित यह होग,$ | 
भारतीय इतिहास के विविध युगों में विवाह-संस्था के स्वरूप का पृथक्‌ रूप से निस्सा 
किया जाए | | 


(२) बोद्ध काल में विवाह का स्वरूप 


बौद्ध साहित्य में छः प्रकार के विवाहों का उल्लेख है- ब्राह्म, प्राजा, | 
श्रासुर, गान्धर्व, राक्षस तथा पैशाच । सामान्यतया, विवाह प्राजापत्य पद्धति से aa 
था । परम्परागत प्रथा के ्रनुसार समान जाति के कुलों में माता-पिता की इच्छु 
विवाह-सम्बन्ध स्थापित किया जाता था । परन्तु स्वयंवर तथा गानधर्व-बिवाहों at 
अनेक उदाहरण बौद्ध साहित्य में मिलते हैं, और उन्हें भी धर्मानुकूल माना जाता था| 
कुणाल जातक में कुमारी कण्हा के स्वयंवर का उल्लेख है, जिसने कि अपनी इच्छा? 
भ्रतुसार पाँच कुमारों के साथ विवाह किया था। नच्च जातक में एक कुमारी का वाग | 
है, जिसने अपने पिता से यह वर माँगा था, कि उसे अपनी इच्छानुसार पति ब | 
करने का श्रवसर दिया जाए । पिता ने उसकी यह इच्छा पूर्ण कर दी, श्रौर उसके | 
एक स्वयंवर सभा बुलायी गयी, जिसमें दूर-दूर से कुमार एकत्रित हुए । घाप 
में भी एक श्रसुर राजा वेपचित्ति की कन्या के स्वयंवर-विवाह का वर्णन हैं। गा | 
विवाह के भी श्रनेक दृष्टान्त वौद्ध-ग्रस्थों में उपलब्ध होते हैं । कट्टहारि जातक में वी. 
के राजा ब्रह्मदत्त की कथा आती है, जो एक बार जंगल में भ्रमण कर रहा या! त | 
देखा कि कोई afaa सुन्दरी बालिका बड़ी सुरीली तात में गा रही थी। राजा a | 
देखते ही उस पर मुग्ध हो गया, रौर उन दोनों ने वहीं वैवाहिक-सम्बन्ध सता 
लिया । इसी प्रकार भ्रवन्ति के राजा चण्ड प्रद्योत की कन्या वासवदत्ता (arse | 
का उदयन के साथ विवाह भी गान्धवे-विवाह का प्रसिद्ध उदाहरण है । धी A 
में कुमारी पाटच्चरा का वर्णन आया है, जिसने ग्रपने माता-पिता द्वारा fafaa al 
को ठुकराकर ्रपनी इच्छा से विवाह किया था । इसी प्रकार के Fale > l 
मिलते हैं । इनसे स्पष्ट है, कि वौद्ध-काल में सामान्य प्राजापत्य विवाह A 
अन्य प्रकार के वैवाहिक सम्बन्ध भी प्रचलित थे, और उन्हें धर्मानुकूल मी 
था। 


सामान्यतया, विवाह समान जाति ग्रौर कुल में होते थे । पर बोद्ध A A 
प्रकार के उदाहरणों की कमी नहीं है, जबकि विवाह करते हुए अपनी जा रा 
कोई ध्यान नहीं रखा गया । कोशल राज्य के प्रसिद्ध राजा पसेनदी (ARTET 
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E के मालाकार की कन्या मल्लिका के साथ विवाह किया था J वंकहार देश 
के शिकारियों के सरदार की कन्या चम्पा का विवाह उपक नामक एक वैरागी के साथ 
कर दिया गया था । दिव्यावदान में एक ब्राह्माण कुमारी का उल्लेख आया है, जिसने 
शर्दलकर्ण नाम के शूद्र कुमार के साथ विवाह किया था । इसी प्रकार धम्मपदटीका में 
gost नामक एक कुलीन महिला की कथा श्राती है, जिसने एक डाकू के साथ 
विवाह करने में कोई संकोच नहीं किया था । इन उदाहरणों से यह ह 
ane हो जाती है, कि जाति का बन्धन वौद्ध-काल तक भी बहुत es नहीं हुआ था | 
जाति के बाहर विवाह भी उस समय में प्रचलित थे । 

कन्याश्रों का विवाह सामान्यतया सोलह वर्ष की आयु में किया जाता था । 
बाल-विवाह की प्रथा उस समय प्रचलित नहीं थी । घम्मपदटीका में राजगृह के श्रेष्ठी 
की कन्या कुण्डलकेशी का उल्लेख आया है, जो सोलह वर्ष की आयु ae ग्रविवाहित 
रही थी । वहाँ यह भी लिखा है कि यही ay है, जिसमें कि स्त्रियां विवाह के लिए 
इच्छुक होती हैं | ह 
` वौद्ध काल के विवाहों में दहेज की प्रथा भी प्रचलित थी । धम्मपदटीका में 
श्रावस्ती के श्रेष्ठी मिगार की कथा आती है, जिसने अपनी कन्या विशाखा के विवाह 
में निम्नलिखित बस्तुएँ दहेज में दी थीं--धन से पूर्ण पाँच सौ गाड़ियाँ, सुवर्ण-पात्रों से 
पूर्ण पांच सौ गाड़ियाँ, रजत के पात्रों से पूर्ण पाँच सौ गाड़ियाँ, ताँबे के पात्रों से पूर्ण 
पाँच सौ गाड़ियाँ, विविध प्रकार के रेशमी वस्त्रो से पूर्ण पाँच सौ गाड़ियाँ और इसी 
प्रकार घी, चावल तथा खेती के उपकरणों से पूर्ण पाँच-पाँच सौ गाड़ियाँ, साठ हजार 
वृषभ तथा साठ हजार गोवें । नहान-चुन्न-मुल्य के रूप में कुछ सम्पत्ति प्रदान करने की 
i तो स्थान-स्थान पर बौद्ध-साहित्य में मिलती है | कोशल के राजा महाकोशल ने 
मगधराज विस्विसार के साथ अपनी कन्या कोशलदेवी का विवाह करते हुए काशी का 
एक ग्राम, जिसकी ग्रामदनी एक लाख वाषिक थी, नहात-चुल्त-मुल्य के रूप में प्रदान 
निया था । इसी प्रकार श्रावस्ती के धनकुवेर श्रेष्ठी निगार ने ५४ कोटि घनराशि 
पनी कन्या के विवाह के अवसर पर नहान-चुन्त-मूल्य के रूप में दी थी। 

बौद्ध-काल में पारिवारिक जीवत का क्या आदश था, इसका बड़ा सुन्दर परिचय 
उन शिक्षाओ्रों से मिलता है, जो उस समय at agai को दी जाती थीं । ये शिक्षाएँ 
निम्नलिखित = 
(१) श्रस्दर की ग्रग्नि को बाहर न ले TA । 
(२) बाहर की afta को श्रन्दर न लाग्रो । 
(३) जो दे, उसी को प्रदान करो । 
(४) जो नहीं देता, उसको प्रदान न करो) | 
(५) जो देता है, ओर जो नहीं देता है, उत्त दोनों को प्रदान करो । 
(६) सुख के साथ बैठो । 
(७) सुख के साथ भोग करो । 
(ऽ) सुख के साथ शयत करोः 
(९) अगिन की परिचर्या करो । 
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(१०) कुल देवता का सम्मान करो | 
सूत्र रूप से उपदिष्ट की गयीं इन शिक्षाश्रों का कया श्रभिप्राय है, इसका वे 
भी बौद्ध-साहित्य में किया गया है । हम उसे संक्षेप के साथ यहाँ प्रस्तुत करते हैं.... 
(१) श्रपने घर की श्रन्दरूनी बातचीत को बाहर न कहो। घर में जो a 
होती हैं, जो समस्याएँ उत्पन्न होती हैं, उनका जिक्र दूसरों से, यहा त 
कि घर के नौकरों से भी न करो । 
) बाहर के भगड़ों को घर में प्रविष्ट न होने दो । 
) घर की वस्तु उसी को उधार दो, जो उसे वापस कर दे। 
) घर की वस्तु उसे कभी उधार न दो, जो उसे वापस न लौटाए। 
) जो भिखमंगे तथा कंगाल भिखारी हैं, उन्हें इस बात को श्रपेक्षा किये 
बिना कि वे वापस देते हैं या नहीं, दान करो । 
| (६) जिसके सम्मुख बैठता मुनासिव है, उसके सम्मुख बैठी रहो । जिसके | 
| AÀ पर खड़ा रहना श्रावश्यक है, उसके सम्मुख AT Far । सबके साध 
यथायोग्य व्यवहार करो | 
(७) पति से पूर्व भोजन न करो । इसी प्रकार अपनी सास तथा इवसुरको | 
भली-भाँति भोजन कराने के भ्रनन्तर ही स्वयं भोजन करो | 
(ऽ) श्रपने पति से पूर्वे सोग्रो नहीं । परिवार के विभिन्त सदस्यों के प्रति | 
अपने सम्पूर्ण कत्तव्यों को कर चुकने के ग्रनन्तर फिर शयन करो, एं 
नहीं । 
| (8) अपने पति, शवसुर तथा सास को श्रग्नि के समान समझकर उनकी पूणा 
करनी चाहिए । 
(१०) जब कोई भिक्षु भिक्षा के लिए घर के द्वार पर श्राये, उसे भोजन | 
कराने के बाद ही स्वयं भोजन करना चाहिए । ५ 
पर सब स्त्रियाँ इन दिक्षाग्रों के AJA Braet गृहस्थ जीवन व्यतीत करती ही, 
यह बात बोद्ध-काल में नहीं थी । उस काल में स्त्रियाँ अपनी-अपनी प्रवृत्ति के ST | 
भिन्न-भिन्न प्रकार की होती थीं । बौद्ध साहित्य में सात प्रकार की पत्तियों का वर्णी 
किया गया है । उस समय के वास्तविक गृहस्थ-जीवन पर प्रकाश डालने के लिए दती 
उल्लेख विशेष रूप से सहायक हो सकेगा-- 

(१) एक प्रकार की पत्नियाँ क्रोधी तथा गरम मिजाज की होती हैं । A 
क्रोध करती रहती हैं । ग्रपने पति से उनकी नहीं बनती । पति से द्वेष कर वे A | 
साथ प्रेम करती हैं । ग्रपने पति की सम्पत्ति को नष्ट करने में उन्हें जरा भौरी | 
नहीं होता । A 

(२) दूसरे प्रकार की पत्लियाँ वे होती हैं, जो भ्रपने पति की कमाई को ईमा 
दारी के साथ व्यय नहीं करतीं । वे उसमें से चोरी करने में संकोच नहीं करतीं | aaa 

(३) तीसरे प्रकार की पत्नियां वे होती हैं, जो श्रपनें पति पर हुकूमत Ft 
की कोशिश करती हैं । वे स्वयं श्रालसी, कामचोर ate गरम तबियत की ही 
घर में भ्रपने कत्तंव्यों की उपेक्षा कर वे ग्राराम के साथ जीवन व्यतीत करता 
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4 ह, श्रौर पत्ति तथा घर के भ्रन्य सदस्यों को ग्रपने शासन में रखने का प्रयत्न 
¬ \ करती हे! र 
वाते ' (४) चौथे प्रकार की पत्तियाँ वे होती हैं, जो घर में माता की तरह रहती । 
lm | हैं। घर की सम्पूर्ण सम्पत्ति की वे संभाल करती हैं श्रोर पति तथा घर के ग्रन्य सदस्यों 

की उसी प्रकार से परवाह करती हैं, जैसे माता ATA बच्चों की करती हैं । 

(५) पांचवें प्रकार की पत्नियाँ वे होती हैं, जो ग्रपने पति की ग्राज्ञा में रहती 

द) जिस प्रकार छोटी बहिन अपनी बड़ी बहिन या श्रन्य बड़े सम्ब्धियों के साथ मृदुता 

का व्यवहार करती हैं, अपने से AST का सम्मान करती हैं, उसी प्रकार यह पाँचवें प्रकार 
fl | की पत्नी ग्रपने पति के साथ व्यवहार करती है । 

(६) छठ प्रकार की पत्नियाँ वे होती हैं, जो भ्रपने पति के साथ मित्र के 
जिसके | समान व्यवहार करती हैं । जिस तरह कोई व्यक्ति श्रपने मित्र से बहुत समय पर्चात्‌ 
साब मिलकर खुश होता है, और उसे देखकर श्राह्नांदित होता है, उसी प्रकार ये सदा भ्रपने 

पति को देखकर प्रसन्न होती हैं। ये श्रपने पति को सम्मान की दृष्टि से देखती हैँ l 
गरको | श्रौर उसकी उपेक्षा नहीं करतीं । 

(७) सातवें प्रकार की पत्नियां वे होती हैं, जो दासी के समान अपने पति की 
प्ति | श्राज्ञा में रहती हैं । उन्हें चाहे कितना ही धमकाया या पीटा जाय, पर उन्हें जरा भी 
॥ प | बुरा नहीं मालूम होता । वे चुपचाप पति की उचित-अ्नुचित सव प्रकार की राज्ञग्रों 

को मानती जाती हैं । ke य 
tga sigue निकाय के अनुसार प्रत्येक सफल पत्नी में तिम्तलिखित गुणा का होना 
i — 


) उसे पति की श्राज्ञा में रहना चाहिए | 
२) उसे पति के प्रति सदा मधुरता के साथ बोलना चाहिए । 
) उसे पति की इच्छानुसार कार्य करना चाहिए | 
) उसे श्रपने पति के गुरुजनों का सम्मान करना चाहिए । 
५) उसे ग्रतिथियों की सेवा में जरा भी प्रमाद नहीं करना चाहिए । 
) 
) 


an 


में प्रवीण होना चाहिए | 
उसे कातने AIT बुनने में प्रवीण ह्‌ कर्तव्यों को पूर्ण करने" 


A ७) गृहस्थी को सम्भालने के लिए श्रौर घर के सब 
व| की योग्यता उसमें होनी चाहिए | 
रा (5) घर के नौकरों के आराम का उसे खयाल रखता चाहिए । जब वे बीमार 


पड़ें, तब उनकी चिकित्सा का भी उसे प्रबन्ध करना चाहिए | 
(९) पति की कमाई को भली-भाँति सम्भालना चाहिए | 
(१०) शराब, नशा आ्रादि व्यसनों में धत के विनाश को रोकता चाहिए | 
(११) उसमें उदारता होनी चाहिए, कंजूसी नहीं । 


| अंगुत्तरनिकाय में ही एक झन्य स्थान पर प्रत्येक स्त्री के चार गुणों का प्रतिपादन 
पाहे गुण निम्नलिखित हैं-- 


(2) गहकाये में प्रवीणता-स्त्री को गूहकार्य में जरा मी प्रमाद नहीं करना. 


FT 
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(२) घर के विविध सदस्यों की परवाह करना--घर के जितने भी क 
उनकी क्या-क्या श्रावश्‍्यकताएँ हैं, इस बात की चिन्ता सदा स्त्री को a 
चाहिए । नौकर श्रपना कार्ये ठीक प्रकार करते हैं या नहीं, इसका |. y 
उसे ध्यान रखना चाहिए | 
(३) पति की इच्छानुसार कार्य करना । 

(४) मितव्ययिता । 
अंगुत्तर निकाय का कहना है कि जो स्त्री इन गुणों से युक्त होकर साथ हो वु | 
धर्म रौर संघ--इन तीनों रत्नों पर श्रद्धा रखती है, वह इस लोक और परलोक- | 
दोनों में सुख प्राप्त करती है । 
बौद्ध काल में बहुविवाह की प्रथा प्रचलित थी । न केवल बड़े-बड़े राजधराों | 
में, अपितु सामान्य घरों में भी लोग एक से श्रधिक स्त्रियों के साथ विवाह करते मे। | 
राजा लोग तो सैकड़ों की संख्या में स्त्रियां रखते थे । मगधराज विम्बिसार की पार | f 
सौ रानियाँ थीं । जातक कथाओं में ग्रनेक राजाय्रों की सोलह हजार रानियों a] 
उल्लेख है । बहु-विवाह के बहुत से दृष्टान्त बौद्ध साहित्य में उपलब्ध होते हैँ । माइ | 
के एक सामान्य गृहपति मघ की चार स्त्रियाँ थीं--नन्दा, चित्ता, सुधम्मा ग्रौर 
-सुजाता | राजा ओक्काक की पाँच स्त्रियाँ थीं । महावंश के श्रनुसार ata] 
विवाह माया श्रीर महामाया नामक दो.बहिनों से हुआ था । तिब्बती अनुश्रृति व 
अनुसार भी इस वात की पुष्टि होती है । सौतों की आपस की लड़ाइयों का उल्लेख भी 
AAR स्थानों पर जातक कथाग्रों में ग्राता है । सम्बुला जातक में राजा सोटिठसेत भै | 
'पटरानी सम्बुला और अन्य रानियों के पारस्परिक झगड़ों का मनोरंजक वर्णन हग | 
गया है । धम्मपदटीका में कथा आती है, कि सावट्ठी (श्रावस्ती) के एक गृहपति | 
स्त्री ate थी, उन्होंने बहुत देर तक सन्तान के लिए प्रतीक्षा की, पर उनकी इ | 
पूर्ण नहीं हुई । श्राखिर, स्त्री ने निराश होकर स्वयं श्रपने पति से श्रगुरोध fat | 
ag सन्तान के लिए दूसरा विवाह कर ले । परन्तु शीघ्र ही उसकी wet सोत १ | 
लड़ाई हो गई, और वे आपस में लडने-फगड़ने लगी । इनके झगड़े का वृत्ताल 7 
पदटीका में विस्तार से उपलब्ध होता है । सन्तान के ग्रभाव में दूसरा विवाह करे 1 
ma भी अनेक दृष्टान्त मिलते हैं। पहली स्त्री की मृत्यु के पश्चात्‌ दुसरा | 
करना तो उस समय में एक सामान्य बात थी । यदि कोई स्त्री देर तक अपने पिता 


ग्राम में हुआ था । एक बार वह किसी कार्यवश पनी माता के पास 
me । उसे श्रपने पति के पास वापस ग्राने में कुछ देर हो गई । पति ने ५% | 
एक करके तीन श्रादमी उसे बुलाने के लिए सावट्ठी भेजे, पर वह कार्य वर्ण वा 
ग्रा सकी | श्राखिर, उसके पति ने दूसरा विवाह कर लिया, जिससे कर्णा 
हो गई । ‘| 

बहुपत्नी विवाह के समान बहुपति-विवाह का भी एक दृष्टान्त बौद्ध त. १ 
“मिलता है Lag कुमारी कऱ्हा के सम्बन्ध में देश के राजा की A > 
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| द्व वहं बड़ी हुई, तो उसके विवाह के लिए स्वयंवर की व्यवस्था की गई । स्वयंवर 
भा में बहुत-से राजा और राजकुमार एकत्रित हुये। इनमें पाण्डुदेश के राजा के पांच 
j gait, नकुल, भीमसेन, युधिष्ठिर और सहदेव (इसी क्रम से इतके नाम कुणाल 
ant में लिखे हैं) भी थे, जो तक्षशिला के एक संसार प्रसिद्ध प्राचार्य से शिक्षा ग्रहण 
इसे के श्रनन्तर विविध स्थानों के रीतिःरिवाज श्रादि का श्रध्ययन करते हुए बनारस 
मे हए थे । जब इन्हें कन्हा की स्वयंवर सभा का पता लगा, तो ये भी वहाँ पहुँच 
गे, रौर मूर्ति के समान खड़े हो गये । कुमारी कन्हा ने इन पाँचों के गले में जयमाला 
ga दी, और इन पाँचों को अपने पति के रूप में स्वीकृत किया । जातक की यह कथा 
प्राचीन महाभारत की श्रनुश्नुति पर ग्राधारित मालूम होती है । इसके अ्रतिरिक्त 
बहुपतिविवाह का श्रन्थ कोई उदाहरण प्राचीन बौद्ध साहित्य में उपलब्ध नहीं होता । 
कया बौद्ध काल में स्त्रियाँ भी एक से श्रधिक बिवाह कर सकती थीं ? इस 
fam पर बौद्ध साहित्य से श्रधिक प्रकाश नहीं पड़ता । पर ईस वात को स्पष्ट करने 
के लिए जो एक दो निर्देश मिलते हैं, उनका उल्लेख करना यहाँ ्रावश्यक है | उच्छंग 
| जातक में कथा आती है, कि कोशल देश में तीन ग्रादमी डाके के श्रपराध में गिरफ्तार 
कर राजा के सम्मुख लाये गये । जब वे श्रभी हवालात में ही थे, कि एक स्त्री विलाप 
करती हुई राजा के सामने उपस्थित हुई AIX जोर-जोर से रोने लगी । बातचीत के 
तिरे | भ्रनन्तर राजा को ज्ञात Bat कि ये तीनों गिरफ्तार व्यक्ति इस स्त्री के सम्बन्धी हैं श्रोर 
| इनमें से एक इसका पति, एक भाई और एक लड़का है। राजा ने उस स्त्री से कहा-- 
की | तुम इनमें से किसी एक को, जिसे तुम चाहो, जेल से मुक्त करा सकती हो । इस पर 
ससस्त्र ने उत्तर दिया--राजन्‌, यदि मेरी जिन्दगी रहे, तो मुझे न्य पति ATE AA 
पुत्र भी प्राप्त हो सकते हैं, पर क्योंकि मेरे पिता का स्वर्गवास हो चुका है, अतः AA 
भाई का प्राप्त हो सकना ग्रसम्भव है, ग्रतः मेरे भाई को ही जेल से मुक्त कर दो हे 
से स्पष्ट है, कि स्त्री का पुनविवाह हो सकता उस समय में असम्भव बात नहे 
| सभी जाती थी । इसी प्रकार महावंश के भ्रनुसार राजा खल्लाटना | को उसके सेना- 
*| पति कम्महारटुक ने कैद कर लिया था। पर कुछ समय के वाद खल्लाटनाग के भाई 
वहगामणी ने उस सेनापति को मारकर स्वयं राज्य प्राप्त कर लिया गर खल्लाटनाग 
il a पत्नी को (खल्लाटनाग की उस समय तक मृत्यु हो चुकी थी) अपनी रानी 
| झा लिया । इस उदाहरण से भी विधवा स्त्री का पुनविवाह ९१९८ हो जाता हैं। 

विवाह के लिए मुहूतं देखने की पद्धति बौद्ध काल में भी प्रचलित i | jes 
में राजा ब्रह्मदत्त द्वारा विवाह के लिए उपयुक्त ggi के सम्बस्त में कुलपुर 
छने का वर्णन ग्राता है । इस की पुष्टि दीघ निकाय से भी होती है । 


(३) सोयं युग सें विवाह-संस्था का स्वरूप 


i i ग्रच्छा 

Wet युग में बिवाह-संस्था के कौटलीय अर्थेशास्त्र से बहुत श 
परिचय -संस्था के स्वरूप पर 

F 1 उल्लेख किग्रा गया हैत 


जय मिलता है । श्रर्थंशासत्र में are प्रकार के विवाहों क F 
(१ राह विवाह---कन्या को ग्रलंकृत (ग्राभूषण आदि से सजा कुर तह 
" शरा विवाह हो, तो ऐसे विवाह को 'ब्राह्म' कहते & 1 (२) प्राजापत्य विवाह 
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जब पुरुष और स्त्री परस्पर मिलकर धर्मचर्या का पालन करके विवाह-सम्बध af 
स्वीकार करें, तो ऐसा विवाह 'प्राजापत्य' कहाता था । (३) mi-a í 
द्वारा गौग्नों का एक जोड़ा वर पक्ष को प्रदान कर जो विवाह किया जाता था, सनै | 
'आषं' संज्ञा थी । (४) देव विवाह--यज्ञवेदी के समक्ष ऋत्विज की स्वीकृति | 
कन्यादान किया जाता था, उसे ‘ea’ कहते थे । (५) गान्धर्व विवाह-कन्या ग्रौरक | 
परस्पर प्रेम के कारण स्वयं जो विवाह करते थे, वह गान्धर्व विवाह कहाता था jb 
श्रासुर विवाह--शुल्क (दहेज) देकर जो विवाह किया जाता था, उसे A कहे À 
थे। (७) राक्षस विवाह--कन्या को बलपूर्वक ले जाकर विवाह करने पर उसे wl 
माना जाता था। (८) पैशाच--सोयी हुई या बेसुध स्त्री को ले जाकर उससे 
विवाह किया जाता था, उसे पैशाच विवाह कहा जाता था। 
मौर्यं युग में ये आठों प्रकार के विवाह प्रचलित थे । दहेज (शुल्क) के! |, 
विदाह की प्रथा उस काल में बहुत लोकप्रिय नहीं थी । कौटल्य हारा प्रतिपादित ग्रा 
प्रकार के विवाहों में केवल ‘age ही ऐसी विवाह है, जिसमें शुल्क प्रदान किया जात 
था । इस सम्बन्ध में नियाकंस का यह कथन उल्लेखनीय है--भारतीय लोग दहेज ति! | 
या दिए बिना ही विवाह करते हैं । जब कोई स्त्री विवाह-योग्य arg की हो जातीह 
तो उसके पिता उसे समाज के सम्मुख ले आते हैं, ताकि ऐसे पुरुष उसे ग्रपनी एह || 
धमिणी के रूप में वर सकें, जो कि मल्लयुद्ध, मुष्टियुद्ध, दौड़ आदि में विजयी हुए हो. | 
या जिन्होंने किसी aa पौरुषयुक्त साम्मुख्य में पनी उत्कृष्टता प्रदशित की हो! | 
नियाकंस का यह कथन एक प्रकार के स्वयंवर को ही सुचित करता है, जो sat | 
भारत में बहुत लोकप्रिय था । | 
कौटल्य के ग्रनुसार पहले चार प्रकार के विवाह (ब्राह्म, प्राजापत्य, ग्रापं शरौ! छि 
दैव) qrg’ (धर्म के AFPA) होते हैं, और साथ ही “वितृप्रमाण' भी। firqani 
का ग्रभिप्राय यह है, कि उनके लिए पिता की स्वीकृति या श्रनुमति ही पर्याप्त होती हि 
है । पिछले चार प्रकार के विवाहों के लिए पिता श्रौर माता दोनों की मुर्गी | 
श्रावश्यक मानी गई है । विवाह के सम्बन्ध में कौटल्य का यह मत था, किये 
प्रकार के विवाह नियमानुकूल तथा स्वीकार्य हैं, जिनसे सब सम्बद्ध व्यक्ति © ए 
agua करें । विवाह का ग्राधार पारस्परिक प्रीति ही थी, और इस ग्रापार | 
निर्धारित हुए विवाह कानून द्वारा रोके नहीं जाते थे । 
यद्यपि 'ग्रासुर' ही एकमात्र इस प्रकार का विवाह था, जिसमें शुल्क 
पहले से ही निर्धारित कर ली जाती थी, पर अन्य प्रकार के विवाहों में भी १ | 
प्रदान करने की प्रथा विद्यमान थी । इस धन पर स्त्री का ग्रधिकार माता जातां 
ग्रौर कौटलीय श्रर्थशास्त्र में इसी को 'स्त्रीधन' की संज्ञा दी गई है, शी 
सम्बन्ध में श्रनेक प्रकार की व्यवस्थाश्रों का उल्लेख किया गया है । स्त्रीधन 
दो प्रकार का होता था, वृत्ति श्रौर ग्रावध्य। कौटल्य के श्रनुसार स्त्री के लिए a 
वृत्ति की मात्रा दो सहस्र (पण) से ग्रधिक होनी चाहिए 1 श्राबध्य (AEM d 
की मात्रा कितनी हो, इस विषय में कोई नियम नहीं था । सामान्य का (| 
को खर्च नहीं किया जा सकता था! पर यदि पति कहीं विदेश aT GT | À 
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E परिवार के भरण-पोषण का कोई प्रवन्ध न किया हो, तो पत्नी इस घन से 
ao ग्रौर अपना निर्वाह कर सकती थी। बीमारी, दुभिक्ष ग्रादि प्राकृतिक 
के समय पति भी इस स्त्रीधन को व्यय कर सकता AT । पहले चार प्रकार 

में पति और पत्नी पारस्परिक सहमति द्वारा साधारण दशा में भी 

aq कर सकने का अधिकार रखते थे। पर गाने और श्रासुर विवाहों a 
(६ ललीधत को खर्च कर लिया जाए, तो उसे प्रयुक्त करने वाले व्यक्ति के लिए यह 
aut, कि वह उसे सूद के साथ वापस कर दे | राक्षस और पेशाच विवाहो में 
saat व्यय किया जाना निषिद्ध था। इन पद्धतियों के अनुसार विवाहित पति- 
Eq उनके कुटुम्बीजन यदि स्त्रीधन को खर्च करें, तो उसे 'स्तेय' (चोरी) माना 
| a की मृत्यु हो जाने पर यदि स्त्री घामिक जीवन व्यतीत करना चाहे, तो 
) केर (दक था कि स्त्रीधन उसके age कर दिया जाए। इसी प्रकार यदि स्त्री 
त ह करना चाहे, तो भी स्त्रीधन उसे प्रदान कर दिया जाता था । 

गाजा | पूर्नाववाहू की प्रथा भी मौर्य काल में प्रचलित थी । पुरुष श्रौर स्त्री--दोनों 
हेज वि! | पुनविवाह का अधिकार था । पुरुषों के पुनविवाह के विषय में कौटल्य ने fara- 
जाती ह| नियम प्रतिपादित किए हैं-यदि किसी स्त्री के श्राठ साल तक सन्तान उत्पन्न 
नी एह हा यदि स्त्री वन्ध्या हो, तो उसका पति आठ साल तक प्रतीक्षा करे । यदि स्त्री 
हए liar उत्पन्न तो होती हो, पर वह मरी हुई पैदा हो, तो दस साल तक प्रतीक्षा 
Nall la । यदि सत्री के केवल कन्याएँ ही उत्पन्न होती हों, तो बारह साल तक प्रतीक्षा 
री in इस श्रवि के ग्रनन्तर पुत्र की इच्छा से पति दूसरा विवाह कर सकता है। 
झ नियम का श्रतिक्रमण कर कोई पुरुष पुनविवाह करे, तो उसके लिए यह 
स होगा कि विवाह के समय प्राप्त शुल्क और स्त्रीधन के साथ-साथ समुचित 
तु Meets! (fagia का धन) भी श्रपनी पत्नी को प्रदान करे श्रोर साथ ही कम- 
त हि चौवीस पण दण्ड भी । 

र| Sei के समान स्त्रियाँ भी पुनविवाह कर सकती थीं। पति की मृत्यु ही जाने 
। erat पुतविवाह कर ही सकती थीं, पर श्रनेक caren में वे पति के जीवित 
RM दुसरा विवाह करने का श्रधिकार रखती थीं । यदि स्त्री के कोई सन्तान 
N उसका पति विदेश गया gar हो, तो उसके लिए कम एक वष 
रा करना भ्रावश्यक था । पर यदि स्त्री के सन्तान हो, तो उसे अधिक समय तक 
। 1 | रेली होती थी । यदि स्त्री के निर्वाह की व्यवस्था कर दी गई हो, तो उसके 
‘ah on समय तक प्रतीक्षा करना ग्रावश्यक था । यदि परदेश गये हुए पति ते 
आ भरण-पोषण को कोई व्यवस्था न की हो, तो उसके निकट सम्बन्धियों 
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इस अवधि के बीत जाने पर भी यदि पति वापस न लौट श्राए, तो स्री od 
कर सकती थी । यदि राजपुरुष कहीं वाहर गया हुश्रा हो, तो उसकी wast 
यह maas माना जाता था कि वह उसकी मृत्यु तक पुनविवाह न | 
ofa के चिरकाल तक प्रवसित रहने की दशा में पत्नी को इस बात की न 
कि वह अपने पति के सवर्ण किसी श्रन्य व्यक्ति से सन्तान प्राप्त कर सके | ऐप) 
मौये युग में बदनामी (aqaa) की वात नहीं समझी जाती थी । इसी पन्ना HE 
भी aan नियम कौटलीय श्र्थशास्त्र में प्रतिपादित हैं । कम श्रायु की विवाह १६ 
के लिए पुनविवाह कर सकना बहुत सुगम था, उस दशा में जव कि पति विद्य si 
गया gat हो । पति यदि विदेश गया हुआ हो ate उसका कोई भी समाचार पि 
हो रहा हो, तो पत्नी के लिए केवल पाँच मास तक प्रतीक्षा करना पर्या बर|| * म 
gafa तक पति के वापस लौटने या उसका समाचार प्राप्त करने की प्रतीक्षा 


स्त्री धर्मस्थ की अनुमति से पुनविवाह कर सकती थी । यदि पति चिरा] "१ 


विदेश चला गया हो, या उसने प्रत्रज्या ग्रहण कर ली हो, और या उसकी ayy ९ 
हो, तो स्त्री को पुनविवाह का श्रधिकार प्राप्त हो जाता था । पुनविवाह के हि| a 
प्रच्छा माना जाता था, कि स्त्री अपने पति के भाई या निकट सम्बन्धी ay झी 
पुरुष को अपने पति के रूप में वरण कर ले। श्रन्य प्रकार के पुरष से विवाह at 
को अभिमत नहीं था । | 
मौर्य युग में तलाक की प्रथा भी विद्यमान थी। स्त्री और पुरुष aa i 
तलाक का अधिकार प्राप्त था । इस विषय में कौटल्य की निम्नलिखित बर्ह है 
उल्लेखनीय हैं-- 3 | a 
“यदि पति का चरित्र ग्रच्छा न हो, यदि वह परदेश चला गया ह a ली 
राजद्वेषी हो, यदि स्त्री को अपने प्राणों का भय हो, यदि ag पतित हो याह | रर 
या यदि वह नपुंसक हो, तो पत्नी उसका परित्याग कर सकती है ।' | काः 
“यदि स्त्री पति के प्रति विद्वेष (घृणा) रखती हो, तो वह उत I 
इच्छा के विरुद्ध तलाक नहीं कर सकती । इसी प्रकार स्त्री से द्वेष (GT) | fer 
पति उस (स्त्री) की इच्छा के विरुद्ध तलाक नहीं कर सकता । १९ ara प्राय 
(घृणा) से मोक्ष (तलाक) हो सकता है 1” ya Ei 
“यदि स्त्री से तंग आकर पुरुष उससे छुटकारा पाना चाहे? ह. ad 
पक्ष से उसे प्राप्त हुआ हो, वह उसे वापस लौटा देना होगा । परण हह, | 


तंग ग्राकर उससे छुटकारा पाना चाहे, तो उसका घन उसे नहीं लोटा afi 
पर इस प्रसंग में यह ध्यान में रखना चाहिए, कि तलाक की a Al 
चार प्रकार के विवाहों (गान्धवं, प्रासुर, राक्षस और पैशाच) में ही दी p N 
पहले चार प्रकार के 'धम्ये' बिवाहां में तलाक की ग्रनुमति नहीं थी, ~| च 
विशेष ग्रवस्थाश्रों (यथा पति के चिरकाल तक प्रवसित रहने या उक || 
आदि) में स्त्री को पुनविवाह कर लेने या नियोग द्वारा सन्तान प्राप्त | 
अवसर था । दर 
यद्यपि कौटलीय भ्र्थंशास्त्र में स्त्रियों को पुनविवाह की रुस्त | 
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E. द प्रौर पति की मृत्यु हो जाने पर पत्नी का पुनविवाह कर लेना सर्वथा समुचित माना 
| शा है, पर फिर भी मौर्य युग में ऐसी विधवाओं की सत्ता थी, जो पुनविवाह न करके 
| aaa रूप से जीवन विताया करती थीं। कौटल्य ने ऐसी स्त्रियों को 'छन्दवासिनी 
| (तत्र रूप से रहनेवाली) विधवा' कहा है । सम्भवतः, ऐसी ही स्त्रियाँ पुतविवाह न 
कर स्वतस्त्र जीवन बिताना पसन्द करती थीं, जो कि सम्पन्न हों । कौटल्य ने इनके लिए 
qaaa संज्ञा का प्रयोग किया है। विशेष परिस्थितियों में राज्य को जब धन 
की ग्रसाधारण ख्य से आवश्यकता होती थी, तो अ्रनेकविध उपायों से इन श्राढ्य 
विधवाग्रो से भी धन की प्राप्ति की जाती थी। गुप्तचर इनसे धन प्राप्ति के ऐसे उपायों 
T नाभी प्रयोग करते थे, जिन्हें सामान्य दशा में समुचित नहीं समा जा सकता | 
स्त्रियों का प्रयोजन विवाह करके समन्तानोत्पत्ति करना ही था । पर कौटलीय 
`| अधंशास्त्र में परिव्राजिकाग्रों का भी उल्लेख किया गया है, जिन्हें समाज में सम्मानित 
| यात प्राप्त था । कौटल्य ने इनके साथ 'कृतसस्कारा' विशेषण का प्रयोग किया है । 
- ९ बरिब्राजिकाग्रों का उपयोग गुप्तचर विभाग में भी किया जाता था, और कौटल्य ने 
| इसी प्रसंग में उन्हें निदिष्ट किया है | 

वैवाहिक जीवन के सम्बन्धं में जो चित्र कौटलीय अर्थशास्त्र के अनुशीलन से 
हमारे सम्मुख उपस्थित होता है, वह स्मृतिग्रन्थों और धर्मशास्त्रों में निरूपित जीवन से 
"अ बहुत भिन्त है। तलाक, नियोग ग्रौर पुनविवाह के सम्बन्ध में जो विस्तृत परिचय 
| कोटलीय aiea से मिलता है, वह अन्यत्र दुर्लभ है । इससे ज्ञात होता है कि मोर्य 
| युग में पूनविवाह बहुत प्रचलित था, और विवाह-सम्बन्ध का उच्छेद कर सकना oa 
| Met नहीं था । परिवार में स्त्री की स्थिति पर्याप्त रूप से सुरक्षित थी, क्योंकि 
| स्रीषन पर उसका पूर्णरूप से स्वत्व माना जाता था, और उसका उपयोग स्त्री अपने 
| पोर अपनी सन्तान के भरण-पोषण के लिए कर सकती थी । पतिकुल के अन्य व्यक्तियों 
| "उस पर अधिकार नहीं माना जाता था । 
| मौर्ये युग में स्त्रियों की स्थिति को उन्तत नहीं कहा जा सकता i विवाहित 
'लियों को घर से बाहर जाने-ग्राने की स्वतन्त्रता उस काल में प्राप्त नह थी! i 
| भय: घर में ही रहना होता था, रौर पति की इच्छा के विरुद्ध वे कार्य नहीं कर 
पकती थीं। कौटल्य ने लिखा है--यदि कोई स्त्री श्रपने पति के कुल (घर) से बाहर 
| गए, तो उसे छह पण दण्ड दिया जाए। पर यदि पतिकुल से बाहर जाने का कारण 
विप्रकार (पति से विद्वेष या विरोध) हो, तो स्त्री इस दण्ड की भागी नहीं होगी । यदि 
| R ने स्त्री को कहीं बाहर जाने से रोका हुआ हो, श्रौर वह फ़िर भी (पति के आदेश 
q Be में) घर से बाहर जाए, तो उस पर बारह पण जुरमाना किया ज i 
* पड़ोसी घर से परे चली जाए, तो उसे छह पण का दण्ड दिया जाए। इस 5 


गो की अनुमति के बिना वे पड़ोसी घर से परे तक भी नहीं श्रा-जा सकती थीं । 
| ही नहीं, स्त्रियों को यह भी श्रनुसति नहीं थी, कि वे अपने पड़ोसी, भिक्षुक या 
m 


SUR को भी अपने घर के भीतर आते दें कौटल्य ते लिखा है, कि यदि कोई स्त्री 


| wh 


को भी अपने घर में गाने दे, या किसी भिक्षुक को घर बुलाकर भिक्षा प्रदात 
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करे, या किसी सौदागर से घर के भीतर सौदा क्रय करे, तो उस पर वारू फा 
जूरमाना किया जाए। यदि पति ने स्त्री को ऐसा करने से रोका हुआ हो गरर कू 
फिर भी ऐसा करे, तो उसे पूर्वसाहस दण्ड दिया जाए । स्त्री का केवल अपने परह 
बाहर जाना ही निषिद्ध नहीं थां, अपितु वह किसी स्त्री तक को (विपत्ति की दा ३ 
अतिरिक्त) अपने घर में राने नहीं दे सकती थी । दूसरे की पत्नी को अपने घरमेंग्रा | 
देने पर उसके लिए सौ पण दण्ड का विधान था। 
स्त्रियों को किस अंश तक स्वतन्त्रता प्राप्त रहे, इस प्रश्‍न पर कौटलीय ma | 
में विवेचन किया गया है। इस सम्बन्ध में कौटल्य ने पुराने आ्राचार्यों का यह म 
उद्धृत किया है--यदि कोई स्त्री अपने पति के निकट सम्वन्धी, सुखावस्थ (सुख afe 
से युक्त व्यक्ति), ग्रामिक (ग्राम के मुखिया), भ्रन्वाधि (संरक्षक), भिक्षुकी कुल (भिक्ष 
स्त्री के परिवार से सम्बन्ध रखने वाला पुरुष) या ज्ञाति (अपने साथ सम्बन्ध रहो 
बाले परिवार का पुरुष) के पास जाए, तो इसमें कोई दोषः नहीं है । पर कोटल्य पुरे 
ग्राचायो के इस मत से सहमत नहीं Al उनका कथन था, कि यह जान सकता पुग 
नहीं है, कि अपने ज्ञातियों तक के परिवार में कौन-से पुरुष सम्देह से उपर हु गौर | 
विशवास के योग्य हें । कौटल्य को केवल यह स्वीकार्यं था, कि स्त्रियाँ अपने ज्ञातिं 
के कुल में भी केवल उस दशा में ही जा सकती हैं, जबकि वहाँ कोई मृत्यु हो गई हो | 
या कोई रोगी हो, या उस पर कोई विपत्ति ग्रा गई हो, या वहाँ कोई बच्चा होते वाता 
हो । ऐसे अवसरों पर स्त्री को अपने ज्ञातिकुल में जाने से नहीं रोका जाता था । पर 
कोई रोके, तो उसे बारह पण जुरमाने का दण्ड दिया जाता था । तीर्थयात्रा परादि 
प्रयोजन से स्त्रियों को घर से बाहर जाने की अनुमति प्राप्त थी । 
कौटलीय ग्रर्थशास्त्र में प्रतिपादित ये तथा इसी प्रकार के ee नियम यह 
करने के लिए पर्याप्त है, कि मौर्य युग में विवाहितः स्त्रियों को रनेकविध बो | 
रहना पड़ता था । परदे की प्रथा इस काल में थी या. नहीं, यह निश्चित कर सक 
कठिन है । कौटलीय ग्रर्थंशास्त्र में एक स्थान पर स्त्रियों के लिए (ग्रतिष्कातितीगा | 
(न निकलने वाली) विशेषण का प्रयोग किया गया है । इससे यह सूचित होता है। 
“मौर्यय्ुग में स्त्रियाँ प्रायः घर के अन्दर ही रहा करती थीं । पर-पुरुषों से faa J 
भी उनके लिए निषिद्ध था । पर वे परदे में भी रहती थीं, इस विषय में कोई fe | 
कौटलीय श्रर्थशास्त्र में नहीं मिलता । | 
मौर्य युग में विवाह के लिए कौन-सी arg उपयुक्त समझी जा 
सम्बन्ध में भी कुछ सूचताएँ कौटलीय श्रर्थशास्त्र में विद्यमान हैं । कौटल्य 
कि स्त्री बारह साल की श्रायु में 'प्राप्तव्यवहार' (वयस्क या बालिग) ही ता 
और पुरुष सोलह साल की आयु में । सम्भवतः, इस श्रायु से पूवं स्त्री वा 5 4 
विवाह करने की श्रनुमति नहीं दी जाती थी । हो| 
कौटल्य की सम्मति में feral का प्रमुख प्रयोजन सन्तान की उति fl 
यह ऊपर लिखा जा चुका है । Wd: यह कल्पता करः सकना श्रसंगत नहीं हर r 
युग में स्त्रियां प्रायः विवाह करके परिवार में ही जीवन व्यतीत “किया * 
पर इस काल में ऐसी स्त्रियों की भी सत्ता थी; जो गणिका, रूपाजीवा, 
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है. 
eet जीवन निर्वाह किया करती थीं, श्रौर जिनसे राज्य का गुप्तचर विभाग 
ह | Lx कार्य लिया करता था । राज्य के गुप्तचर विभाग में इन स्त्रियों का कार्य 


a त महत्वपूर्ण होता था । 


RÌ 

i (४) सोर्योत्तर युग सें विवाह-संस्था 

i mi | विवाह के विविध प्रकार--कौटलीय श्रर्थंशास्त्र के समान स्मृतिग्रन्थों, पुराणों, 
| gaa तथा धर्मसूत्रों में भी ब्राह्म, दैव, श्राप, प्राजापत्य, प्रासुर, गान्ध, राक्षस 
गाल | रोर पैशाच--इन श्राठ प्रकार के विवाहों का उल्लेख है । क्योंकि इस साहित्य के 
ह| वर्तमान रूप को मौर्योत्तर युग का माना जाता है, श्रत: इस काल में विवाह-संस्था के 
सृ | geq को प्रतिपादित करने के लिए इस साहित्य का उपयोग किया जा सकता है 
Tet | ब्राह्न विवाह वह कहाता था, जिसमें कि श्रुति (वेद के ज्ञान) ग्रौर शील से 
रके | न वर को कत्या का पिता स्वयं ATA घर बुलाए और वहाँ उसे वस्त्राभूषणो से 
[पुरे | लत कन्या को दान करे । ग्रापस्तम्ब धर्मसूत्र के अनुसार ब्राह्म विवाह में वर के 
[उ | rganadi, शील, ज्ञान तथा स्वास्थ्य आदि के सम्बन्ध में समुचित जानकारी 
व | प्राप्त की जाती थी, और उसे योग्य = पाने प्र a k ne oo pe e 
हो | WAST कर वर को प्रदान कर देता था । द्व pals त T 
aa बाती थी कि वह ऋत्विक्‌ हो और याज्ञिक कर्मकाण्ड कर तर 
ak nis कर्म में सम्यक्‌ प्रकार से लगे हुए ऋत्विक्‌ को जिस विवाह 


क्या का दान किया जाता है, उसे दैव विवाह कहते हैं । श्रार्ष विवाह में कत्या ता 
| पता वर से गाय या बैलों की जोड़ी उपहार के रूप में प्राप्त करता पा, a 
| ऋते में ग्रपनी कच्या वर को प्रदान किया करता था । कौटलीय अर्थशास्त्र मे N 
| विवाह का लक्षण इस प्रकार किया गया है--“गोमिथुनदानादाषं/ । इसका ग्रथ छह 
है कि गोमिथुन (गौओ्रों के जोड़े) को दान देकर जो विवाह किया जाए, वह AN gl 
| हां प्रश्‍न यह उत्पन्न होता है कि गोमिथुन का दान कन्या के पिता किया ie 
| वर के पिता द्वारा । वर्तमान समय में भी हिन्दू-विवाह ps ee के 
नादान के समय गोदान भी किया करता है, और यह गोदान (या गो के मुल्य 
“a धन का दान) विवाह का एक महत्त्वपूर्ण अंग है । अतः यह कल्पना करना 
| भत नहीं होगा, कि कौटलीय minea मे जिस 'गोमियुनदान' का उल्लेख है, कर 
TT के पिता द्वारा ही दिया जाता था । पर श्रनेक घमंशास्त्रों के ग्रनुसार आये विवाह 
केन्या का पिता भ्रपने समधी से गौ या बैलों की जोड़ी को उपहार ms ह a 
Ma, और इसे कत्या का मूल्य माना जाता था । पावेत्य प्रदेशों कौ की 
तयो में गरब तक भी यह प्रथा है, कि विवाह के समय वर या उसका कक 


भि रत के श्रनुसार शल्य ने श्रपनी 
भावक को उपहार afta किया करे । महाभा जो शल्य और माद्री के 


गदि के 


ही | । “0 के विवाह के समय उपहार का ग्रहण किया या, प्राजापत्य विवाह पद्धति में 
के E. (कुल की परम्परागत प्रथा) के अनुकूल था । आज और फिर यह कहकर 
qd) . हारा वर का यथोचित श्रादर-सत्कार किया जाता eee गहस्थ जीवन 
| “था भपित कर दी जाती थी, कि वर-बधू दोनों मिलकर > 
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बिताएँ । यद्यपि धर्मानुसार गृहस्थ जीवन बिताना ब्राह्मा, देव और श्रार्ष विवाहो 
भी आवश्यक था, पर प्राजापत्य पद्धति से हुए विवाहों में वर से यह अपेक्षा की जाती 
थी, कि पत्नी के बिना 'ग्राश्रमान्तर' (वानप्रस्थ आश्रम) में भी प्रवेश न करे) | 
प्राजापत्य विवाह में पति-पत्नी को aed तक 'सहधमिता' निभानी होती है, ग्रोर वर शे 
यह श्रधिकार नहीं होता कि पत्नी को छोड़कर वह स्वयं वानप्रस्थ हो सके। गोठ 
qiga की हरदत्त टीका के ग्रनुसार प्राजापत्य विवाह में वर और वधू जीवन gia | 
सहधर्मी रूप से साथ-साथ रहने का 'समय' (संविदा या इकरार) मस्त्रोच्चारण Gy | 
किया करते थे । 

धमंशास्त्रो में पहले प्रकार के चार विवाहों--ब्राह्म, देव, श्राषं और प्राजापत्न | 
को ‘ard’ (घर्मानुकूल) AIX प्रशस्त माना गया है । इनकी पद्धति में भी विशेष भेर 
नहीं है । कन्यादान सबमें समान रूप से पाया जाता है, और इन पद्धतियों द्वारा सगल | 
विवाहों में कन्या के पिता या किसी श्रन्थ निकट सम्बन्धी द्वारा वर को कन्या कादा | 
(अर्पण) किया जाना आवश्यक समझा जाता था । पिछले चार प्रकार के-ग्रामुर 
गान्धवं, राक्षस घ्रोर पशाच विवाहों में कन्यादान को कोई स्थान नहीं था । MT | 
विवाह उसे कहते थे, जिसमें कि वर पक्ष की श्रोर से कन्था को धन प्रदान किया जाए | 
alt एक ग्रर्थ में धन हारा कन्या का क्रय किया जाए । मनुस्मृति में सुर विवाहा | 
लक्षण इस प्रकार किया गया है--जब कन्या की प्राप्ति के लिए ज्ञातियों (सम्ब 
या बन्धु-बान्धवों) को यथाशक्ति धन प्रदान किया जाए, तो ऐसे विवाह को AT | 
कहते हैं । aiga के श्रनुसार वित्त द्वारा जब कन्या प्राप्त की जाए, तो ऐसा विवाह 
mae होता है । श्रासुर विवाह के ग्रनेक उदाहरण प्राचीन साहित्य में विद्यमान él 
विष्णु पुराण में कथा ग्राती है कि ऋचीक भार्गव गाधि की पुत्री सत्यवती के ताप i 
विवाह करना चाहता था । पर यह ऋचीक ब्राह्मण श्रत्यन्त वृद्ध था, जिसके काण 
सत्यवती का पिता अपनी पुत्री का उसके साथ विवाह नहीं करना चाहता था। ult | 
उसने ऋचीक से एक सहस्र श्यामकर्ण घोड़ों की कन्या के मूल्य के रूप में माग atl | मे 
ऋचीक ने इसे स्वीकार कर लिया रौर गाधि को एक aga श्यामवर्ण रख र | 
कर सत्यवती से विवाह करने में सफलता प्राप्त की । जातक-कथाओरों में AAN 
कथाएँ विद्यमान हैं, जिनमें ‘agar ata’ (बहुत-सा धन प्रदान कर) वधू की “tT 
का वर्णन है । पर इस प्रकार के विवाह को प्राचीन काल में अच्छा नहीं समका | 
था । मनु ने लिखा है कि शूद्र की कन्या से विवाह करने के लिए कभी शुर 5 | 


महाभारत में भी शुल्क लेकर कन्या के विवाह की निन्दा की गई है। जर्व T ih 
वधू स्वयं श्रपनी इच्छा से विवाह सूत्र में बंध जाते थे, तो ऐसे विवाह १, 
विवाह कहा जाता था । मनु ने इस विवाह को 'मेथुन्य” और 'कामसम्भर् 
जिसका स्पष्ट ग्रभिप्राय यह है कि कुमारी श्रौर कुमार जब कामवश THAT i 
श्राकृष्ट हो जाएँ, श्रौर माता-पिता की सम्मति की परवाह न कर स्वयं विवाह a 
तो ऐसे विवाह को गान्धवे विवाह कहते थे । दुष्यन्त atx शकुन्तला का fe is 
विवाह का प्रसिद्ध उदाहरण है । प्राचीन साहित्य प्रेम-विवाहों की कथा 
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d तु और वासवदत्ता, पुरुरवा और उवेशी, चन्द्रापीड श्रौर कादम्बरी, पुण्डरीक 
जातै 3 लेता तथा मनु ग्रौर शतरूपा के विवाहों का श्राधार प्रणय ही था, श्रौर इन्हें 
RI [विवाह ही कहा जा सकता है । प्राचीन समय में ऐसे विवाहों को बुरा भी नहीं 
था। वात्स्यायन के कामसूत्र में तो गान्धर्व विवाह को 'प्रवर' (श्रेष्ठ) 
व है, क्योंकि उसका श्राधार परस्पर “प्रनुराग' होता है । राक्षस विवाह उसे 
a, जिसमें कि कन्या का ग्रपहरण कर उसके साथ विवाह कर लिया जाए 1 
$ || के प्रनुसार कन्यापक्ष के लोगों को मारकर, घायल कर व क्षति पहुंचा कर 
stead कन्या को जब जवर्दस्ती घर से उठा लिया जाए, तो इस ढंग से किया 
fag राक्षस विवाह कहाता है । प्राचीन भारत में इस प्रकार के त्रिवाह भी 
ऽथे । भीष्म ने काशी के राजा को परास्त कर विचित्रवीये से उसकी कन्या का 
gam था । कतिपय क्षत्रिय जातियों में राक्षस विवाह को श्रच्छा भी माना 
mari महाभारत में लिखा है कि क्षत्रियो के लिए बल का प्रयोग कर कन्या का 
हर लेना प्रशस्त है, श्रत: यदि पाण्डव अर्जुन ने सुभद्रा के भाई बलराम की इच्छा 
इहते हुए भी बल द्वारा सुभद्रा का हरण कर उसके साथ विवाह कर लिया, तो 
1 जा! ह कार्य प्रशस्त ही है । जब सोती हुई, मदहोश हुई या उन्मत्त हुई कन्या को 
a पिप उठाकर उसके साथ विवाह कर लिया जाए, तो ऐसे विवाह को 'पेशाच' कहा 
गा mi इस विवाह को सभी धर्मेशास्त्रों और स्मृतिग्रन्थो में 'अधम माना गया 
fare i -W यह विवाह कतिपय हीन जातियों में ही प्रचलित था। इसीलिए साहित्य 
त मिलते। : 
कै सा प्राचीन भारत में स्वयंवर विवाह की प्रथा भी प्रचलित थी । राजा जनक ने 
Rare ही अपनी पुत्री सीता का विवाह किया था । नल आर दमयन्ती का 
भी स्वयंवर द्वारा हुआ था । यह गान्धर्वं विवाह का ही एक सुमर्यादित रूप था, 
| प्रायोजन कन्या के माता-पिता द्वारा किया जाता या । गुप्त युग में विरचित 
हि में carat के स्वयंवर का बड़े विशद रूप से वर्णन किया गया है, जिससे 


॥ होता है कि गुप्तकाल में भी यह प्रथा विद्यमान थी । 'विक्रमांकदेवचरितम्‌' 


p i में चद्धलेखा के स्वयंवर का वर्णन है । चब्रलेखा ने कल्याणी के चालुक्यवंशी 
at इको पति के रूप में वरण किया था। पृथ्वीराज रासो में संयोगिता के 
att ॥ हे वर्णन विद्यमान है, जिसने कि पृथ्वीराज को श्रपना पति माता था is 
ail यह प्रथा कतिपय राजकुलों में ही प्रचलित थी । सर्वसाधारय गृहस्थ 


h Tami का बाल-विवाह-मोर्योत्तर युग में बाल्यावस्था में ही कन्याग्नों का 
0... देने की प्रवृत्ति प्रारम्भ हो गई थी । मनुस्मृति के अनुसार तीस साल के पुरुष 
की कन्या से रौर चौबीस साल के पुरुष को आठ साल की कव्या के साथ 
चाहिए इससे स्पष्ट है कि मनुस्मृति के निर्माण के समय MTS साल की 
ववाह के योग्य माना जाने लगा था । याज्ञवल्क्य स्मृति में तो यहाँ तक 
कि रजोदशन के पश्चात्‌ कन्या जिस समय तक अविवाहित रहती है, उतने 


माता-पिता को भ्रूणहत्या का पाप लगता है। पराक्षरस्मृति में लिखा है 


ik 
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कि बारह वर्ष की आयु में रजोदर्शन हो जाने पर भी जो पिता पनी पुत्री बो.) 
रखता है, .वह नरक को प्राप्त करता है । महाभारत के अनुशासन TERI 
कहलाया गया है, कि ३० वर्ष का पुरुष १० वर्ष की कन्या से और २१ a | 
७ वर्षे की कत्या से विवाह किया करे। कतिपय गृह्म-सृत्रों में तो रजसा ह| 
ही कन्या का विवाह कर देने का विधान किया गया है । गौतम धर्म-ुत्र वा 
है कि ऋतुमती होने से पूर्व ही कन्या का विवाह कर दिया जाए । यही वात 
आर वसिष्ठ धर्म-सूत्रों में विहित हे । पर यह वात्स्यायन को अभिमत नहीं गा! 
कामसूत्र के AGATE वर और वधू की ग्रायु में तीन से कम और सात से af 
का अन्तर नहीं होना चाहिये । इससे यह परिणाम निकाला जा सकता है $| 
युग में कन्याश्रों के बाल-विवाह के साथ-साथ वयस्क विवाह का भी र| 
वात्स्यायन के कामसूत्र में इस बात का भी विशद रूप से वर्णन है कि युवक ॐ 
किस प्रकार भ्रपने प्रति श्राकृष्ट किया करें । इससे सूचित हो जाता है विमा] 
समय गान्धर्व विवाह का भलीभाँति चलन था, और उसे वाञ्छनीय भी मा] 
था । यवन, शक आदि विदेशी जातियों के श्राक्रमणों के कारण भारत में जो 
उत्पन्न हो गई थी, उसीके परिणामस्वरूप कन्याग्रों का छोटी ary में ही विवा 
लग गया था । पर पुरुषों के लिये स्वल्प आयु में विवाह की कोई ग्रावा 
थी । इसीलिये मनुस्मृति ग्रौर महाभारत में कुमारों और कुमारियों के विवाह | 
इतना Heat प्रतिपादित किया गया है पर ग्रायु का यह अत्यधिक श्रन्तर का 
नियमों के प्रतिकूल था । श्रतः वात्स्यायन द्वारा शास्त्रीय इष्टि से कुमारों ग्र 
की विवाहयोग्य आयु का निर्धारण करते हुए उनमें तीन से सात साल तक 7 | 
रखना समुचित ही था । i i 

श्रनुलोम और प्रतिलोम विवाह--मौर्योत्तर युग में भी कात 
निषिद्ध माना जाता था, और विवाह सम्बन्ध प्रायः ्रपने ही वर्ण व जाति मेह 
थे । पर श्रनुलोम विवाह इस काल में प्रचलित हो गये थे । अपने वर्ण ते 
करने की प्रथा बैदिक तथा उत्तर-वैदिक काल में भी प्रचलित थी । जगी 
लिखा जा चुका है, शतपथ ब्राह्माण के श्रनुसार ब्राह्मण ऋषि च्यवन na 2 
सुकन्या से विवाह किया था । पर धमंसूत्रों, स्मृति ग्रन्थों और पुराण a 
प्रतिपादित किया जाने लगा था, कि उच्च वर्ण के पुरुष AIT से fared व 1 


पती 

से विवाह कर सकते हैं। ऐसे विवाह ही agate’ कहाते थे । उच्च ge | 
| 

i 


| 


स्त्री के ग्रतिरिक्त अपने से निम्न वर्ण की स्त्री से भी श्रतिरिक्त विवाह |! 
याज्ञवल्कय स्मृति के श्रनुसार ब्राह्मण को तीन स्त्रियों से, कषत्रिय को दी i 
वैश्य तथा शूद्र को केवल एक स्त्री से विवाह करने की अनुमति थी । a 
सवणे स्त्री के श्रतिरिक्त तीनों निम्न वर्णों की तीन स्त्रियों से विवाह ™ 

और क्षत्रिय सवर्ण स्त्री के ग्रतिरिक्त दो fara वर्णो की स्त्रियों हे A ¢ 
वैदयों ate शूद्रों के लिये नहीं थी । स्मृतिकारों के मत में सवण ववा 

यद्यपि श्रन्य वर्णो की स्त्रियों से भी ग्रतिरिक्त विवाह का विधान थीं । 
के होते हुए श्रसवर्ण स्त्री पति के साथ धार्मिक कृत्यों का अनुष्ठान १ 
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और श्रसवर्ण स्त्रियों की स्थिति हीन मानी जाती थी । इसीका यह परिणाम था कि | 
again विवाह से उत्पन्न सन्तान को पिता की सम्पत्ति में बहुत कम अंश उत्तराधिकार 
में प्राप्त होता था । मनु श्रौर याज्ञवल्क्य ने उत्तराधिकार का निरूपण करते हुए सवणे 
स्त्री से उत्पन्त सन्तान की तुलना में ग्रनुलोम विवाह से उत्पन्न सन्तान को सम्पत्ति में 
कम हिस्सा प्रदान किये जाने की व्यवस्था की है । भ्रनुलोम विवाह के अनेक उदाहरण 
प्राचीन साहित्य में विद्यमान है । शुंगवंशी राजा अग्निमित्र ब्राह्मण वर्ण का था, पर 
उसका विवाह क्षत्रिय यज्ञसेन की कन्या मालविका के साथ हुआ था । वाकाटक वंश | 
के राजा भी वर्ण से ब्राह्मण थे। इस वंश में उत्पन्न राजा रुद्रसेन नें प्रभावती गुप्ता I 
से विवाह किया था, जो वर्ण से वैश्य थी । 'वाकाटक राजा देवसेन का मन्त्री ब्राह्मण | 
सोमनाथ था, जिसकी दो पत्नियाँ थीं। एक पत्नी ब्राह्मण वर्ण की थी, और दूसरी | 
क्षत्रिय वर्ण की । ब्राह्मण कवि राजशेखर की पत्नी श्रवम्तिसुन्दरी क्षत्रिय वर्ण की थी । | 
राजतरंगिणी के अनुसार क्षत्रिय संग्रामराज ने भ्रपनी पुत्री लोठिका का विवाह दिट्ठा | 
मठ के ग्रधिपति सोम के साथ किया था जो ब्राह्मण वर्ण का था । इसी प्रकार के श्रन्य 
भी श्रनेक उदाहरण प्राचीन साहित्य से दिये जा सकते है । | 
प्रतिलोम विवाह में निम्न वर्ण का पुरुष अपने से उच्च वर्ण की स्त्री के साथ 
विवाह करता था । ऐसे विवाह भी प्राचीन काल में प्रचलित थे, यद्यपि उनसे उत्पन्नं 
सन्तान को निकृष्ट समझा जाता था । गौतम धर्भसूत्र में सूत, मागध, वैदेह और 
'चाण्डाल को प्रतिलोम विवाह से उत्पन्त सन्तान ही कहा गया है। मणु के श्रनुसार 
क्षत्रिय पिता और ब्राह्मण माता की सन्तान जाति से सूत होती है, और वेश्य पिता 
तथा क्षत्रिय माता की सन्तान मागध । इसी प्रकार वैश्य पिता और ब्राह्मण माता से 
उत्पन्न सन्तान sae कहाती है । धमंशास्त्रों और स्मृतियों में प्रतिलोम विवाह से 
उलन्न सन्तान को वर्णसंकर माना गया है, और सूत, मागध, वैदेह, चाण्डाल ग्रादि 
जातियाँ इसी प्रकार से निर्मित वर्ण-संकर जातियाँ कही गई हैं । प्राचीन साहित्य में 
प्रतिलोम विवाह के भी ग्रनेक उदाहरण पाये जाते हैं । भागवत पुराण के अनुसार 
क्षत्रिय राजा नीप ने ब्राह्मण कन्या के साथ विवाह किया था, और क्षत्रिय ययाति ने 
ब्राह्मण शुक की कन्या देवयानी से । पर ये उदाहरण अपवाद रूप ही है । प्राचीन 
समय में प्रतिलोम विवाहों का ग्रधिक-चलन नहीं था और उन्हें बुरा समझा जाता था। 
बहुविवाह-प्राचीन भारत में सामान्यतया पुरुष एक स्त्री से ही विवाह कर 
सकता था । पर विशेष दशाओं में बहुपत्तीविवाह की भी Agata थी । बहुविवाह की 
प्रथा अत्यन्त प्राचीन काल में भी विद्यमान थी । ऐतरेय ब्राह्मण में लिखा है, कि एक 
पुरष की बहुत-सी जायाएँ (afiat) हो सकती हैं, पर एक स्त्री के व 4 
RI सकते । बृहदारण्यक उपनिषद्‌ के अनुसार मर्हाष याज्ञवल्क्य की दो पत्तिया थी, 
भेयी और कात्यायनी । धर्मशास्त्रों में विशेष दशा में बहुविवाह विहित है | ees 
धर्म-सूत्र के agan यदि धर्म तथा प्रजा (सन्तान) में से किसी का भी प्रभाव a 
उष दुसरा विवाह कर सकता है । धर्म के श्रभाव का bae पत्ती का धा ख 
SYS में समर्थ होना है । गृहस्थ अपने धामिक Fea को सुचार ET से सम्पादित 
फेर सके और सन्तान प्राप्ति में समर्थ हो--इन प्रयोजनों से उसे पुत्तविवाह का श्रधिकार 
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है । बौधायन धर्म सूत्र में यह विधान किया गया है, कि पुत्र न होने की दशा भें 
दस वर्ष तक प्रतीक्षा करे और इस श्रवधि में यदि पुत्र प्राप्ति न हो, तो वह दुसरा 
विवाह कर सके । कौटल्य के अनुसार पुत्रविहीन पुरुष को AS वर्ष तक प्रतीक्षा करे 
से बाद ही पुनविवाह करना चाहिये । स्मृतिग्रन्थो में श्रनुलोम विवाह की अनुमति दी 
गई है, जिसके कारण पुरुष सवर्ण पत्नी के रहते हुए भी निम्न वर्ण की स्त्री या स्त्रियों 
से विवाह कर सकता है । याज्ञवल्क्य के मत में यदि पत्नी सुरापी (शराब पीने वाली), 
व्यथिता (रोगिणी), धूर्त, वन्ध्या, धन नष्ट करने वाली, पति से द्वेष रखने वाली ay 
कटुभाषणी हो, तो पति को पुनविवाह का अधिकार है । क्योंकि कतिपय विशिष्ट दशाग्रो 
में पुनविवाह शास्त्रसमस्त था, श्रतः प्राचीन काल में इसका चलन भी था। राजा 
दशरथ की तीन पत्नियाँ थीं। शुंग वंश के राजा अग्निमित्र की भी तीन पत्तियां थीं, 
जिनके नाम धारणी, इरावती श्रौर मालविका थे । राजा तो अनेक स्त्रियों से विवाह 
किया ही करते थे श्रौर इसके ग्रनेक उदाहरण प्राचीन साहित्य से दिये जा सकते हैं, 
पर सर्वेसाधारण लोगों में भी बहुविवाह का चलन था । विशेषतया, धनिक वर्ग के 
लोग एक से ग्रधिक स्त्रियों से विवाह कर लिया करते थे । इसीलिये कालिदास मे 
भ्रभिज्ञानशाकुन्तलमु में लिखा हे--क्योंकि श्रापके पास बहुत धन है, wa: श्रापकी 
बहुत-सी पत्नियाँ भी होनी चाहिये । : 

बहुपति विवाह--प्राचीन भारत की कुछ जातियों व कुलों में बहुपति-विवाहू 
की प्रथा भी विद्यमान थी । द्रौपदी के पाँच पति थे। पाँचों पाण्डव भाइयों के साथ 
द्रौपदी का विवाह हुआ था । महाभारत में युधिष्ठिर के मुख से यह कहलाया गया है 
कि इस प्रकार का विवाह पुरानी प्रथा के भ्रनुरूप होने के कारण धर्मसम्मत है । विष्णु- 
पुराण के श्रनुार मारिषा के दस पति थे। इसी प्रकार के कुछ श्रन्य उदाहरण भी 
प्राचीन साहित्य से दिये जा सकते हैं । पर बहुपति-विवाह की प्रथा कतिपय कुलों तक 
ही सीमित थी । धर्म शास्त्रों में इसका समर्थन नहीं किया गया है । 

स्त्रियों का पुर्नववाह--कतिपय विशेष दशाग्रों में स्त्री को पुनविवाह करे 
की श्रनुमति भी धर्म शास्त्रों में प्रदान की गई है। पर इस विषय पर शास्त्रों में ऐकमल ह्ये 
नहीं है । मनुस्मृति में पति के मर जाने पर भी पत्नी के लिये पुनविवाह करना AE | 
ठहराया गया है, यद्यपि पत्नी की मृत्यु हो जाने पर पति के लिये पुनविवाह कर लेता | 
मनु को स्वीकार्य था । मनु के अनुसार विधवा का सर्वोत्तम धर्म यही है कि वर्ह हे 
चारिणी रहते हुए तप संयम का जीवन बिताए । स्त्री का पुनविवाह स्मृतिकारों क 
ग्रभीष्ट नहीं था । उनके मत में कन्या केवल एक बार ही दी जाती है, या कटा, all 
एक बार ही होता है 1 यद्यपि वैदिक तथा उत्तर-वैंदिक युगों में विधवारविवार्ट "| 
प्रचलन था, पर स्मृतियों तथा धमंसूत्रों के निर्माण काल में इसे निषिद्ध ठहर 
गया था । वैदिक मन्त्रों में श्रनेक ऐसे संकेत विद्यमान हैं, जिनसे विधवाग्रों का 
प्रमाणित होता है। ate साहित्य में स्त्रियों के पुनविवाह के जो श्रनेक उदाहर 
हैं, उनमें से कुछ का उल्लेख इसी ग्रध्याय में ऊपर किया जा चुका है । a 
अर्थशास्त्र में तो कतिपय दशाश्रों में स्त्री के लिये पुर्नाववाह का स्पष्ट eaf 
किया गया है । ध्मसूत्रों श्रोर स्मृतियो में स्त्रियों के लिये पुनविवाहं का निषेध & 
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|. दक्षाश्रो में उनमें भी इसकी अनुमति दी गई है । मनु ने भ्रक्षतयोनरि विधवा के 
अधिकार को स्वीकार किया है । कोटलीय ग्र्थशास्त्र की व्यवस्था को 
fai रखते हुए मनु ने यह भी कहा है कि यदि पुरुष किसी धार्मिक कत्तव्य के लिये 
ga गया हो, तो उसकी पत्नी को श्राठ साल तक प्रतीक्षा करनी चाहिये । यदि 
gaat की प्राप्ति के प्रयोजन से पति विदेश गया gar हो तो छह वर्ष तक, श्रौर 
fa के वशीमूत होकर पति कहीं श्रन्यत्र चला गया हो तो तीन वर्ष तक पत्नी को 
करनी चाहिये । यद्यपि मनु ने यह स्पष्ट रूप से नहीं लिखा है कि इतनी प्रतीक्षा 
sma भी यदि पति वापस श्राए, तो स्त्री को पुर्नाविवाह्‌ कर लेना चाहिये, पर 
दशा में स्त्रियों का पुनविवाह उन्हें स्वीकार था, यह कल्पना AANT नहीं है 
झोक प्राचीन काल की यही परम्परा व प्रथा थी। नारदस्मृति से यह बात भलीभाँति 
aed जाती है । उसके श्रनुसार पति के विदेश चले जाने पर ब्राह्मण-पत्नी. को e 
ias और यदि उसके कोई सन्तान न हो तो चार वष तक प्रतीक्षा करती चाहिये | 
att ग्रवधि के बीत जाने पर यदि पति वापस न mà, तो स्त्री पुनविवाह कर सकती 
है। नारद स्मृति में यह भी कहा गया है कि यदि पति नष्ट (लापता) हो गया हो, मर 
ग्रा हो, प्रव्रज्या ग्रहण कर ले, नपुंसक हो या पतित हो, तो इन पाँच दशाश्रा में स्त्री 
गय पुरुष से विवाह कर सकती है । यही इलोक पराशरमृति और अग्निपुराण में भी 
ता गया है, जिससे सूचित होता है कि इन पाँच दशशाओं (जिन्हें श्रापत्ति शब्द से 
इहा गया है) में स्त्री को पुनविवाह का अधिकार प्राप्त था । पुनाविवाह करने वाली 
पीके लिये प्राचीन ग्रन्थों में 'पुनर्मू” संज्ञा का प्रयोग किया गया है । TE ऐसी 
ज़ियों को ही कहा जाता | जिन्होंने कि विधिवत्‌ पुनविवाह किया हो । ऐसी स्त्रियाँ 
दी प्रकार की होती थीं--क्षता (क्षतयोनि) और ग्रक्षता (ग्रक्षतयोनि) । पर 28 
ज़ियाँ ऐसी भी थीं, जो किसी अन्य पुरुष से विधिवत्‌ विवाह न करके स्वेच्छाचार 
मसी के साथ रहने लगती थीं । इन्हें: 'स्वैरिणी' कहा जाता था । 

| नियोग--प्राचीन भारत में नियोग की प्रथा भी प्रचलित थी । यदि पति 
| तान उत्पन्न करने में श्रद्क्त हो, या उसकी मृत्यु हो गई हो, या बह्‌ चिरकाल के 
'ि विदेश चला गया हो, या उसका कोई पता न हो, तो ऐसी दशाश्ो में स्त्री को 
[अनुमति थी कि वह अपने देवर से या पति के सगोत्र किसी अन्य निकट सम्बन्धी 
तान प्राप्ति के प्रयोजन से नियोग कर सके । विवाह के समान नियोग भी धर्म, 


भत था | वेदिक साहित्य में स्पष्ट रूप में इसका विधान है, श्रौर कोटलीय श्रर्थशास्त 


भी इसकी अनुमति है । घर्मसूत्रों और स्मृतिग्रन्थों को भी तियोग स्वीकाय-था । 


| Es Tiga में लिखा है, कि पतिविहीन स्त्री को यदि अरपत्य की कामना हो, तो 
MR 


M के यार सकती है। मनु के अनुसार सन्तान न होने की दशा में 
ra इच्छुक स्त्री देवर से या सपिण्ड पुरुष से नियोग कर सकती है । इस aus 
क. हर सन्तान स्त्री के पति की ही मानी जायगी, देवर या उस सिप ae 

री जिसे नियोग द्वारा सन्तान प्राप्त की गई थी । मनु के शब्दों में स्त्री "त्र cd 
गि पति 'क्षेत्रीय? (खेत का स्वामी) है, जिससे नियोग किया जाए वह. व्यक्ति 
बीज डालने वाला) है । खेत में उत्पन्न फसल उसी की होती है, जो खेत का 


1 
a 


oT 2j 
EE 
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स्वामी हो । ग्रतः नियोग से उत्पन्न सन्तान को क्षत्रीय की ही माना जायगा | 
नियोग से उत्पन्न सन्तान को 'क्षेत्रज' की संज्ञा दी गई थी । नारद और याजक 
भी यही मत स्वीकार्य था । उन्होंने भी नियोग को स्वीकार किया है। क्षेत्र a 
को अपने 'क्षेत्रीय' पिता की सम्पत्ति में ग्रधिकार प्राप्त होता था । नियोग | सम 
सन्तान की प्राप्ति हा था । सम्भोग के लिए किसी अन्य पुरुष से Tr था 
शास्त्रकारों की दृष्टि में अत्यन्त निन्दनीय था । काम के वशीभूत होकर यदि सरी] 
aa पुरुष से सम्भोग करती थी और उससे उसे कोई सन्तन उत्पन्न हो जाती 
तो ऐसी सन्तान को 'जारज' माना जाता था और सम्पत्ति में उसका कोई ग्राम 
नहीं होता था । | 

प्राचीन साहित्य में नियोग के श्रनेक उदाहरण विद्यमान हैं । महाभारत ऐश 
श्राती है, कि सत्यवती के पुत्र विचित्रवीर्य की निःसन्तान मृत्यु हो गई थी। wal 
में सत्यवती ने चाहा कि विचित्रवीर्य का सौतेला भाई भीष्म ग्रपनी भाभी से कि 
कर सन्तान की उत्पत्ति कर दे, ताकि भरत वंश नष्ट न होने पाए 1 पर भीभाग्रान्न 
ब्रह्मचर्यत्रत का पालन करने की प्रतिज्ञा कर चुके थे । ग्रतः वे सत्यवती के ग्रा 
मानने के लिए तैयार नहीं हुए । इस पर यह निर्णय किया गया कि व्यास विति 
की विधवा से नियोग करे । धृतराष्ट्र ग्रौर पाण्डु का जन्म इसी नियोग का रा 
था । पाण्डु भी सन्तान उत्पन्न कर सकने में असमर्थ था । उसने स्वयं श्रपनी पली ह 
को नियोग' द्वारा सन्तान उत्पन्न करने का आदेश इन शब्दों में दिया थाप 
जीवित रहते हुए उसकी सहमति के बिना नियोग करना महापाप है । पर उसको 
होने पर नियोग न करना भी महापाप है। सौदास ने अपनी पत्नी मदयन्ती को a 
वशिष्ठ के साथ नियोग करने की ग्राज्ञा दी थी और इस प्रकार उससे पुत्र ताम 
था । स्वयं मेरा जन्म भी नियोग द्वारा ही हुश्रा है । aa: मेरी श्राज्ञा माह 
धर्मच्युत नहीं होगी । मेरी ब्राज्ञा से तू किसी तपस्वी ब्राह्मण से गुणी पुर को | 
कर | इस प्रकार मैं भी पुत्रलाभ कर सकूंगा ।' पाण्डु के आदेश से ती 


द्वारा पञ्च पाण्डवों में से तीन को उत्पन्न किया था । महाभारत में नियोग ही = 


भी श्रनेक उदाहरण विद्यमान हैं । एक कथा के भ्रनुसार जब परशुराम ते i 
सर्वेसंहार कर दिया था, तो उनकी विधवा स्त्रियों ने नियोग द्वारा ही TT 
की थी । क्योंकि नियोग का प्रयोजन केवल सन्तान का उत्पादन था, श „|| 
व्यवस्था की गई थी कि नियोग द्वारा अधिक से ग्रधिक तीत सन्तानें "N | 
सकें । इसीलिए महाभारत में कुन्ती के मुख से यह कहलवाया गया है कि है 
श्रापत्काल में नियोग द्वारा ग्रधिक से अधिक तीन पुत्र उत्पन्त करने की ढु ay 
नियोग द्वारा चौथी सन्तान उत्पन्न करने पर स्त्री व्यमिचारिणी श्रौर पाग 
उत्पन्न करने पर वेश्या बन जाती है ।' : मं 
पर नियोग की प्रथा भारत में चिरकाल तक प्रचलित नहीं a! fl 
शास्त्रकारों ने पुरानी परम्परा का श्रनुसरण करते हुए इसका विधान a 
इसे वाङछतीय नहीं माना । एक इलोक में तो मनु ने इसे 'विगहित' रो 
कह दिया है । वृहस्पति के नुसार नियोग 'युगक्रम' से (समय की | 
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i ay a हो गया था । जिस विशिष्ट प्रयोजन को इष्टि में रखकर प्राचीन काल में. 
k A का विधान किया गया था, उसे भुलाकर उसका डम किया जा सकता 
Vg) सम्भवतः, इसी कारण बाद के काल में धमंशास्त्रकारों ने इसका निषेध कर 
maT । i neri कह, ४ 
| विवाह सम्बन्ध से 'मोक्ष' या 'तलाक'--कोटलीय श्रथेशास्त्र के श्रनुसार जिस 
| पति भर पत्नी दोनों ही विवाह सम्बन्ध से 'मोक्ष' प्राप्त कर सकते थे, यह इसी 
am में ऊपर प्रतिपादित किया जा चुका है । इसमें सन्देह नहीं, कि मौयं युग तथा 
ग qaadt काल में तलाक की प्रथा भारत में प्रचलित थी । जातक कथाग्रों में 
के तेक उदाहरण भी मिलते हैं । पर बाद में शास्त्रकार यह प्रतिपादित करने लगे, 
4 f पति-पत्नी का सम्बन्ध शाइवत है, श्रौर उसका किसी भी दशा में उच्छेद नहीं करना 
X STRT मनुस्मृति में लिखा है कि पति चाहे “विशील' (जो सदाचारी न हो), कामवृत्तः 
गी) व गुणों से विहीन भी क्यों न हो, साध्वी पत्नी को सदा देवता के समान उसकी 
Jawai (सेवा व पूजा) करनी चाहिए । पराशर स्मृति में तो यहाँ तक लिख दिया 
| गा है कि यदि दरिद्र, चिररोगी तथा धूर्तं पति का भी पत्नी किसी प्रकार से ग्रपमान 
शे, तो वह भ्रगले जन्मों में, कुतिया या gad होकर उत्पन्त होती है । व्यासस्मृति में 
न| विधान. किया गया है कि पत्नी दासी की तरह सदा पति की सेवा में तत्पर रहे। 
_ ogg] २ मन्तव्यों के होते हुए भी कतिपय शास्त्रकारों ने विशेष दशाओं में यह स्वीकार 
fin है, कि पत्ती पहले विवाह-सम्वन्ध का उच्छेद कर पुनविवाह कर सकती हे L 
'शयकत्पतरु के व्यवहार काण्ड में एक पुराने धर्मशास्त्र को इस प्रकार उद्धृत किया 
झपा है--पति के प्रत्रजित, क्लीव, पतित, राजकिल्विषी (राजद्रोही), तथा लोकान्तरगत 
| पिरकाल के लिए विदेश में प्रवासी) हो जाने पर पत्ती पति का परित्याग कर दुसरा 
विवाह कर सकती है । नारदस्मृति में भी यही व्यवस्था. की गई है। परस्त्री को यह 
ति इस प्रयोजन से दी गई थी, जिससे कि वह श्रपती सन्तान को नष्ट होने से बचा 
aq उसका पालन-पोषण कर सके । स्वतन्त्रताचरण करने के लिए विवाह-सम्बन्ध का 
apr] शासत्रकारों को स्वीकार्यं नहीं था । पर पुरुषों को इस विषय में ग्रधिक 
उ जता प्राप्त थी । एक प्राचीन शास्त्रकार के अनुसार यदि पत्नी सेवा करने वाली 
a: है, कव्या हो, या प्रियवादिनी हो, तो पति ऐसी स्त्री का परित्याग कर सकता है । 
ate फलय को यह ग्रभीष्ट था कि पत्नी के परित्याग कर देते पर भी उसका भरण: 
व| पति को करना ही होगा, श्रन्यथा उसे महापाप का भागी होता पड़ेगा । 
afd al es स्मृति के अनुसार पति-पत्ती में भ्रानुकूल्य रहने से faai की प्राप्ति होती है,. 
|  पिवाहू-सम्बन्ध का निबाह करना ही वाळ्छनीय है । ; 


(५) पारिवारिक जीवन 


प्राचीन भारत में पारिवारिक जीवन का बड़ा महत्त्व था । ठुवक आर युवती 


मय जीवन बिताने 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and | 


२५४ प्राचीन भारत का धामिक, सामाजिक एवं आर्थिक जीवन 


“रहो, कभी तुममें वियोग न हो, पुत्रों और पौत्रों के साथ खेलते हुए रौर नद झो गय 
हुए अपने घर में निवास करो और पूर्ण AZ का भोग करो ।' निस्सन्देह, arg दण 
में भारतीय गृहस्थो का यही झ्रादर्श था । तब परिवार के सव सदस्य-माता, fig (3 
पुत्र, पुत्रवधुएँ, कन्याएँ, पौत्र आदि--एक साथ निवास करते थे श्रौर परिवार के 


वृद्धपिता या पितामह--के शासन में रहा करते थे । परिवार का स्वह 
-कुटुम्ब का होता था, जिसमें परिवार के विभिन्न सदस्यों की पृथक्‌ सम्पत्ति न हे J 
*सब सम्पत्ति संयुक्त रूप में कुटुम्ब की मानी जाती थी । पर इस दशा में कुछ कानाश 


का प्रादुर्भूत होना सर्वथा स्वाभाविक था । जब पुत्र वयस्क हो जाते थे, तो उनकेश र 
“पिता के शासन में रहना सुगम नहीं रहता था, ALT स्वतन्त्र श्राचरण की प्रवृत्ति मो = 


` उत्पन्न होने लगती थी । वे पिता के जीवन-काल में ही सम्पत्ति का बँटवारा करके 
-की भी माँग करने लगते थे, ताकि अपनी पत्नी तथा सन्तान के साथ पृथक्‌ व लागे 
“रूप से रह सकें । साथ ही, परिवार के विविध वयस्क पुरुषों की पत्तियां जव एक 
एक ही घर में निवास करती थीं, तो उनमें कलह भी gar करती थी जिसके बाह 
भाइयों में फूट पड़ने लगती थी । रामायण में स्त्रियों को चपल, तीक्ष्ण, fagani 
-तथा भेद (फूट) डालने वाली कहा गया है सम्भवतः, इसी कारण बोधायन पाश] 
में यह मन्तव्य प्रतिपादित है, कि विभाग (सम्पत्ति के विभाजन व संयुक्त FAH 
-विभाग) द्वारा धर्म की वृद्धि होती है। शायद इसीलिए 'भ्रातृव्य' (भतीजा) | 
प्रयोग शत्रु के श्र्थ में भी किया जाने लगा था । जब एक कुटुम्ब में ग्रनेक भाई 
साथ रहते हों और उनके पुत्र भी वयस्क हो गये हों, तो उनमें जो विरोध व, , 
उत्पन्न हो जाता था, उसके कारण भतीजे को यदि शत्रु समभा जाने लगे, तो | 
“आश्चर्य की कोई वात नहीं है। पर यह सब होते हुए भी शास्त्रकारों को यही afi 
-था कि पिता की सम्पत्ति का विभाजन उसकी मृत्यु से पहले न हो सके | गौतम ध 
मनुस्मृति व याज्ञवल्त्रय स्मृति में यही मत प्रतिपादित है । वहाँ स्पष्ट era i 
far पिता के जीवित होते हुए पुत्र atte’ (जो सम्पत्ति के स्वामी न हों) a a 
कौटलीय श्रर्थशास्त्र के अनुसार पिता के रहते हुए पुत्रों को 'ग्रनीशवर' (समाति 
“स्वामी न हों) कहा गया है । 
प्राचीन भारतीय परिवारों में पिता का स्थान सर्वोच्च माना जात 
“के श्रन्य सब सदस्यों पर उसका शासन होता था और उन्हें वह दण्ड 
मनुस्मृति के श्रनुसार पत्नी, पुत्र, भाई, दास arfa यदि कोई AIA 
रज्जु (रस्सी का कोड़ा) श्रोर बेत से उनका ताड़न कर सकता है । पर त ह a 
ग्राधात किए जाएं, वे पीठ पर ही किए जाने चाहिएँ, उत्तमांग (सिर रादि) तपर 
'परिवार में माता का स्थान भी अत्यन्त सम्मान का था । धर्मग्रन्थों A ae | 
किया गया है कि माता चाहे पतित भी क्यों न हो, पर सन्तान को कभ है। 
-नहीं करना चाहिए । पतित माता का भरण-पोषण भी सन्तान का कचल में 
पत्नी को पति की सहधमिणी तथा श्रर्धांगिनी माना जाता था, पर TE दो 
"तुलना में उसकी स्थिति हीन समझी जाती थी । प्राचीन साहित्य मे Ey j 
(जिसका पालन किया जाए) श्रौर 'भार्या” (जिसका भरण-पोषण 
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|. azani होते हुए भी स्त्री पति के कहने में रहा करती थी, और पति उसे 
दण्ड देने का धिकार रखता था। पर स्त्री को दण्ड देने का प्रयोजन उसे 'विनय' 
(agarat) में रखना ही था । उसे प्रताड़ित करना शास्त्रकारों को ग्रभिमत नहीं था। 
प्राचीन परिवारों में पत्ती से यह अपेक्षा की जाती थी कि ag गृहकायों में दक्ष हो, 
सदा प्रसन्न रहे, खुले हाथ खर्च न करे और सुसंस्कृत जीवन बिताते हुए पति, पुत्र तथा 
गुरुजनों की सेवा में तत्पर रहा करे । पातिव्रत्य घर्म का पालन उसके लिए ग्रत्यन्त 
qaas माना जाता AT पुत्र शरनेक प्रकार के होते थे । ग्रौरस (विधिपूर्वक विवाहित 
स्त्री से उत्पन्न) पुत्र के श्रतिरिक्त क्षेत्रज' (नियोग विधि से उत्पन्न) और दत्तक (गोद 
लिए हुए) पुत्र भी gaT करते थे । सम्पत्ति में इनके श्रधिकारों का भी धमंशास्त्रों मे. 
faz रूप से प्रतिपादन किया गया है । 
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दसवां ग्रध्याय 
A 
शिक्षा 


(१) वेदिक तथा उत्तर-वे दिक युगों सें शिक्षा का स्वरूप 


प्राचीन भारत में शिक्षा का बहुत श्रधिक महत्त्व था | यह माना जाता था कि 
बालक के विकास के लिए उसे केवल माता-पिता के प्रभाव में रहना ही पर्याप्त नही 
है, ग्रपितु उसे ग्राचार्य के भी प्रभाव में रहना चाहिए । “मातृमान्‌, पितृमान्‌, ग्राचाय॑- 
वान्‌ पुरुषो वेद,” इस शास्त्रवाक्य के श्रनुसार बालक पहले माता के प्रभाव में रहता 
है, फिर पिता के और बाद में arava के । उसकी arated शक्तियों व गुणों का 
विकास पहले माता करती है, फिर पिता और फिर श्राचार्य द्वारा शिक्षा प्राप्त कर बहू 
अपना विकास करने में समर्थ होता है । माता-पिता बालक का पालन करते हैं, पर 
जब वह पालन-पोषण के भ्रनन्तर बड़ा हो जाता है, तो उसे विद्याध्ययन के लिए | 
ग्राचार्य के पास भेज दिया जाता है। भारत की प्राचीन परम्परा के अनुसार बालक 
श्रौर बालिकाओं को उपनयन संस्कार के परुचात्‌ श्राचार्यकुल में ही निवास करना होता 
था, और वहाँ ब्रह्मचर्यपूर्वंक रहते हुए शिक्षा प्राप्त करनी होती थी । वृहदारण्फ 
उपनिषद्‌ में लिखा है कि तीन लोक होते हैं, मनुष्य-लोक, पितृलोक श्रौर देवलोक ।, 
इन तीनों लोकों में देवलोक सबसे श्रेष्ठ है । इसकी प्राप्ति विद्या द्वारा ही सम्भव है। 
रतः सबको विद्या प्राप्त करनी चाहिए । यह विद्या ग्राचार्य से ही प्राप्त की जा सकती 
थी। इस कारण यह विधान किया गया था कि एक निश्चित ग्रायु में बालकों श्रौर बालिका 


विद्या का ग्रध्ययन किया करें । छान्दोग्य उपनिषद्‌ में कथा श्राती है कि ग्रारणि की 


Ga श्‍वेतकेतु जब बड़ा हो गया, तो उसके पिता ने उससे कहा--हे इवेतकेतो, ११ | 
तू ब्रह्मचर्य का जीवन व्यतीत कर । हमारे परिवार में कोई ऐसा व्यक्ति नहीं होता, a 
शिक्षा प्राप्त न करे और स्वयं ब्राह्मण न बनकर श्रपने को केवल ब्राह्मणों का * | 
बताए । , पिता से ऐसा कहा जाने पर इवेतकेतु श्राचार्य की सेवा में गया श्रौर pe 
वर्ष की ग्रायु तक उसने वेदशास्त्रों का रध्ययन किया । इस प्रकार शिक्षा प्रात, 
जब वह ग्रपने घर वापस ग्राया, तो उसे यह श्रभिमान था कि वह विद्वान्‌ हो गा 
इस कथा से स्पष्ट है कि प्राचीन काल में बालक ग्राचार्यं कुल में जाकर वेदशा 
ग्रध्ययन किया करते थे श्रौर चौबीस साल की ग्रायु तक ग्राचार्थेकुल में रहा a 3 
ब्राह्मण कुल में उत्पन्न व्यक्ति भी उसी दशा में ब्राह्मण कहाने के ग्रधिकारी a 
जब कि वे ग्राचार्य कुल में रहकर वेदशास्त्रों में निष्णात हो जाएँ । श्रत्यथा 
-ब्रह्मबन्धु' ही समके जाते थे, ब्राह्मण नहीं । 
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4 श्रौर बालिकाएँ श्राचार्यकुल में ब्रह्मचयंपुर्वक रहा करते थे । प्राचीन 
त्रं मं ब्रह्मचर्यं की महिमा बड़े विशद रूप से लिखी गई है । श्रथर्ववेद के श्रनुसार 
बरह्मचर्यं के तप से ही राजा राष्ट्र की रक्षा में समर्थ होता है, श्रौर ब्रह्मचर्य द्वारा ही 
mat वह योग्यता प्राप्त करता है जिससे कि वह ब्रह्मचारियों को शिक्षा प्रदान कर 
सकता है । ब्रह्मचर्य ब्रत का पालन करके ही मनुष्य तेजोमय ब्रह्म (ज्ञान) को धारण 
करता है, श्रौर वह सब देवताश्रों का श्रधिवास बना पाता है, aaia सब दैवी गुणों को 
प्राप्त कर लेता है। एक अन्य स्थान पर वेदिक साहित्य में कहा गया है कि ब्रह्मचर्य 
के तप से ही देवों ने मृत्यु पर विजय प्राप्त की थी, और ब्रह्मचर्य द्वारा ही इन्द्र ने 
देवों को 'स्वः (सुख समृद्धि) से परिपूर्णं कर दिया था । श्राचार्यक्ुल में निवास करते 
हए ब्रह्मचारी तप श्रौर साधना का जीवन विताते थे, और विद्याध्ययन में तत्पर रहा 
करते थे । इन ग्राचार्यकुलों में विद्यार्थी कौन-सी विद्याएँ पढ़ा करते थे, इसका परिज्ञान' 
हमें छान्दोग्य उपनिषद्‌ के एक सन्दर्भ से मिलता है, जिसमें कि महषि सनत्कुमार तथा 
नारद मुनि का संवाद उल्लिखित है । सनत्कुमार के पूछने पर नारद ने उन विद्याग्रों 
को गिनाया है, जिनका कि उसने अध्ययन किया था । ये विद्याएँ निम्नलिखित हैं-- 
ऋगवेद, यजुर्वेद, सामवेद, ग्रथवेवेद, इतिहास, पुराण, व्याकरण, पितृविद्या, राशिविद्या 
(गणित), दैवविद्या, निधिशास्त्र, तकंशास्त्र, नीतिशास्त्र, ब्रह्मविद्या, भूतविद्या, क्षत्र- 
विद्या, नक्षत्रविद्या (ज्योतिष), सर्पविद्या ग्रोर देवजनविद्या । इससे स्पष्ट है कि 
राचार्यकुलों में रहते हुए उत्तर-वैदिक काल के विद्यार्थी वेदशास्त्रों के श्रतिरिक्त गणित, 
ज्योतिष, तर्क, व्याकरण, युद्ध विद्या और चिकित्सा ्रादि का भी श्रध्ययन किया करते 
थे । छान्दोग्य उपनिषद्‌ में नारद द्वारा श्रघ्ययन की गई जिन विद्याम्रों का उल्लेख है, 
उनमें से कुछ का भ्रभिप्राय स्पष्ट नहीं है। सम्भवतः, भूतविद्या पञ्च महाभूतों के विज्ञान 
| को कहते थे, श्रौर देवजनविद्या नृत्य श्रौर संगीत को । उत्तर-वैदिक काल में छह. 
| वेदांगों (शिक्षा, कल्प, व्याकरण, निरुक्त, छन्द और ज्योतिष) तथा चार उपबेदों का 
भी बिकास हो चुका था, और यह सहज में श्रतुमात किया जा सकता है, कि श्राचार्य- 
कुल में निवास करते हुए ब्रह्मचारी इन सबका भी अध्ययत किया करते थे । 
बिद्या का आरम्भ उपनयन संस्कार (वेदारम्भ संस्कार) द्वारा होता था | इस 
सर पर बालकों और बालिकाश्रों को यज्ञोपवीत धारण कराया जाता था। तीन 
पागा से बना हुआ यज्ञोपवीत उन ब्रतों का प्रतीक था, fare ब्रह्मचारी ग्रहण करते 
| बे) प्राचीन शास्त्रों में यज्ञोपवीत को 'परम पवित्र' 'आयुष्य' (दीर्घायु प्रदान करने 
| ला) गौर शुद्ध कहा गया है । इसे धारण करने के ग्रनन्तर ही बालक आचार्यकुलः 
| ग निवास करने का अधिकारी हो सकता था । जब कोई विद्यार्थी विद्याध्ययत्त के लिए 
1 ata में ग्राता था, तो आचार्य उससे पूछता था--'तुम किसके ब्रह्मचारी हो ? 
र m के यह कहने पर कि 'मैं आपका ब्रह्मचारी RA ग्राचार्य उससे कहता हा 
ही पुम इन्द्र के ब्रह्मचारी हो, तुम अ्रग्ति के ब्रह्मचारी हो और मैं तुम्हारा ग्राचाय 
Be देवताओं का राजा माना गया है, भ्रौर afer द्वारा याज्ञिक कर्मकाण्ड का | 
Ne होता है । देवों श्रौर पितरों द्वारा जिन बिद्याश्रों का विकास किया जा चुका 
Sel को शिक्षा ग्रहण करने के लिए ब्रह्मचारी ग्राचायेकुल में प्रवेश किया करता 
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था, श्रतः स्वाभाविक रूप से वह “इन्द्र' का ब्रह्मचारी होता था । सब सांसारिक 

तथा याज्ञिक भ्रनुष्ठान भ्रर्नि द्वारा ही सम्पादित होते हैं, और ग्राचायंकुल पे k के प्र 
हुए ब्रह्मचारी को प्रातः सायं अग्तिहोत्र करना होता था, इसीलिए उसे नञ उपः 


ब्रह्मचारी’ कहा जाता था । आ्राचार्यकुल में प्रवेश के पश्चात्‌ वालक-वालिकाग्रों का रने m 
माता-पिता के साथ कोई सम्बन्ध नहीं रहता था, वे पूर्णतया आचार्य या गरु के प्रभाव 


रे SIS `a 4 
में रहते हुए विद्याध्ययन किया करते थे । जिस प्रकार माता बच्चे को mal 


अपने गर्भ में धारण करती है, वैसे ही श्राचार्य या गुरु बारह वर्ष या उससे भी रषि ता 
` समय तक ब्रह्मचारी को अपने 'गभं' में रखता था जौर उसकी अन्तहित शक्तियो 


विकास का प्रयत्न करता था । ग्राचार्यकुल में शिक्षा प्राप्त करने के लिए विद्यां | > 


कोई शुल्क नहीं लिया जाता था । वे “मैक्षचर्या' द्वारा भोजन, वस्त्र रादि प्राप्त करे ५ À 
थे, और भिक्षा में जो कुछ उन्हें मिलता था उसे गुरु की सेवा में प्रस्तुत कर देते थे। भी 
इस प्रकार भिक्षा में जो भोजन, वस्त्र आदि प्राप्त होते थे, उनसे विद्यार्थियों तथा भाप 
गुरुओं का जीवननिर्वाह होता था। उस काल में जीवन की श्रावश्यकताएं बहुत afa 

नहीं होती थीं। भ्राचायेकुलों की स्थिति प्रायः श्रारण्यक श्राश्रमों में होती थी, जहाँ | कि 


इंधन, कन्द, झूल, फल, वल्कल आदि सुलभ होते थे । ब्रह्मचारी इनका भी वग | रत 
किया करते थे। साथ ही, श्राचार्यकुलों में गो रादि पशु भी श्रच्छी बड़ी संख्या में होते | हुए 
थे, जिनका पालन-पोषण भी ब्रह्मचारियों द्वारा किया जाता था। आचार्यकुल की दूषः | ge 
घी की श्रावश्यकता इन पशुओ्रों द्वारा पूरी हो जाया करती थी । छान्दोग्य उपनिपदर्मे | कर 
कथा आती है कि जब सत्यकाम जावाल हारिद्रुमत गौतम के पास शिक्षा के लिएग्या | हूँ 
तो श्राचार्य ने चार सो गौएँ उसके सुपुर्द कर दीं, और उसे ग्रादेश दिया कि waa ' ge 
को संख्या एक सहस्र हो जाए, तभी वह उसके पास वापस are । इससे सूचित होता 


है कि ग्राचार्थेकुल की भोजन की ग्रावश्यकताश्रों की पूर्ति का एक साधन वे गौशालाएँ | हो 
भी थीं, जो श्राचार्यकुलों में हुआ करती थीं। प्राचीन युग में पशुधन का बहुत महल | जा 
था, ्रतः यह स्वाभाविक ही था कि ग्ररण्यों में स्थित आचायेकुलों की अपनी TAN | गुर 
हों ote उनमें विद्यमान पशुद्ों के रक्षण तथा पालन की उत्तरदायिता बरह्मचारियंगै | त 
मानी जाए। $ हे, 
ग्राचार्यकुल में जो सिक्षक ब्रह्मचारियों को विद्यादान करते थे, उतकेब्र्के | थी 
वर्ग होते थे । इन शिक्षकों में सर्वोच्च स्थिति ग्राचार्य की मानी जाती थी। रिंग भ्र 
अनुसार AAA उसे कहते थे, जो गाचार (सदाचार) का ग्रहण कराए (माव स 
कस्मात्‌, ग्राचायंः ATA ग्राहयति) । इसमें सन्देह नहीं कि बालक और बालिका भो 
सदाचारी बनाना ग्राचायंकुलों का प्रधान कत्तव्य था, और यह कार्य AAA f | मा 
सम्पन्न किया जाता था । मनुस्मृति में आचाये का लक्षण इस प्रकार किया गा | 
“जो द्विज शिष्य का उपनयन संस्कार करा के उसे वेद पढ़ाये और साथ ही oul 7 1 र 


की उनके रहस्यों के सहित शिक्षा दे, उसे ग्राचार्य कहते हैं ।' ग्राचार्यकुल आच rat 
श्रधीन होता था, और वही वहाँ वेद तथा कल्प का ग्रध्यापन करता था | eT | 
को सदाचारी बनाने की उत्तरदायिता भी उसी की मानी जाती थी । आचारे aa | 
जो शिक्षक maigi में श्रध्यापन का कार्य करते थे, वे 'उपाध्याय' कहाते 7 
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| प्रतुसार जो द्विज वेद के 'एकदेश' (एकभाग) तथा वेदांगों का ग्रध्यापन करे, और 
gaz लिए वृत्ति (वेतन या पारिश्रमिक) भी ग्रहण करे, वह उपाध्याय कहाता है । 
इससे यह संकेत मिलता है कि श्राचार्यकुलों में कतिपय शिक्षकों को वृत्ति पर भी नियुक्त 
किया जाता था । सम्भत्रतः, यह वृत्ति श्राचाय द्वारा ही दी जाती थी । इनके भ्रतिरिक्त 
maigi में ऋत्विक्‌ भी होते थे, जिनका कार्य विविध ast का ग्रतुष्ठान कराना 
गाता जाता था । वैदिक तथा उत्तर-वेदिक युगों के शिक्षक न केवल सदाचारी, त्यागी 
तथा विद्वान्‌ होते थे, अपितु ग्रभिमान उन्हें छू तक न जाता था । यदि किसी बात का 
wa ज्ञान न हो, तो वे स्पष्ट रूप से उस विषय में श्रपनी ग्रनभिज्ञता स्वीकार कर लेते 
श्रे। प्रशन उपनिषद्‌ में कथा श्राती है, कि कौसल्य राजपुत्र ने ग्राचार्य सुकेशा भारद्वाज 
में 'सोलह कलाग्रों से युक्त पुरुष' के विषय में प्रश्‍न किया, जिस पर आचार्य ने कहा-- 
मैं इसे नहीं जानता । यदि मैं इसे जानता होता, तो क्यों न उत्तर देता । जो AAT 
भाषण करता है, वह समूल सूख जाता है । ग्रतः मैं झूठ नहीं बोलूंगा ।' 

तैत्तिरीय उपनिषद में उन नियमों व आदेशों का बड़े विशद रूप से निरूपण 
किया गया है, जिन्हें आचार्यकुल में रहते हुए गुरुग्रों तथा शिष्यों को सदा अपने सम्मुख 
रखना चाहिए--उन्हें (शिष्यों को) ग्रध्ययन करते हुए रौर (Tent को) प्रवचन करते 
हुए ऋत, सत्य, तप, दम, शम, अग्निहोत्र का अनुष्ठान, अतिथिसेवा, सब मनुष्यों के 
प्रति समुचित व्यवहार, प्रजा के प्रति यथायोग्य वरताव, श्रौर अपने साथियों के प्रति 
कर्तव्य-पालन का सदा ध्यान रखना श्रावश्यक है। ग्ध्ययन और प्रवचन ही पर्याप्त नहीं 
हैं। उनके साथ सत्य तथा तप भी अनिवार्य हैं। आचार्यकुल में विधिवत्‌ उपनीत 
ब्रह्मचारी तथा उनके शिक्षक जहाँ ग्रध्ययन और अध्यापन में व्यापृत रहते थे, वहाँ 
उन्हे ग्रपना जीवन भी सत्य, दम, शम ग्रादि से ग्रोतप्रोत तथा तपश्‍चर्या से युक्त बताता 
होता था । इन आचार्यकुलों में गुरु और शिष्य का सम्बन्ध बहुत महत्त्व का माना 
जाता था । शिष्य के लिए श्राचार्यं ही पिता था । निरुक्त में कहा गया है कि शिष्य 
गुरु को ही ग्रपना पिता और माता माने, और किसी भी दशा में उनके प्रति द्रोहभाव 
ने रखे । मनुस्मृति के श्रनुसार उपनीत हुए ब्रह्मचारी के लिए ग्राचायं ही पिता होता 
है, शरोर सावित्री (विद्या) ही उसकी माता होती हे । शिष्य से यह अपेक्षा की जाती 
थी कि वह गरु के प्रति भक्ति रखे । मनु के अनुसार BIT (गुरु की सेवा) शिष्य का 
भ्रावशयक गुण है । सुश्रूषा के बिना शिष्य के लिए विद्या प्राप्त कर सकना सम्भव नहीं 
था। मनु ने लिखा है कि जिस प्रकार खनित्र (फावडे) से जमीन को खोदकर जल 
माप्त किया जाता है, वैसे ही सुश्रूषा द्वारा शिष्य गुरु की विद्या को प्राप्त कर 
पाता है । 
_ _ श्राचार्यकुल में ब्रह्मचयंपूर्वंक निवास कर जब विद्यार्थी शिक्षा को पूर्ण कर लेते 
4a उनका दीक्षान्त (समावतंन) संस्कार होता था । इस संस्कार के पश्चात्‌ ही वे 
घरो को वापस लौटते थे site गृहस्थाश्रम में प्रवेश के श्रधिकारी माने जाते थे। 
rata’ ar ag ही वापस लौटना है । समावर्तन संस्कार के श्रवसर पर जो 


` ऐपदेश ग्राचायं द्वारा शिष्यों को दिया जाता था, तैत्तिरीय उपनिषद्‌ के श्रनुसार वह 


नेलिखित था -सदा सत्य भाषण करता । सदा धर्माचरण करना । स्वाध्याय में 
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कभी प्रमाद न करना । श्राचार्य को जो प्रिय हो, वह धन दक्षिणारूप में प्रदान 
गृहस्थ MAA में प्रवेश करना, ताकि सन्तान उत्पन्न कर वंश की परम्परा को उचित fa 
होने से वचाया जा सके । सत्य श्राचरण में कभी प्रमाद न करना । घम army | ie 
कभी प्रमाद न करना | कुशल जीवन बिताने में कभी प्रमाद न करना। अपनी i fre 
श्रौर सामर्थ्यं के विकास में कभी प्रमाद न करना । स्वाध्याय करने तथा पटी ह$ 
विद्या के प्रवचन में कभी प्रमाद न करना । देव-कार्यों (देवपूजा व देवयज्ञ) ae 
कार्यों (माता-पिता तथा गुरुजनों की सेवा व पितृ-यज्ञ) में कभी प्रमाद न करना । सदा | 
माता की सेवा में तत्पर रहना । सदा पिता की सेवा में तत्पर रहना । सदा ग्रता 
की सेवा में तत्पर रहना । सदा श्रतिथियों की सेवा में तत्पर रहना । जो काम दोप. | 
रहित हों केवल उन्हीं को सम्पन्न करना, श्रन्य कार्यो को नहीं। हमारे केवल ऐसे काग | 
का ही श्रनुसरण करना जो समुचित हों श्रौर जो सदाचरण के श्रनुरूप हों । emt । 
अनुचित कार्यो का कभी श्रनुसरण न करना । सदा दान देने में तत्पर रहना, श्रद्धापुव 
दान किया करना, यदि श्रद्धा न हो तो भी दान देना, लज्जावश भी दान देता, भीति- 

वश भी दान देना, प्रतिज्ञात दान को देने में सदा तत्पर रहता । यदि तुम्हें कभी इ | 
बात में सन्देह हो कि कया कत्तव्य या श्रक्तव्य है, कौन-सा आचरण समुचित या ग्रः | 
चित है भ्रोर क्‍या ज्ञातव्य या भ्रज्ञातव्य है, तो यह देखना कि धर्मयुक्त, परम विद्वत्‌ ak | 
सदाचारी ब्राह्मणों का संदिग्ध विषयों के प्रति क्या रुख है। वे जैसा करते हों, वंशा | 
ही तुमने करना । यही मेरा ग्रादेश है, यही मेरा उपदेश है, श्रौर यही वेदों व उपनिषों | 
का विधान है । वेदिक और उत्तर-वैदिक युगों के आचाय॑ अपने शिष्यों से क्या ग्रपत्षा | 
रखते थे, इसका स्पष्ट ग्राभास तैत्तिरीय उपनिषद्‌ के इस सन्दर्भ से मिल जाता है। | 
इसमें सन्देह नहीं, कि प्राचीन भारत में शिक्षा का rest अत्यन्त उच्च था । श्रवा 
कुलों sl केवल विविध विद्याग्नों की शिक्षा देना ही नहीं था, श्रपितु का 
विद्याथिय को सत्यनिष्ठ व सदाचारी नागरिक बनाने का भी प्रयत्न किया जाता था 
शिक्षाकाल में विद्यार्थी आचार्य को कोई भी शुल्क नहीं देते थे, पर शिक्षा की amfa | 
पर वे उन्हें श्रपनी सामर्थ्यं के अनुसार दक्षिणा ्रवशय दिया करते थे, जो अआ्राचार्ग | 
की श्रामदनी का महत्त्वपूर्ण साधन होती थी । | 


(२) बौद्ध ग्रौर मोयं युगों में शिक्षा की दशा | 

महात्मा बुद्ध की शिक्षाश्रों का ग्रनुसरण कर बहुत-से लोगों ने भिक्षु | 

कर बौद्ध संघ में सम्मिलित होना प्रारम्भ कर दिया था, जिसके कारण प्राचीन कात. 

MAN मर्यादा को बहुत ग्राघात पहुँचा था । स्त्री और पुरुष किशोर शरायु में ही ate 
जीवन का परित्याग कर और भिक्षुग्रो के काषाय वस्त्र धारण कर विहारों में 

करने लग गये थे । वौद्ध विहारों के लिए उस युग के धनी गृहस्थ श्रौर राजा उ i 

पुर्वक दान देते थे, जिसके परिणामस्वरूप बहुत-से वैभवपूर्ण विहार बौद्ध युग qa" | 

विभिन्न नगरों में स्थापित हो गए थे । पाटलिपुत्र, श्रावस्ती, काशी, गया, aif 

शाकल aie नगरों में बहुत-से विहार विद्यमान थे, जहाँ सैकड़ों, हजारों की 

भिक्षु निवास करते थे। भिक्षुणियों के लिए पृथक्‌ विहारों की सत्ता थी । “| 
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4 के भी महत्त्वपूर्ण केन्द्र थे, जिनमें उपाध्याय और आचार्य श्रध्यापन का कार्य 
| किया करते थे । महावग्ग के अनुसार ऐसा व्यक्ति ही उपाध्याय हो सकता था, जिसे 
feat ग्रहण किये दस वर्ष हो चुके हों । श्राचार्य का पद प्राप्त करने के लिए छह 
वृष तक भिक्षु जीवन बिता चुका होना आवश्यक माना जाता था । उपाध्याय विनय- 
fem का श्रध्यापन किया करता था, और ग्राचा्य विद्यार्थियों को सदाचरण की शिक्षा 
दिया करता था । इसीलिए उसे Harare’ भी कहते थे । प्राचीन युग के आचायकुलों 
गा गुरकुलों का स्थान श्रव विहारों ने ले लिया था । श्राचायंकुल का स्वरूप एक 
परिवार के समान होता था, जिसमें गुरु और शिष्यों के बीच पिता-पुत्र का सम्बन्ध 
| ना जाता था । पर बौद्ध काल के विहारों में यह सम्भव नहीं था, क्योंकि उनमें 
| शिक्षा प्राप्त करने वाले भिक्षुओ्रों या विद्यार्थियों की संख्या सँकड़ों-हजारों में हुआ करती 
| थी। भिक्षुश्रों को अपने भोजन ग्रादि के लिए भैक्षचर्या की भी ग्रावश्यकता नहीं थी, 
क्योंकि बौद्ध विहार प्रायः भ्रत्यन्त समृद्ध तथा धन-धान्य से पूर्ण हुआ करते थे । श्रनाथ- 
पिण्डक जैसे गृहपतियों और अ्रशोक जैसे राजाओं ने उन्हें जो श्रपार धन-सम्पत्ति दान 
में दी थी, उसके कारण उन्हें वहुत-सी भूसम्पत्ति भी प्राप्त हो गई थी, जिसमें विहार 
TT खेती करायी जाती थी, पशु पाले जाते थे श्रौर श्रन्य विविध प्रकार से धन का 
उपार्जन किया जाता था । इसी का यह परिणाम था, कि बौद्ध विहारों के स्थविर, 
ता | ग्राचार्य और उपाध्याय बड़े ठाठ-बाठ से रहा करते थे और उन्हें तथा उनके शिष्यों 
को दैनिक भोजन की प्राप्ति के लिये भैक्षचर्या पर निर्भर नहीं रहता पड़ता था। | 
| वतमान भारत में भी ऐसे मठ व ware विद्यमान हैं जिनके महन्तों की स्थिति बड़े | 
| भमीदारों के समान है, श्रीर जिनमें धन-सम्पत्ति की कोई कमी नहीं है । बौद्ध युग के 
विहार भी प्राय: इसी ढंग के थे । क्योंकि इन विहारों में बहुत-से भिक्षु या विद्यार्थी 
निवास करते थे, ्रतः अपने गुरुओं से उनका वैसा व्यक्तिगत सम्बन्ध सम्भव नहीं था, 
जैसा कि प्राचीन समय के आ्राचार्यकुलों में हुआ करता था। इनमें विद्यार्थी सामुदायिक 
गोवन बिताते थे, रौर एक बड़े समुदाय में रहते हुए शिक्षा प्राप्त किया करते थे। 
उनके भ्रध्यापन के लिए बहुत-से उपाध्याय व शिक्षक नियत होते थे, भर उन्हें उन नियमों 

श पालन करना होता था जिनका प्रतिपादन विनय पिटक में किया गया है । भिक्षओं 
` $ नियमानुरूप अनुशासित जीवन बिताने की उत्तरदायिता कर्माचार्य पर होती थी । 

पर बोद्ध काल में केवल बौद्ध विहार ही शिक्षा के केन्द्र नहीं थे । उस समय 
प्रिता ग्रौर काशी जैसे नगरों में बहुत-से ऐसे शिक्षाकेन्द्र या विचापीठ भी विकसित 
गये थे, जिनमें विश्व-विख्यात mad कतिपय विशिष्ट विषयों की उच्च शिक्षा 

करते थे, और इन ग्राचायो की श्रनुपम विद्वत्ता तथा कीति से भ्राकृष्ट होकर ACRE 

रेशों से विद्यार्थी उनके पास विद्याध्ययन के लिए श्राया करते थे । जातक-कथाग्रों = 
| i इन विक्षा-केन्द्रों के विषय में बहुत-सी महत्त्वपूर्ण बातें ज्ञात होती हैं, जिन्हें 

| ते रूप से यहाँ उल्लिखित करना उपयोगी है । 4 
l a तक्षशिला में शिक्षा प्रारम्भ करने की श्रायु सोलह वर्ष की थी। इससे पूर्व 
थी भ्रपने-प्रपने नगरों में ही शिक्षा प्राप्त किया करते थे | बाद में उच्च शिक्षा 

करने की श्रभिलाषा से वे सोलह साल की श्रायु में तक्षशिला जाया करते थे । 
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शिक्षा श्रपने नगरों में भी मिल सकती थी, पर राजा तथा ग्रन्य धनी लोग ग्रपने a 
को तक्षशिला में शिक्षा के लिए भेजना उपयोगी समभते थे | तक्षशिला में Fae. | 
कया प्रबन्ध था, इस विषय को स्पष्ट करने के लिए हम एक जातक-कथा. का mi S 
यहाँ saa करते हैं | t 


: कष 
“एक बार की बात है कि वाराणसी के राजा ब्रह्मदत्त के एक पुत्र हुआ, बिक्न |. पर 
नाम कुमार ब्रह्मदत्त रखा गया । पुराने समय के राजा लोगों में यह प्रथा थी कि च| के 
उनके अपने शहर में कोई प्रसिद्ध ग्रध्यापक विद्यमान हो, तब भी वे ATA ia R 
दूर देश में शिक्षा को पूर्ण करने के लिए भेजना उपयोगी समभते थे। इससे वे ए केः 
लाभ मानते थे कि कुमार लोग ग्रभिमान और दर्ष को वश में करना सीखेंगे, गरमी a | प्रा 
सरदी को सहन करेंगे, साथ ही दुनिया के रीति-रिवाजों की जानकारी भी प्राप्त R xi 
लेंगे। राजा ब्रह्मदत्त ने भी यही किया । उसने अपने पुत्र को बुलाकर--कुमारगी | fe 
ग्रायु अब १६ वर्ष की हो गई थी--उसे एकतलिक जूते, पत्तों का छाता ग्रोरए | नि 
हज़ार कार्षापण देकर कहा-- | जा 
“तात ! तक्षशिला जाश्रो और विद्या का अभ्यास करो ।' वि 
कुमार ने उत्तर दिया--बहुत श्रच्छा' । माता-पिता से विदा होकर वहस | T 
पर तक्षशिला पहुँच गया । वहाँ जाकर उसने श्राचार्य का घर पुछा । maia) कः 
विद्यार्थियों के सम्मुख ग्रपना व्याख्यान समाप्त कर चुके थे और अपने घर के द्वार पर | द्र 
घूम रहे थे । ग्राचार्य को देखते ही कुमार ने जूते उतार दिये, छाता बन्द करि | ब 
और सम्मानपूर्वक बन्दना करके चुपचाप खड़ा हो गया। आचार्य ने देखा कि वहू | ला 
हश्रा है, अत: उसके भोजन का प्रबन्ध कर उसे आराम करने का ग्रादेश fall, मे 
भोजन के बाद कुमार ने कुछ देर विश्राम किया और फिर आचार्य के सम्मुख समारं T 
पूवक प्रणाम करके खड़ा हो गया । “l 
ग्राचायं ने पुछा--'तात ! तुम कहाँ से श्राये हो ?' 

“वाराणसी से' a 
“तुम किसके ga हो ?! f 
“मैं वाराणसी के राजा का पुत्र हूँ ।' 
'तुम यहाँ किसलिए आये हो ?” 
'विद्याध्ययन के लिए |! ह 
बहुत ठीक, क्या तुम आचाये के लिए उपयुक्त शुल्क लाये हो या किक 
बदले सेवा करने की इच्छा रखते हो ?' £ | 
'मैं आचार्य के लिए उपयुक्त शुल्क साथ लाया gv ži A : 

यह कहकर उसने एक हजार कार्षापणो की थैली ग्राचार्य के चरणों में ७. 
दो तरह के विद्यार्थी ग्राचार्य से शिक्षा ग्रहण करते थे । पहले मतात व H + 
मे ालार्य)का कास करते थे और रात को शिक्षा प्राप्त करते थे । दूसरे गरा “a k. 
भागदायक , ये ग्राचार्य के घर में ज्येष्ठ पुत्र की तरह निवास करते थे, श्रव: |g 
विद्याभ्यास में मग्न रहते थे । क्योंकि कुमार ब्रह्मदत्त ग्रावइयक शुल्क लाया या. = 
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d ने शिक्षा समाप्त की ।” i 
कुठ | इस उद्धरण से तक्षशिला की शिक्षाविधि पर बहुत उत्तम प्रकाश पड़ता है o 
/ तक्षशिला में शिक्षा पाने का शुल्क एक हज़ार कार्षापण था। श्रन्य भी अनेक स्थर 
,जिक्का | पर इसी शुल्क का उल्लेख मिलता है । जो विद्यार्थी यह शुल्क दे सकते थे, वे श्राचार्य 
fags] के घर में, ग्राचार्य ही के प्रवन्ध से पूरे आराम के साथ रहते थे । जिस प्रकार घर में ५ 
gig] | बढ़े लड़के का पूरा खयाल aT जाता है, उसी तरह आचार्यकुल में इन विद्यार्थियों 
Sa] के ग्राराम mfa पर पूरा ध्यान दिया जाता था । उन्हें किसी तरह का श्रम करने की 
what | प्रावइ्यकता नहीं थी । पर जो विद्यार्थी निश्चित शुल्क नहीं दे सकते थे, उनके लिए 
प्त | भी तक्षशिला में स्थान था । वे अपने पैरों पर श्राप खड़े होकर स्वावलम्बी बनकर 
मार | दिन में काम किया करते थे और रात को पढ़ते थे। तक्षशिला की कौति के कारण जो 
रीर फु | fia विद्यार्थी वहाँ ग्राकृष्ट होकर पहुँचते थे, उनको श्राचार्य की are से काम दिया 
जाता था और इस तरह वे ्रपना खर्च अपने श्राप चला सकते थे। इन दो तरह के 
विद्यार्थियों के अतिरिक्त एक तीसरे प्रकार के भी विद्यार्थी होते थे। ये न श्रावश्यक 
ह सम | शुल्क देते थे और न दिन में काम कर रात की पढ़ाई से सन्तुष्ट होते थे। वे यह प्रतिज्ञा 
मोल करते थे कि पढ़ाई समाप्त होने पर हम श्रावश्यक शुल्क चुका देंगे। दुतजातक में एक 
an} ब्राह्मण की कथा आती है जो कि गरीब घर में उत्पन्न हुआ था | उसको शिक्षा की 
cfm | बहुत लगन थी, पर वह 'श्राचार्यभाग' या विश्वविद्यालय का नियत शुल्क कहाँ से 
ह्न | लाता ? aa: उसने प्रतिज्ञा की कि शिक्षा समाप्त होने पर मैं सारा शुल्क दे दूँगा । | 
यह वात मान ली गई। ag 'ग्राचारियभागदायक' विद्यार्थियों की तरह श्राराम के | 
पढ़ता रहा, और शिक्षा समाप्त कर चुकने पर उसनै अपने प्रयत्न से सञ्चित कर 
आवश्यक शुल्क को ग्रदा कर दिया | | 
तक्षशिला में ग्रनेक संसार-प्रसिद्ध आचार्य शिक्षा देने का कार्य करते थे । इत | 
प्राचायों के साथ वार-वार संसार-प्रसिद्ध वशेषण प्रयुक्त करना सूचित करता है, कि उस | 
समय तक्षशिला नगरी अ्रपनी विद्या के लिए ग्रद्वितीय थी । एक आचार्य के पास 
५०० विद्यार्थी शिक्षा पाते थे । जातक-साहित्य में अनेक स्थानीं पर ऐसे श्राचाय 
उल्लेख किया गया है, जिनके पास ५०० विद्यार्थी विद्याध्ययन करते थे | जातक से 
यह भी स्पष्ट रूप से प्रकट होता है कि तक्षशिला में ऐसे संसार-प्रसिद्ध श्राचायों की 
संख्या कम न थी । एक समय में बहुत-से ऐसे आचार्य वहाँ Errai थे ? सम्भवतः, 
R कल्पना अनुचित नहीं होगी कि तक्षशिला में अनेक 'कालिज' थे, जल से प्रत्येक 
में ५०० के लगभग विद्यार्थी शिक्षा प्राप्त करते थे, और इन 'कालिजों' के प्रधान 
अध्यापक को 'ग्राचायं’ कहा जाता था | 
तक्षशिला में शिक्षा समाप्त कर चुकने पर विद्यार्थी शिल्प, व्यवसाय afa का 
क्रियात्मक ज्ञान प्राप्त करने के लिए तथा देश-देशान्तर के रीति-रिवाज़ों का ग्रध्ययन 


| करने के लिए भ्रमण भी किया करते थे । इस सम्बन्ध में भी नेक निर्देश जातकों में 
,%| विद्यमान है। 'सोनक जातक? में लिखा है कि मगध का राजकुमार ्ररिन्दम तक्षशिला 
wat सब विद्याओं में प्रवीणता प्राप्त कर चुकने के बाद स्वयं भ्रवलोकन द्वारा शिल्प ग्रादि 
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का क्रियात्मक श्रनुभव प्राप्त करने के लिए यात्रा करने निकला | 
विद्यार्थियों के सम्बन्ध में भी लिखी गयी है। 
विद्या के केन्द्र के रूप में तक्षशिला नगरी इतनी प्रसिद्ध थी कि RR 
भूमिपति और क्षत्रिय अपने पुत्रों को वहाँ पड़ने के लिए भेजते थे । जातक- R ' 
में भ्रनेक राजकुमारों के तक्षशिला में शिक्षा प्राप्त करने की कथाएँ विद्यमान 
कुछ विद्यार्थी वाराणसी (काशी) का राजकुमार ब्रह्मदत्त, मगधराज का पुत्र cf a 
कुरुदेश (इन्द्रप्रस्थ) का राजकुमार सुतसोम, मिथिला का राजकुमार विदेह, एला 
राजकुमार धनञ्जय, कम्पिल्लक देश का राजकुमार और मिथिला का राजकु 1 
सुरुचि थे | हि 
द इसी प्रकर श्रन्य भी श्रनेक राजकुभारों का उल्लेख जातकों में हम्ना है। | 
मौर्य साम्राज्य के संस्थापक चन्द्रगुप्त ने भी तक्षशिला में ही शिक्षा प्राप्त की a 
आचार्य विष्णुगुप्त चाणक्य भी तक्षशिला में ही श्रध्यापन का कार्य करते थे, ah | 
जा उन्हीं का शिष्य था । तक्षशिला में शिक्षा ग्रहण करने वाले राजङुमारो | 
सम्बन्ध में 'महासुतसोम जातक” की कथा बहुत महत्त्व की है। इस कथा के ग्रनूसार | 
कुरुदेश के राजकुमार का नाम सुतसोम था । जब उसकी आयु सोलह वर्ष की हो गई 
तो उसे तक्षशिला में एक संसार-प्रसिद्ध श्राचार्य के पास शिक्षा प्राप्त करने के fac | 
भेजा गया 1 ara के लिए आवश्यक शुल्क लेकर वह तक्षशिला के लिए चल पड़ा 
मार्ग में जाते हुए उसे काशी देश का राजकुमार ब्रह्मदत्त मिल गया | वह भी विद्याध्ययन 
के लिए तक्षशिला जा रहा था। उनमें मित्रता हो गई । वे दोनों एक ही श्राचाय के 
पास शिक्षा के लिए जा रहे थे । दोनों ने एक ही साथ पढ़ना शरू किया। “आचार्य क्रो | 
शुल्क देकर उन्होंने विद्याध्ययन प्रारम्भ कर दिया । केवल वे ही नहीं, उनके ग्रतिरि्त | 
भारत के ori भी अनेक राकुमार--जिनकी संख्या उस समय एक सौ एक थी- | 
उसी ्राचायं से शिक्षा पा रहे थे ।” तक्षशिला में शिक्षा पाकर ये लोग aT | 
राज्य को वापस गये ग्रौर ग्रपनी योग्यता प्रदर्शित कर राजा बने । | 
_ इस कथा से स्पष्ट है कि तक्षशिला में एक ऐसा विद्यापीठ भी था, जिसमें ए | 
MA के पास १०१ राजकुमार शिक्षा प्राप्त कर रहे थे। इस श्राचार्य के (काति | 
को “राजकुमारों का कालिज! कहा जा सकता है। | 
केवल यह 'राजकुमार-कालिज' ही नहीं, श्रपितु तक्षशिला के aes कालिं गी 
भारत भर में प्रसिद्ध थे यही कारण है कि 'धोनसाख जातक? में लिखा है कि 1 
भर से ब्राह्मण और क्षत्रिय वर्णों के कुमार तक्षशिला में पढ़ने के लिए जाया करते al 
परन्तु यह ध्यान में रखना चाहिये कि नीच जातियों के लोग तक्षविता | 
विद्यापीठों में शिक्षा प्राप्त नहीं कर सकते थे । चाण्डालों का वहाँ पढ़ना तिषिद्ध T 
यही कारण है कि “चित्तसम्भूत जातक' में लिखा है कि चाण्डाल लोग वेश बदल) 
--छिपकर-तक्षशिला में शिक्षा प्राप्त किया करते थे। 
तक्षशिला के विद्यापीठों में विद्याथियों का जीवन किस प्रकार बीतता भी! a 
सम्बन्ध में जातकों के एक दो निर्देशों का उल्लेख उपयोगी है । विदयार्थी 
| श्राचाय के निरीक्षण में रहते थे । उनके जीवन के सुधार पर mand बहुत ध्यात 


यही बात अय रे 
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| था| यही कारण हैं कि अनेक प्रकार के दण्ड भी विद्यार्थियों को दिये जा सकते थे । 
तक्षशिला में शारीरिक दण्ड भी विद्याथियों को झिलता था । 'तिलमुट्ठ जातक' में 
। हवा है, कि एक बार कुमार ब्रह्मदत्त अपने ग्राचाये के साथ स्नान करने के लिए 
ग्या मार्ग में एक वृद्ध स्त्री ने सुखाने के लिए तिल विछा रखे थे । वह सम्मुख बैठी 
ह उनकी रखवाली भी कर रही थी । कुमार ने जव उन तिलों को देखा, तो उन्हे 
हाते के लिए उसका मन कर आया | उसने मुठ्ठी भर तिलों को उठा लिया और 
| द्वाने लगा । 
सत्री ने समझा कि वह भूखा होगा, wa: उसने कुछ नहीं कहा और चुपचाप 
| दहो रही । ane दिन ठीक उसी समय श्राचार्य के साथ कुमार उसी मार्ग से गया 
` प्रौर उसने उसी तरह तिल उठाकर खा लिये । उसी तरह स्त्री ने भी कुछ नहीं कहा । 
| तीसरे दिन भी कुमार ने वही किया । ग्ब स्त्री चुप न रह सकी । उसने चिल्ला कर 
कहा 'संसार-प्रसिद्ध आचाय॑ अपने शिष्यो द्वारा मुझे लुटने दे रहा है ।' यह कहकर 
वह वाँह उठा कर रोने लगी । ग्राचायं ने पीछे मुडकर पूछा--'कया वात है, माँ !' 

aa सुखाने के लिए तिल बिछा रखे हैं, तुम्हारे शिष्य ने मुट्ठी भर कर उन्हें 
| उठा लिया है। यह उसने श्राज किया है, कल किया था और परसों भी किया था। 
इस तरह तो यह मेरे सारे घर को बरबाद कर देगा | 

‘at, Cait मत, मैं तुम्हें इसकी कीमत चुका दूंगा ।' 

ओह ! स्वामी ! मैं कीमत नहीं चाहती, इप लड़के को ऐसी शिक्षा दो कि 
फिर वह ऐसा न करे ।' and ने कहा--बहुत अच्छा'। यह कह कर उसने दो 
| ASR को उस कुमार के दोनों हाथ पकड़ लेने का आदेश दिया और स्वयं हल 
| १२ तीन डण्डे मारे । इस तरह आचार्य ने कुमार को फिर ऐसा काम न करने की' शिक्षा 
| tea कथा से हमें तक्षशिला के विद्यापीठों के श्रान्तरिक नियन्त्रण के सम्बन्ध में 
एक मनोरंजक निर्देश मिल जाता है । 
_ तक्षशिला के विद्यापीठों में कौन-कौन सी विद्याएँ पढ़ायी जाती थीं, इस विषय 
में भी कुछ निदेश जातक-साहित्य में विद्यमान हैं । तक्षशिला में मुख्यतया तिम्तलिखित 
विषय पढ़ाये जाते थे-- 
(१) तीनों वेद--जातकों में ada तीन वेदों का ही उल्लेख है । ऐसा प्रतीत 
` होता है, कि इस काल में ग्रथर्व वेद को वेद नहीं समझा जाता था । कौटल्य के HATTA 
में भी त्रयी! में श्रथव॑वेद का समावेश नहीं किया गया है । (२) अष्टादश विद्याऐ-- 


TAT में प्रवीणता प्राप्त करायी जाती थी। पर येश्८ विद्याएँ कौन-कौन सी थीं, 
निश्‍चित कर सकना कठिन है । (३) fact या शिल्प--तक्षशिला में श्रनेकविघ 
शं की भी शिक्षा दी जाती थी 1 (४) धनुविद्या--असदिस जातक' में एक AIT 
(rx दस) कुमार का वर्णन है, जिसने कि तक्षशिला में एक ग्राचार्य के ah घनुविद्या 
अपुर्व प्रवीणता प्राप्त की थी। (५) हस्तिविद्या--सुसीम a के अनुसार 
के राजकुमार सुसीम ने तक्षशिला में ग्राचाये के पास दों के सिवाय हस्ति- 

"था भी सीखी थी। (६) मनत्रविद्या--'्रनभिरति जातक' के अनुसार काशी में रहने 
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वाले एक ब्राह्मण कुमार ने तक्षशिला में सम्पूर्ण afa का अध्ययन किया इ, | 
“चम्पेय्य जातक' में लिखा है कि एक विद्यार्थी ने तक्षशिला में ऐसा जादू (मलो Th 
था, जिससे कि वह सब प्राणियों को अपने वश में कर सकता था । उस विदा | 
सांप को वश में करने का हाल भी एक जातक में लिखा गया है | (७) सव पग | 
की आवाज़ को समझने की विद्या--'परन्तप जातक? में एक कुमार का वर्णन है, जिसे 
तक्षशिला में जाकर उस विद्या का ग्रध्ययन किया था, जिससे कि सब प्राणियों 9 
श्रावाज को समझा जा सके । (८) चिकित्सा शास्त्र--तक्षशिला चिकित्साशास्त्र 
इष्टि से बहुत प्रसिद्ध था । वहाँ इस विषय की भी मुख्यतया शिक्षा दी जाती थी 
चिकित्सा-शास्त्र का ग्रध्ययन करने के लिए दूर-दूर से विद्यार्थी वहाँ पधारा करते थे 
राजा विम्विसार (मागध सम्राट्‌) के प्रसिद्ध _राजवैद्य जीवक ने तक्षशिला में ही बिक्षा 
प्राप्त की थी । इन निर्देशों से उन विषयों का थोड़ा-सा अनुमान किया जा सकता है| 
जिनकी शिक्षा तक्षशिला के विद्यापीठों में दी जाती थी । | 
प्राचीन भारत के ग्रनेक बड़े-बड़े व्यक्तियों ने तक्षशिला में ही शिक्षा प्राप बी | 
थी । राजा बिम्बिसार का राजवेद्य जीवक इनमें एक था । राजा पसेनदी (कोशत न | 
प्रसिद्ध राजा, जो मगधराज अजातशत्रु का समकालीन था) ने भी वहीं विक्षा प्राप | 
की थी । आ्राचार्य चाणक्य का विद्यापीठ भी तक्षशिला में ही विद्यमान था | | 
वौद्ध-साहित्य के ग्रध्ययन से पता चलता है कि प्राचीन भारत में तक्षशिला वे | 
भ्रतिरिक्त अन्य भी ग्रनेक विद्या के केन्द्र थे, जिनमें काशी (वाराणसी) का ता | 
विशेषतया उल्लेखयोग्य है । मध्यकालीन भारत में काशी विद्या का सबसे मुख्य केद 
था । आज तक भी यह नगरी प्राचीन संस्कृतविद्या का प्रमख केन्द्र समभी जाती है। | 
काशी का यह महत्त्व पाँचवीं श्रौर छठी सदी ई० पू० में प्रारम्भ हो चुका बा। 
यही कारण है, कि जातक ग्रन्थों में काशी का भी विद्या के केन्द्र के रुप में उले | 
मिलता है । * । 
“संजीव जातक' के श्रनुसार बोधिसत्त्व ने पहले तक्षशिला में विद्याध्ययत मिषा 
शिक्षा समाप्त कर वह काशी वापस ्राया, और वहां शिक्षा देनी प्रारम्भ की । १० 
ब्राह्मण विद्यार्थी उसके शिष्य बनकर पढ़ने लगे ate वह भी संसार-प्रसि श्रा i | 
गया । इसी तरह 'कोसिय-जातक' में एकं ग्राचायं का उल्लेख है, frat a | 
अध्ययन समाप्त कर काशी में अ्रष्यापन का कार्य शुरू किया । दूर-दूर से ब्राह | 
क्षत्रिय कुमार उसके पास पढ़ने के लिए श्राने लगे । कुछ समय में वह भी संसार 
ग्रध्यापक हो गया | | 
'्रनभिरति जातक, के अनुसार बोधिसत्त्व ने तक्षशिला में मल्लविद्या र 
उसे फिर काशी में पढ़ाना प्रारम्भ किया । बहुत-से युवक उसके पास पढ़ते लगे | | 
ऐसा प्रतीत होता है कि जातक-साहित्य के निर्माण-काल में काशी नै faai a 
केन्द्र बनना प्रारम्भ कर दिया था। पर उसकी कीति श्रभी तक्षशिला की | 
बहुत कम थी । 'सेतकेतु जातक' में लिखा है कि काशी के एक आचार्य का ग 4 
सेतकेतु बड़ा श्रभिमानी था । वह अपने को बहुत बड़ा विद्वान्‌ समभता था ! 
एक चाण्डाल से पराजित हो गया, और उसने उच्च शिक्षा प्राप्त करत 
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4 जाने का निश्‍चय किया । इससे स्पष्ट है कि बौद्ध काल में काशी की तुलना 
म॑ शिक्षा के केन्द्र के रूप में तक्षशिला का महत्त्व बहुत श्रधिक था । 

बौद्ध काल में विद्या के ग्रध्यन-श्रध्ययापन के लिये तक्षशिला का क्या महत्त्व 
था, और वहाँ आयुर्वेद की किस प्रकार उच्च शिक्षा दी जाती थी, इसे प्रदर्शित करने 
के लिये बौद्ध साहित्य की एक अन्य कथा का उल्लेख करना उपयोगी होगा | चुल्लवग्ग 
के ्रतुसार प्रसिद्ध वैद्य जीवक ने चिकित्साशास्त्र की उच्च शिक्षा तक्षशिला में ही प्राप्त 
क्री थी । जीवक राजगृह की. एक गणिका का पुत्र था, ग्रौर पैदा होते ही उसे कूड़े के 
हेर पर फेंक दिया गया था। राजा बिम्बिसार के पुत्र कुमार अभय ने उसकी प्राणरक्षा 
की, AIT उसके पालन-पोषण का सब प्रबन्ध कर दिया । जीवक जब बड़ा हो गया, 
प्रौर राजगृह में उसने जब शिक्षा पूर्ण कर ली, तो उच्च शिक्षा के लिए उसे तक्षशिला 
भेजा गया । तक्षशिला में उसने एक संसार-प्रसिद्ध आचार्य के पास रह कर चिकित्सा- 
शास्त्र का ग्रध्ययन किया । सात साल में उसकी शिक्षा पूर्ण हुई । चिकित्साशास्त्र में 
पारंगत होने का प्रमाण-पत्र देने से पूर्व Mala ने जीवक से कहा--तुम एक फावड़ा' 
हाथ में लेकर तक्षशिला के चारों ओर एक योजन की दूरी तक घूम श्राश्रो, श्रौर तुम्हें 
जो ऐसी वनस्पति, पौदा श्रादि मिले जिसका चिकित्सा की दृष्टि से कोई उपयोग न 
हो, उसे उखाड़ कर मेरे पास ले आओ | ग्राचार्य का आदेश पाकर जीवक तक्षशिलां के 
चारों ओर दूर-दूर तक घूम आया, पर उसे कोई भी ऐसा पौदा नहीं मिला, चिकित्सा 
में जिसका कोई उपयोग न हो । जीवक की योग्यता से सन्तुष्ट होकर mad ने उसे 
चिकित्सा की उपाधि प्रदान कर दी, और उसे अपने घर वापस लोट कर स्वतन्त्र ST 
से 1 प्रारम्भ करने की अनुमति प्रदान कर दी । साथ ही, श्राचाय द्वारा कुछ 
धन भी जीवक को दे दिया गया, ताकि वह तक्षशिला से राजगृह तक की यात्रा का 
खर्च चला सके । पर साकेत पहुँचते-पहुँचते यह धन राशि समाप्त हो गई, AIT ग्रपनी 
यात्रा को जारी रखने के लिए जीवक के सम्मुख केवल यह उपाय रह गया कि वह कुछ. 
समय तक साकेत में रहे, और वहाँ चिकित्सा द्वारा धन का उपार्जन करे। साकेत में 
एक श्रेष्ठी की पत्नी बहुत दिनों से बीमार थी श्रौर उसके सिर में कोई ऐसा रोग था,. 
जिसकी चिकित्सा साकेत का कोई भी वैद्य नहीं कर सका AT | जीवक ने कुछ जड़ी- 
बूटियों के साथ घी को उबाला भर नाक द्वारा उसे रोगिणी को पिलाया । इस चिकित्सा 
से श्रेष्ठी को पत्नी नीरोग हो गई, और श्रेष्ठी ने जीवक को शुल्क के रूप में १६,००० 
कार्षापण, एक रथ, घोड़े और दो नौकर प्रदान किये । पर जीवक ने इस धत को अपने 
पास नहीं रखा । राजगृह लौटने पर उसने इसे कुमार अभय को प्रदान कर दिया,. 
क्योंकि उसीने उसे पाला-पोसा था श्रौर उच्च शिक्षा के लिये तक्षशिला भेजा था। 
राजगृह में जीवक ने राजा बिम्बिसार की चिकित्सा को, श्रौर उसे भगंदर रोग से मुक्त 
केया । कुछ ही समय में जीवक की कीति दूर-दूर तक फैल गई, और वाराणसी के एक 
AST उसे अपने पुत्र की चिकित्सा के लिये बुलाया । इस श्रेष्ठीपुत्र के मलमागे 
की tt श्रापस में उलक गई थीं, जिन्हेंशल्य क्रिया द्वारा ही ठीक किया जा सकता 
था। जीवक ने पेट श्रौर मलमार्ग की शल्यक्रिया कर श्रांतो को बाहर तिकाला श्रौर 
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'लगा दी, जो चीरने के कारण हो गया था। शौत्र ही श्रेष्ठीपुत्र स्वस्थ हो गया k । 
उसके पिता ने जीवक को १६,००० कार्षापण शुल्क के रूप में प्रदान किये। a j 
का राजा प्रद्योत पीलिया रोग से पीड़ित था । जीवक की कीति सुन कर प्रोत 
बिम्बिसार के पास यह संदेश भेजा कि कुछ दिनों के लिये वह अपने राजवैद्य को a | 
भेज दें। श्रौषधियुक्त घृत से जीवक ने प्रद्योत के रोग की चिकित्सा करने 4 
सफलता प्राप्त को, श्रौर बहुत-से बहुमूल्य भेंट-उपहारों के साथ उसे उज्जैन से विदा 
किया गया । जीवक को महात्मा बुद्ध की चिकित्सा करने का भी श्रवसर प्राप्त Bm 
था । बुद्ध मलवन्ध (कब्ज) रोग से पीडित थे । जीवक ने श्रनेकविध उपचारों द्वार | 
उनके रोग का निवारण किया । इसमें सन्देह नहीं कि जीवक बौद्ध युग के सबसे महार | 
चिकित्सक थे । शल्यक्रिया में भो वे निष्णात थे, और उन्होंने आयुरवेदशास्त्र की बिक्षा | 
तक्षशिला में ही प्राप्त की थी । बौद्ध ग्रन्थों के ग्रध्ययन से ज्ञात होता है, कि ग्रौषधियों | 
के निर्माण के लिये नानाविध जड़ी-बूटियों, तैलों, घृत, लवण, क्षार, हिंगु, मूल, m, | 
छाल श्रादि का प्रयोग किया जाता था, और ब्रणों की चिकित्सा के लिए विविध प्रकार 
की मलहमें बनायी जाती थीं । 
मौर्य युग में शिक्षा का क्या स्वरूप था, इस सम्वन्ध में कौटलीय AANA À 
विशेष परिचय प्राप्त नहीं होता । पर इस काल में तक्षशिला जैसे विद्याकेम्दर fae | 
थे, जिनमें हजारों विद्यार्थी शिक्षा प्राप्त किया करते थे । आचार्य चाणक्य तक्षगिता 
के ही श्रन्यतम श्राचार्य थे और वहीं पर चन्द्रगुप्त alg से उनकी भेंट हुई थी। पर 
सामान्यतया शिक्षा का कार्य उन आचार्यों और श्रोत्रियों के हाथों में था, जिनके निर्वाह \ 
के लिये राज्य की ओर से भूमि प्रदान कर दी जाती थी श्रौर वे उसकी ग्रामदनी पे 
अपना तथा श्रपने शिष्यों का खचे चलाया करते थे । ऐसी भूमि को “ब्रह्मदेय' कहा जाता | 
था। कौटल्य ने लिखा है कि ऋत्विक्‌, श्राचायं, पुरोहित और श्रोत्रियों को ail 
ब्रह्मदेय भूमि प्रदान कर दी जाए, जिससे 'ग्रभिरूप? आमदनी प्राप्त होती हो ब्रौर | 
भूमि से कोई कर न लिया जाए । इस भूमि की सम्पूर्ण ara शिक्षक वर्ग के ही का | 
श्राती थी । ऐसा प्रतीत होता है कि मौर्य युग में कतिपय शिक्षणालय ऐसे भी थे, fart | 
अध्यापकों को राज्य की रोर से वेतन दिया जाता था । ग्रर्थशास्त्र में इसे GTM 
की संज्ञा दी गई है, और इसकी मात्रा के सम्बन्ध में यह व्यवस्था की गई है किव | 
यथायोग्य हो। कौटल्य ने राजकीय व्यय या “व्ययशरीर” का निरूपण करते हुए | 
पूर्वे देवपुजा का उल्लेख किया है । यह देवपूजा श्राचार्य, श्रोत्रिय आदि ga a 
को प्रदान किये जाने वाले 'पूजावेतन' (ग्रोनोरेरियम) को ही सूचित करती है | रा 
वेतन प्राप्त करने वाले शिक्षक राज्य या शासन के पूर्णतया अधीन होते थे | ह 
कौटल्य ने यह व्यवस्था की है कि आदेश देने पर जो आचार्य शूद्र को शिक्षा al 
इन्कार करे, उसे दण्ड दिया जाए । मौर्य युग में गुरुकुलों (ग्राचायेकुलों) की म | 
थी । जिन व्यक्तियों द्वारा लिये हुए ऋण सूद से मुक्त समझते थे, उनका qfi a | 
हुए कौटल्य ने 'गुरुकुलोपरुद्ध/ (गुरुकुल में शिक्षा के लिए निवास करते वाले 
उल्लेख किया है । ये गुरुकुल प्राचीन परिपाटी के श्राचार्यकुल ही होते थे % 
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। अर्थशास्त्र में विद्याश्रों को चार वर्गों में विभक्त किया गया है, त्रयी, 


a प्रात्वीक्षिकी, वार्ता और दण्डनीति । ऋग्‌, यजु AIX सामवेद ‘aay विद्या के ग्रन्तर्गत 
“SE -ान्वीक्षिकी' से सांख्य, योग, लोकायत आदि दर्शनशास्त्रों का ग्रहण होता था। 
arty |. इपि, पशुपालन Bit वणिज्या को वार्त्ता कहते थे | राजनीतिशास्त्र व श्रर्थशास्त्र को 
मंञी | नीति’ कहा जाता था । वात्ता में उन सब विद्याश्रों का समावेश हो जाता था, 


तितका सम्बन्ध धन के उपार्जन या आर्थिक उत्पादन के साथ था । इसमें सन्देह नहीं, 
| मौय युग के शिक्षणालयों में इन चारों विद्याद्रों का भलीभाँति अध्ययन, श्रध्यापन 


5 
a | हुआ करता था । राजपुत्र (राजकुमार) को किस प्रकार शिक्षित किया जाए, कोटलीय 

महार | ग्रथंशास्त्र में इसका विशद रूप से निरूपण किया गया हे । उसे चतुरंग बल (पदाति 
शिक्षा | सेता, ARF सेना, हस्ति सेना श्रौर रथ सेना) के सञ्चालन की शिक्षा के साथ-साथ 
यों | विविध प्रकार के प्रहरणों (अस्त्र-शस्त्रों), व्यूह रचना तथा शत्रु के व्यूह का विनाश 


आदि की भी शिक्षा दी जाती थी, और उसे पुराण, इतिवृत्त (इतिहास), आख्यायिका, 


a उदाहरण, धर्मशास्त्र तथा अर्थशास्त्र में भी निष्णात बनाने का प्रयत्न किया जाता था। 
मीर्य साम्राज्य के पतन काल में यवन राजा मिनान्दर (मिलिन्द) ने बौद्ध घमं की दीक्षा 
स्मे | हेण कर ली थी । 'मिलिन्द-प्रश्‍ना नामक ala ग्रन्थ के अनुसार राजा मिनान्दर श्रुति, 
दमात | 'मृति, सांख्य, योग, न्याय, वैशेषिक, गणित, संगीत, चिकित्साविज्ञान, घनुविद्या, पुराण, 
fra | इतिहास, ज्योतिष, काव्य, युद्ध विद्या, तन्त्र afa विविध विद्यात्रों में पारंगत था । 
। पर | निस्सन्देह, मौर्य युग के भारत में इन विद्याश्रों का पठन-पाठन विविध प्रकार के 
निर्वाह शिक्षणालयों में हुआ करता था, और राजकुलों तथा सम्भ्रान्त परिवारों के व्यक्ति इनका. 
| समुचित ज्ञान प्राप्त करने के लिये प्रयत्नशील रहा करते थे । 
जाता कौटलीय अर्थशास्त्र से यह भी सूचित होता है कि पठन-पाठन प्रारम्भ कराने ` 
इती पे पूवं बालकों का 'चौलकमं' (मुण्डन संस्कार) कराया जाता था, आर उसके बाद 
इ | ही उन्हे लिपि तथा ‘dear’ (गिनती) की शिक्षा देनी शुरू की जाती थी । 
काम 
जते (३) सोये युग के पश्चात्‌ शिक्षा का स्वरूप 
वेतत मौये साम्राज्य के पतन के पश्चात्‌ जब शुंग वंश के शासन के साथ वेदिक 
ca || मं का पुनरुत्थान हुआ, तो उस समय भारत में बहुत-से ऐसे बौद्ध विहार विद्यमान थे,. 
aa नमें सैकड़ों, हजारों की संख्या में छात्र शिक्षा ग्रहण किया करते थे । सम्भवतः, इन 
cal | विहारों के भ्रनुकरंण में इस युग में ऐसे श्राश्रमों की भी स्थापना हुई, जिनमें बहुत-से 
ग || चारी प्राचीन वेदशास्त्रों की शिक्षा प्राप्त करते थे। नैमिषारण्य में एक ऐसा आश्रम 
fa | विद्यमान था, जिसके प्रधान ma शौनक थे । उनको 'कुलपति' कहा गया है, और 
तेरे A श्राश्रम मे दस हजार विद्यार्थियों का निवास था। इसी प्रकार का एक प्रत्य 
तता | TAN महषि कण्व का था, जो मालिनी तदी के तट पर स्थित था। शकुन्तला इसी 
कते | "धम में निवास करती थी, और वहीं पर राजा दुष्यन्त के साथ उसका प्रणय-सम्बन्ध 


हुमा था। इन ग्राश्रमों में अनेक छात्रावास हुआ करते थे, जिन्हें 'प्रावसथ' 
जाता था । महाभारत में ग्रनेक ग्राश्रमों तथा ग्रावसथों का उल्लेख है ॥ शौनक 
था कण्व के भ्राश्रमों का परिचय हमें महाभारत तथा पुराणों से ही प्राप्त होता है ।. 
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क्योंकि इन ग्रन्थों का वर्तमान रूप मोर्योत्तर युग का हैं, श्रत: उनमें वणित पा 
युग के शिक्षणालयों के ही परिचायक हैं, यद्यपि शौनक श्रौर कण्व का काल इससे a 
“पुराना है। इसी प्रसंग में प्रयाग के भारद्वाज ग्राश्रम का भी उल्लेख किया जागा 
चाहिये । इस ग्राश्रम में meat और हस्तियों के लिये चतु:शालाएँ, अनेक ह्य ah 
प्रासाद तथा राजवेश्म (राजा के निवास योग्य शाला) की सत्ता थी, और पाचीन 
-साहित्य के श्रनुसार कुमार भरत ने अपने श्रनुचरों और ATN के साथ वहाँ frag 
भी किया था । कण्व, शौनक और भारद्वाज के ये ग्राश्रम प्राचीन समय के mai | 
या गुरुकुलों से adar भिन्न प्रकार के थे, और इन्हें बौद्ध विहारों के वग में रसा ज्ञा | 
सकता है, जिन्हें श्रेष्ठी अनाथपिण्डक और राजा श्रशोक सदृश घनपतियों ने श्रपार ध 
सम्पत्ति प्रदान कर अत्यन्त समृद्ध बना दिया था। 
प्राचीन गुरुजनों व श्राचार्यो की ्रामदनी का मुख्य साधन वह गुरुदक्षिणा ह्मा | 
करती थी, जिसे शिष्य शिक्षा समाप्ति के पश्चात्‌ स्वेच्छापूर्वक श्रपने गुरुग्रों को प्रदान | 
किया करते थे । उस समय श्राचार्यों का यह मन्तव्य होता था, कि शिष्य से उस समय 
तक कुछ भी ग्रहण न किया जाए, जव तक उसकी शिक्षा पूर्ण न हो जाए । gen 
उपनिषद्‌ की एक कथा के अनुसार वैदेह जनक जब याज्ञवल्क्य के पास विद्याध्ययत के 
लिये गया, तो उसने सहस्र हाथी AIT ऋषभ गुरु को देने की इच्छा प्रगट की । इस पर 
याज्ञवल्क्य ने कहा, कि मेरे पिता का यह मन्तव्य था, कि शिक्षा प्रदान किये विना शिघ | 
से कुछ भी ग्रहण न किया जाए। इस प्राचीन काल में ब्रह्मदान (विद्यादान) को है 
सबसे उत्कृष्ट दान माना जाता था। पर प्रयाग के भारद्वाज आश्रम के समान जो म्ये 
प्रकार के शिक्षणालय aa स्थापित होने लग गये थे, उनके श्राचार्य केवल गुरुदक्षिण । 
पर ही ग्राश्रित नहीं रह सकते थे । इसीलिए wa इस प्रथा का भी प्रारम्भ हो गया a 
कि गुरु अपने समर्थ शिष्यों से प्रभूत मात्रा में दक्षिणा प्राप्त करने की माँग करने तग! 
कालिदास के महाकाव्य रघुवंश के श्रनुसार राच्ये वरतन्तु ने श्रपने शिष्य कौल | 
चौदह कोटि दक्षिणा की माँग की थी, जिसे पुरा करने के लिये कोत्स को श्र | 
कठिनाइयों का सामना करना पड़ा था । श्रन्त में राजा रघ से इस धन को प्राप % | 
कौत्स ने गुरुदक्षिणा प्रदान को थी । इसी प्रकार के ग्रन्य भी ग्रतेक उदाहरण ara 
साहित्य में विद्यमान हैं । ग्राश्रमों की समृद्धि मौर्योत्तर युग की महत्त्वपूर्ण विशेषता है। | 
पर मौर्य युग के वाद के काल में भी बहुसंस्यक शिक्षणालय प्राचीन M 
कुलों के सदश ही होते थे । यही कारण है कि स्मृति ग्रन्थों में गुरुकुलों के aa H 
और ब्रह्मचारियों के कतेव्य प्रायः उसी ढंग से निरूपित हैं, जैसे कि प्राचीत उप eg | 
व ब्राह्मण प्रन्थों में पाये जाते हैं। पर इन ग्राचार्यकुलों और madi के E i 
gaa ऐसे शिक्षा-केच्द्र व विद्यापीठ भी गुप्त वंश के शासन काल तथा उस म | 
के समय में स्थापित हो गये थे, जिनकी स्थिति तक्षशिला के सश थी । इग प | 
बौद्ध महाविहारों के रूप में थे, जिनमें बोद्ध धर्म की उच्चतम शिक्षा के श्रति र्ल 
विषयों की भी शिक्षा दी जाती थी । इन महानिहारों ने विश्वविद्यालय al 
प्राप्त कर लिया था, जिनमें न केवल बौढों के धामिक और arif साहिल “ct 
-अध्यापन होता था, पर साथ ही गणित, ज्योतिष, श्रायुर्वेद ग्रादि विज्ञानों का र्भ 
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E | (हा था । भारत के सब प्रदेशों के विद्यार्थी अपनी ज्ञानपिपासा को शान्त करने के लिये 
श्र क्षारे में आया करते थे । केवल भारत के ही नहीं, ग्रपितु चीन, तिब्बत 


जी दि विदेशों के छात व विद्वान्‌ भी इन शिक्षा-केन्द्रों से maa होकर इनमें शिक्षा 
N हूण किया करते | ह — FE 
Th मदुरा का संगम-- प्राचीन काल में सुटूर दक्षिण में मदुरा नगरी में भी एक 
नवाह विद्यापीठ या, जिसका नाम संगम था । तक्षशिला के समान इसमें भी बहुत-से संसार- 
गं | प्रसिद्ध श्राचार्य रहते थे । यहीं प्राचीन तमिल साहित्य का विकास हुआ । संगम के 
तो a ग्राचार्य केवल शिक्षा का कार्य ही नहीं करते थे, उत्कृष्ट साहित्य की रचना पर भी वे 
cag. | इत ध्यान देते थे । इसी कारण वहाँ उत्कृष्ट तामिल साहित्य की रचना हुई । इनमें 
तिह्वहलुवर का 'कुरल' सबसे प्रसिद्ध है यह विश्व-साहित्य में एक श्रनुपम रत्न गिना 
TEN बाता है, AIX इसमें धर्म, ग्रर्थ, काम और मोक्ष--इन चार विभागों द्वारा मानव-जीवन 
रदा | दै लिये उपयोगी सूक्तियों व उपदेशों का प्रतिपादन किया गया है । तमिल साहित्य में 
gq | सी ग्रन्थ का बहुत ऊँचा व सर्वश्रेष्ठ स्थान है । कुरल के अतिरिक्त “मणिमेखला' और 
we | गीलप्पतिकारस' ग्रन्थों का उल्लेख भी यहाँ श्रावश्यक है । ये दोनों तमिल भाषा के 


रत कै | महाकाव्य हैं, और इनकी रचना भी मदुरा संगम में ही हुई थी । ` 

सपर नालन्दा महाविहार--मगध में नालन्दा का महाविहार शिक्षा का वड़ा केन्द्र 
कण | पा। इसकी स्थापना गुप्तवंशी सम्राट्‌ कुमारगुप्त (राज्यकाल ४१५-५५ ई० To) ने की 
कोही बी। कुमारगृप्त से पहले भी नालन्दा शिक्षा का केन्द्र था, और वहाँ के बौद्ध-विहारों में 
it गे विद्याभ्यास हुआ करता था । पर जब कुमारगृप्त ने वहाँ विद्या और शिक्षा को प्रोत्साहन 
) देने के लिये एक महाविद्यालय की स्थापना की तब से नालन्दा की ख्याति बढ़ने लगी। 
| के बाद के wer गप्तवंशी सम्राटों ने भी वहाँ वहुत-सी इमारतें वनवायीं, 
| भर नालन्दा के शिक्षकों और विद्यार्थियों के खर्चे के लिये बहुत-सी जायदाद लगा दी | 
We ही, शिक्षा ग्रौर ज्ञान के केन्द्र के रूप में नालन्दा की ख्याति TR तक पहुँच 
| गई, श्रौर देश-विदेश के हजारों विद्यार्थी शिक्षा प्राप्त करने के लिये E Aen 
| अनेक चीनी विद्वान्‌ उसकी कीति सुनकर उसके प्रति भ्राकृष्ट हुए । उन्ह अपने देश 
षौटकर जो यात्रा-विवरण लिखे, आज उन्हीं से हमें नालन्टा के ग्राचायोँ ्रौर शिक्षा- 
पति आदि के विषय में परिचय मिलता है। प्रसिद्ध चीनी यात्री ह्य.एनस्सांग ने 


[९ ee X 

at | WaT विवरण लिखा है। उससे ज्ञात होता है, कि यहाँ के AAT ग्रौर 
ब | विद्याथियों की संख्या मिलकर दस हजार से भी अभिक थी । नालग्दा के शिक्षक अपने 
ad | TA विद्वत्ता के लिए सर्वत्र प्रसिद्ध थे । कई शिक्षक तो ऐसे थे, कि उनकी ख्याति 
at | हर तक फैली हुई थी । इत सब का चरित्र सर्वथा उज्जवल और निर्दोष, aT | 
aq | SATS सब नियमों का वे पूर्ण तत्परता श्रौर सचाई से पालन करते थे । भारत के 
१४ | ४ प्रदेशों में उनका आदर था, और सर्वत्र उनका श्रतुसरण किया जाता था। इस 
र॑ | “Rarer के नियम बड़े कठोर थे और यहाँ के निवासियों के लिये यह भ्रनिवाये 


॥ कि वे उत्तका पालन करें 
न करें | र 
नालन्दा महाविहार में प्रवेश पाने के लिये यह श्रावश्यक था, के पहले एक 
War को उत्तीर्ण किया जाए । यह परीक्षा द्वारपण्डित' लेता था | महाविहार के 
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प्रवेश द्वार को लाँघने के लिये इस द्वारपण्डित की परीक्षा में उत्तीर्ण होना ap x 
था । यह परीक्षा बहुत कठिन होती थी । ह्य,एन-त्सांग के श्रनुसार २० व ३० daa | 
से श्रधिक परीक्षार्थी इस परीक्षा को उत्तीर्ण नहीं कर सकते थे | ह्य एन-त्सांग छा | 
बहुत समय तक नालन्दा रहा था । उसे इस शिक्षा-केन्द्र का भली-भांति परिचय बा) र 
वह्‌ यहाँ के ज्ञानमय वातावरण और चरित्र की उच्चता द्वारा बहुत प्रभावित era) | 
द्वारपण्डित को पराजित कर जो विद्यार्थी नालन्दा के महाविहार में प्रविष्ट होते थे. | 
उन्हें वहाँ बहुत मेहनत करनी पड़ती थी । चीनी यात्री ह्य एन-त्सांग के i 
महाविहार में प्रविष्ट होकर भी बहुत-से विद्यार्थी वहाँ परास्त हो जाते थे। जोङ्गा 
भी विजय करके (परीक्षाश्रों में उत्तीर्णं होकर) फिर बाहर ग्राते थे, उनके ज्ञान th 
पाण्डित्य का सर्वत्र आदर होता AT | 

इत्सिंग नाम का एक श्रन्य चीनी यात्री सातवीं सदी में भारत ग्राया था । उस 
६७१ ई० में चीन से प्रस्थान किया, और ६७३ ई० में वह ताम्रलिप्ति के बन्दराह 
पर पहुंचा । इत्सिंग का मुख्य उद्देश्य भारत श्राकर बौद्ध-धर्म का उच्च ज्ञान प्राप्त कला 
श्रौर यहाँ से धर्म की प्रामाणिक पुस्तकों को एकत्र कर चीन ले जाना था । ग्रतः उसका 
अधिकांश समय नालन्दा में ही व्यतीत हुआ । वहाँ उसने चार सौ के लगभग ग्रन्थों व 
संग्रह किया, जिनके इलोकों की संख्या पाँच लाख थी । इन पृस्तकों को वह अपने साप | 
चीन ले गया । इत्सिंग के विवरण से भी यह प्रमाणित होता है, कि नालन्दा महाविहार 
में विद्याथियों की संख्या हजारों में थी । वहाँ प्रवेश पाने के लिए व्याकरण, हेतु-विद्य 
(न्याय) और ्रभिधर्मकोश का ज्ञान ्रावश्यक था । महाविहार में शिक्षा के लिए प्रे | 
पा चुकने पर विद्यार्थी जहाँ बौद्ध-धर्म के विशाल साहित्य का अ्रध्ययन करते वे, को ) 
साथ ही शब्दविद्या, चिकित्सा-विद्या, सांख्यशास्त्र, तन्त्र, वेद श्रादि की पढ़ाई की भी | 


वहाँ व्यवस्था थी । = 

महाविहार का खर्च चलाने के लिये राज्य की ्रोर से बहुत-सी भु-सम्प्ति र | की 
की गयी थी । इत्सिंग के अनुसार दो सौ से भी अधिक गाँव ऐसे थे, जिनको TI] कर 
महाविहार के खर्च के लिये दे दिया गया था। इनकी सब ग्रामदनी इस शिक्षानेद्र! | पार 
खचं के लिए काम श्राती थी । विद्याथियों को भोजन के लिये प्रधानतया चावल मित | उस 
था । ह्य,एन-त्सांग ने लिखा है, कि जब तक वह नालन्दा में रहा, उसे प्रतिदित k | शि! 
शाली चावलों का एक निश्चित परिमाण, २० पूग श्रौर १२० जम्बीर मिलत ae ग्रौ 


साथ ही, तेल, घी श्रौर श्रन्‍्य खाद्य-पदार्थ भी निश्‍चित मात्रा में उसे प्रतिमा 
जाते रहे । a 
नालन्दा का पुस्तकालय बहुत विशाल था । उसकी तीन विशाल ईसा ” 
जिनके नाम रत्नसागर, रत्नोदधि श्रौर रत्नारंजक थे । रत्नोदधि-भवन तो 
का था, श्रौर उसमें धर्म-ऱ्रन्थों का संग्रह किया गया था । wea दोनों इमारत 
प्रकार विशाल थीं । a 
ह्य,एन-त्सांग श्रौर इत्सिंग के अतिरिक्त ग्रन्य भी अनेक विदेशी विग a त 
में उच्च शिक्षा के लिए are | इनमें से कुछ के नाम उल्लेखनीय हैं । श्रमण हिल 
सातवीं सदी में नालन्दा आया, शर तीन साल वहाँ रहा । उसकी भणण 


PE 


No या 
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at भी | 


te m A s मु 7 सदी हैं 
| दी मृत्यु वहीं पर हुई। चेहांग नाम का एक श्रन्य चीनी भिक्षु सातवीं सदी में नालन्दा 


| प्राया 


Safe था। इसी प्रकार पूर्वी द्वार का रत्ताकरशान्ति, परिचिमी द्वार का वाग 
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मणि था । कोरिया का एक भिक्षु शरार्यवर्मेत बहुत दिनों तक नालन्दा रहा, और 


< 


1 AIT AIS वर्ष तक वहाँ अध्ययन करता रहा | विदेशी विद्याथियों की यह परम्परा 
1 A e . ~ O 

ga समय तक जारी रही | नालन्दा की कीति सम्पूर्ण बौद्ध-संसार में विस्तीणे थी, 
a 


गौर दूर-दूर से विद्वान्‌ अपनी शिक्षा की पूर्णता के लिये वहाँ आते रहते थे। 


ग्राठवीं सदी के शुरू में तिब्बत के राजा ने नालन्दा के एक प्रसिद्ध AAs 


| ॥त्तरक्षित को इस उद्देश्य से अपने देश में निमन्त्रित किया, ताकि वह वहाँ बौद्धधर्म 


ql 


' नेमली भाँति स्थापित करे । तिब्बत पहुँचने पर शान्तरक्षित का बड़ी धुमधाम के साथ 
| नागत किया गया, और उसे श्राचार्य बोधिसत्व की उपाधि से विभूषित किया गया । 
| maid के कुछ समय वाद कमलशील नामक एक श्रन्य ग्राचाये को नालन्दा से 


बताया गया, और इन दो भारतीय श्राचायों ने तिब्बत में धर्म की स्थापना की । बाद 


9 


jada नाम के wer आचार्य को तिब्बत में धर्मस्थापना के लिये आमन्त्रित किया 


| आपा । वह मगध में ही विद्यमान विक्रमशिला महाविहार के प्रधान श्राचार्य थे । 


नालन्दा महाविहार की स्थापना पांचवीं सदीई० प० में हुई थी । ग्यारहवीं 


सदी तक वह भारत का प्रधान शिक्षा-केन्द्र रहा । इस समय विक्रमशिला नाम के एक 


र्य महाविहार की स्थापना हो गयी थी, जिसे-पालवंशी राजाग्रों का संरक्षण प्राप्त 


| धा। विक्रमशिला के विकास के कारण नालन्दा की कीति कुछ मन्द पड़ते लगी, और 
wi हास के चिल्ल प्रगट होने लगे । बाद में जब मुहम्मद बिन बख्तियार खिलजी ने 


a | विहार पर आक्रमण किया, तो नालन्दा के इस प्राचीन महाविहार का ग्रन्तिम रूप a 
a 


थे, वह ९ 


विनाश हुआ । à 
faaan aa के समान विक्रमशिला का महाविहार भी मगध में ही 
था। इसकी स्थापना पालवंशी राजा धर्मपाल ते नवीं सदी में की थी । धर्मपाल बौद्ध 
धर्म का ग्रनुयायी था, और ग्रषने को “परमपरमेश्‍वर परम-भट्टारक महाराजाधिराज 
की उपाधि से विभूषित करता था । धर्मपाल ने विक्रमशिला में एक महाविहार बनवा 
कर वहाँ ग्रध्यापन के लिए १०८ श्राचार्यो की नियुक्ति की । इस दी शिक्षणालय को 
पालवंश की संरक्षा प्राप्त थी । इसके खर्च के लिये श्रतुल धनराशि राजा धर्मपाल व 
उसके उत्तराधिकारियों द्वारा दी गयी । परिणाम यह हुमा, कि बहुत-से विद्यार्थी वहाँ 
शिक्षा ग्रहण करने के लिए श्राने लगे । चार सदियों तक यह rae कायत रदा 
शौर इस बीच में इसने बड़े-बड़े विद्वानु उत्पन्न किये । विक्रमशिला से जो विद्यार्थी शिक्षा 
पर्ण करते थे, उन्हे “पंडित की उपाधि प्रदात की जाती थी। यह उपाधि पालवंशी 


| eT द्वारा ही दी जाती थी । 


नालन्दा के समान विक्रमशिला में भी द्वारपण्डित होते ये। वहाँ one 
शी संख्या छ: थी | ऐसा प्रतीत होता है, कि विक्रमशिला के महाविहार ie 
महाविद्यालय थे, और उनमें से प्रत्येक का द्वारपण्डित TARAR होता था। 


तिव्वती लेखक तारानाथ ने लिखा है, कि विक्रमशिला के दक्षिणी द्वार का ante 


ति, उत्तरी द्वार का नारोपन्त प्रथम, केन्द्रीय द्वार का KATA ग्रौर द्वितीय केन्द्रीय द्वार 
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का द्वारपण्डित ज्ञानश्री मित्र था । द्वारपण्डित पद पर बहुत ही उच्च कोटिके विद्वानों 
नियुक्त किया जाता था प्रत्येक कालेज में शिक्षकों की संख्या १०८ रखी जाती शी 
इस प्रकार विक्रमशिला में शिक्षकों की कुल संख्या ६४८ थी । वहां कितने fred « 
शिक्षा पाते थे, इसका उल्लेख किसी विदेशी यात्री ने नहीं किया । पर वितरित 
जो सभाभवन था, उसमें ८००० व्यक्ति एक साथ बैठ सकते थे । इससे सूचित होता! 
कि इसके विद्यार्थियों की संख्या भी हजारों में थी । महाविहार के बाहर एक धश 
भी बनाई गयी थी, ताकि विद्यार्थी प्रविष्ट होने से पहले उसमें निवास कर हे 
महाविहार के चारों श्रोर एक प्राचीर थी, जेसी कि दुर्गो के चारों होती थी। 
विक्रमशिलामें बौद्ध-साहित्य, वैदिक साहित्य व अन्य ज्ञानविज्ञान की पढ़ाई हो 
थी । पर यह महाबिहार वोद्धों के वज्रयान सम्प्रदाय के श्रध्ययन का सबसे प्रामाण |: 
केन्द्र था । इस युग के भारत में तन्त्र-विद्या का बहुत प्रचार हो गया था । बौद्ध और Frac 
पौराणिक--दोतों धर्मो में तान्त्रिक साधना को बहुत महत्त्व दिया जाने लगा था। | 
तन्त्रवाद जो इस युग के धर्म का बहुत महत्त्वपूर्ण भाग बन गया, उसका श्रेय प्रधानतया | 
इसी महाविहार को है । | 
विक्रमशिला में शिक्षा पाये हुए विद्याथियों में से श्रनेक ने विद्वत्ता के क्षेत्र में | 
बड़ी ख्याति प्राप्त की । इनमें रत्नवज्र, श्राचार्य रत्नकीत्ति, ज्ञानश्रीमित्र, रलाकर- 
शान्ति श्रौर श्रीमान्‌ ग्रतीश के नाम विशेष रूप से उल्लेखनीय हैं । श्रतीश को तिमर [har 
में बौद्ध-धर्म की पुनःस्थापना के लिये बुलाया गया था, गौर उसने वहाँ उस व्यवस्य 
को कायम किया था, जो लामाग्रों की ग्रधीनता में ग्रब तक विद्यमान है। रलकीति | 
ग्रतीश का गुरु था, और ज्ञानश्रोमित्र प्रतीश का उत्तराधिकारी था । ग्रतीश के तिसा | 
चले जाने वाद ज्ञानश्री मित्र ही विक्रमशिला महाविहार का प्रधानाचार्य बनाथा। | 
उड्यन्तपुर्‌-नालन्दा श्रौर विक्रमशिला के समान ही प्राचीन मगध में एक ब्र 
महाविहार था, जिसे उड्यन्तपुर कहते थे | इसकी स्थापना पालवंश के प्रवर्तक 4 | 
प्रथम राजा गोपाल द्वारा की गई थी | यह महाविहार उस स्थान पर faam था, | 
जहाँ श्राजकल बिहार शरीफ नगर है । सम्भवतः उड्यन्तपुर के महाविहार के ar 
ही इस नगरका नाम विहार पड़ा, श्रौर बाद में सारे प्रान्त का नाम ही बिहार ही ग | 
गोपाल द्वारा स्थापित होने के बाद उड्यन्तपुर का महाविहार निरन्तर उलति ral 
गया । शुरू में नालन्दा की ख्याति के कारण इसकी बहुत प्रतिष्ठा नहीं हुई, प्रौर hy 
में राजा धर्मपाल द्वारा विक्रमशिला में श्रन्य महाविहार की स्थापना हो जाते के बाल 
उड्यन्तपुर का बिहार विशेष प्रसिद्ध नहीं रहा । पर बारहवीं सदी में यह शि 
श्रच्छा बड़ा केन्द्र हो गया था, और इसमें भी हजारों ग्राचाय व विद्यार्थी निवास 
करते थे । उड्यन्तपुर के बिहार का उल्लेख इस काल के श्रनेक शिला लेखों 
उपलब्ध होता है | 3 
११९९ ई० To में जब मुहम्मद बिन बख्तियार खिलजी ने aima सम 
बिहार प्रान्त पर ग्राक्रमण किया, तो वहाँ का राजा पालवंशी गोवित्दपाल था । 
शक्ति बहुत नगण्य थी । मुहम्मद ने इस हमले में देखा, कि उड्यन्तपुर का 
दुर्ग के समान है । उसने उसे घेर लिया, और उस पर हमला कर दिया । a 


` 


aj m 
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(स ge * ग्राचार्यों और विद्यार्थियों ने भी शस्त्र उठाये, और डटकर 
ga की सेनाश्रों का मुकाबला किया । जब तक एक At ara व विद्यार्थी जीवित 
(होते उड्यन्तपुर पर ्रफगानों का अधिकार नहीं होने दिया । जब महाविहार 
सव निवासी लड़ते-लड़ते मर गये, तभी मुहम्मद का उस पर अधिकार हुग्रा । वहाँ 
हाल पुस्तकालय को मुहम्मद ने श्रर्नि के भेंट कर दिया, और भारत के प्राचीन 
व्रा तथा विज्ञान का यह विशाल भण्डार बात की वात में ध्वंसत हो गया । विक्रमरिला 
$पहाविहार का श्रन्त भी इसी श्रफगान श्राक्रान्ता द्वारा किया गया था । 
३ होती वलभी--सौराष्ट्र की वलभी नगरी भी शिक्षा का महत्त्वपूर्ण केन्द्र थी । इत्सिंग 
माफि |बरुसार वलभी का महाविहार भी नालन्दा महाविहार के समान ही महत्त्वपूर्ण था । 
le aK : ने लिखा है कि वहाँ १०० विहार थे, जिनमें ६,००० भिक्षु निवास करते 
गा था। || न केवल बौद्ध अपितु पौराणिक हिन्दू सम्प्रदायों के विद्यार्थी भी वहाँ विद्याघ्ययन 
TAM $ितिये श्राया करते थे, श्रौर वलभी के श्रेष्ठी इन विहारों को उदारतापूवेक धन प्रदान 
हा करते थे । कथासरित्सागर में लिखा है कि भ्रन्तवेंदी (गंगा यमुना का द्वाबा) के 
क्षेत्र में | वसुदत्त का पुत्र विष्णुदत्त जब सोलह वर्ष का हो गया, तो विद्या प्राप्ति के लिये 
aat |हवतभीपुरी गया । बौद्ध ग्रन्थों के अतिरिक्त तक, व्याकरण ग्रादि की भी वलभी में 
fe (ier दी जाती थी । बारहवीं सदी में जब gafan marai ने सौराष्ट्र को भी 
गव्यां PART करना प्रारम्भ किया, तो वलभी के विहारों का ह्वास होने लगा ओर शिक्षा 
नक्षि केद्र के रूप सें इस नगरी का महत्त्व बहुत कम हो गया | 
तिदय ' ह्यएन्त्सांग तथा अन्य चीनी यात्रियों के यात्रा विवरणों से ज्ञात होता है कि 
mo Erama में जालन्धर, काइमीर और कान्यकंज आदि में भी अनेक ऐसे विहार 
कं विमान थे, जो बौद्ध धर्म तथा दर्शन के अध्ययन के महत्त्वपूर्ण केन्द्र थे और जिनमें 
क 4 | स्थविर तथा भिक्षु निवास करते थे । वस्तुतः इस युग के सभी विहारों में विद्या 
त धा, Pear gaT करता था | 
काश | वौद्ध विहारों के समान जैन मुनियों के 'संघ' भी भारत के विविध नगरों में 
गया पित थे, जिनमें जैन शास्त्रों के अतिरिक्त अन्य भारतीय ज्ञान-विज्ञान का भी पठत- 
कला got करता था | 
(बः | fey शिक्षा केस्द्र-पूर्व-मध्य काल में जब बौद्ध धर्म का ह्लास होने के साथ-साथ 
काश | शीन सनातन वेदिक व पौराणिक हिन्दू धमं का उत्कर्ष हो रहा था, अनेक ऐसे शिक्षा 
af |, भी विकसित हुए, जहाँ वेद, वेदाङ्ग, इतिहास, पुराण, ज्योतिष, शिल्प रादि की 


feat |" दी > नं त्त्वपूर्ण 
"| ` जाती थी । इन दिक्षा-केन्द्रों में वाराणसी अत्यन्त प्राचीन व महत्त्वपूर्ण था । 


2? 
ZJ 
Aloe 21 h 


3 


ua | NN ही यह नगरी अपने विद्यापीठों के लिए प्रसिद्ध हो गई थी, और तक्षशिला 

; ° S करने लगी थी । agait के यात्राविवरण से ज्ञात होता है कि वाराणसी 
रग ५ i a ऐसे ग्राचायं निवास करते थे, जिनके ज्ञात तथा कीति से श्राकृष्ट होकर 
उत 


विद्यार्थी वहां पढ़ने के लिए ग्राया करते थे । दसवीं सदी के ग्रन्तिम चरण में 
ce Rae Ht भारत आया, तो वह हिन्दू शास्त्रों से परिचय प्राप्त करने के लिए 
पर्वत h "गया था, और उसने लिखा है कि इस तगरी में भारत के श्रेष्ठ विद्यालय 

me गहड्वाल वंश के अ्रनेक राजाश्रों ने वाराणसी को ATA दुसरी राजधानी 
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के रूप में प्रयुक्त किया था, और उनके संरक्षण में यह नगरी शिक्षा का मह्त्व ३ | 
बन गई थी । परमार वंश की राजधानी धारा नगरी भी पूर्व-मध्यकाल में a l 
लिए बहुत प्रसिद्ध थी । परमार वंश के भ्रनेक राजाओं ने विद्या और ज्ञान के प्रो \ 
तथा संवर्धन में श्रसाधारण तत्परता प्रदर्शित की थी । इनमें राजा मुञ्ज र भो 
नाम विशेष रूप से उल्लेखनीय हैं। भोज एक विद्वान्‌ श्रौर प्रतिभाशाली राजा बा।३| 
स्वयं भ्रनेक विषयों का प्रकाण्ड पण्डित था । राजनीति, ज्योतिष, वास्तुकला, क्र 
व्याकरण, साहित्य श्रौर चिकित्साशास्त्र श्रादि का वह!मर्मज्ञ था, और उसने रेक 
की रचना भी की थी । उसने अपनी राजधानी धारानगरी में एक 'भोजशाता' $| 
स्थापना की थी, जिसका स्वरूप एक विद्यापीठ के समान था । भोज की मृत्यु पर| 
कवि ने कहा था, कि श्रब धारा 'निराधारा' हो गई, सरस्वती अवलम्ब बिहीन हे 
और पण्डित खण्डित हो गए । काशी और धारा नगरी के समान श्रनहिलपाटत, कनी 
श्रौर काञ्ची भी पूर्व-मध्यकाल में श्रपने श्राचार्यों और पण्डितों के लिये प्रसिदध बेग 
उनमें भी विद्याध्ययन के लिये दूर-दूर से विद्यार्थी श्राया करते थे। | 
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(१) मनोरंजन और श्रामोद-प्रमोद 


हीत सिन्थु-सभ्यता का काल--प्राचीन भारत में जनता के जीवन में मनोरंजन a 
टन, कन ग्रगोद-प्रमोद का महत्त्वपुर्ण स्थान था । भारतीय इतिहास के प्राचीनतम युग--सिन्धु 
द्ध दे की सभ्यता का काल--के जनजीवन से परिचय प्राप्त करने के लिए कोई 
|हित्यिक साधन हमें उपलब्ध नहीं हैं । पर पुरातत्त्व-सम्बन्धी अन्वेषण द्वारा इस 
ता के जो ग्रवशेष प्राप्त हुए हैं, उनमें बहुत-से खिलौने भी मिले द l 2003 
Ser में बनायी गई मिट्टी की छोटी-छोटी गाड़ियाँ भी उपलब्ध हुई हैं, जिनमें से कुछ 
हे रथ बैल भी बनाये गए हैं । वैलों से युक्त गाड़ियों से बच्चे बड़े शौक के साथ खेला 
mi होंगे, यह कल्पना सहज में की जा सकती है । श्रनेक पशु-मू्तियाँ ऐसी भी मिली 
|, जिनके नीचे पहिये लगाये गए थे । सिन्धु सभ्यता के बच्चों को खिलौने बनाने का 
| कृत शौक था । उसके भ्रवशेषों में बहुत-से ऐसे खिलौने मिले है, जो बच्चों द्वारा बनाये 


म्‌ हैं, जिन्हें ताँगों से जोड़ा गया था और ताँगे खींचने पर 5 हाथ-पैर हिला 
| हे थे । बन्दर ग्रादि की कुछ ऐसी मुणूमूतियाँ भी मिली हैं, जो बच्चों को विशेष E 
j १ ग्राकृष्ट करती होंगी । सिन्धु सम्यता के लोग ग्रामोद-ग्रमोद के लिए श्रनेक iu a 
सेला करते थे । इनमें पासों का खेल प्रधान था | मोहनजोदड़ो और Ta F 
|| 'णावशेषों में खेल के लिए प्रयुक्त होने वाले पासे बड़ी संख्या है हुए हैं के jis : 
| कोण घन रूप से बनाये गए हैं । पासे मिट्टी रौर पत्थर दोनों के a GIS IE a 
| शें पर संख्याएँ भी रहती थी । कुछ पासे हाथीदाँत के भी हैं, जिन ae es 
{oes लिएं प्रयुक्त किया करते थे । सिन्धु सभ्यता है आ्रामोद-प्रमोद के 
| पस भरौर गान को बहुत महत्त्व देते थे । उसके खण्डहरों में जो बहुत-सी afc ae 
POSS एक धातु की बनी हुई नर्तकी की सूति भी है, जो प्रत्यन्त Fo र 
| सजीव प्रतीत होती है । नतकी का शरीर नग्न है, यद्यपि उस पर Ors 
| ne बनाये गए हैं। ga में सिर के केशों का प्रसाधन बहुत ही सुन्दर = 
fa किया गया है । इस नतंकीमूर्ति से यह सहज में श्रनुमान किया जा से 


| Aeg सम्यता के लोग नत्य के शौकीन थे । तृत्य और संगीत के प्रति उनकी रुचि 
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उन छोटे-छोटे वाद्यों द्वारा भी प्रमाणित होती हे, जो इस सभ्यता के रे 
उपलब्ध हुए हैं । पक्षियों की ऐसी मृण्‌मूर्तियाँ भी मिली हैं, जिनकी पंछ हे ठा 
बांसुरी बजाने का काम लिया जाता था । तबले ग्रौर ढोल के चित्र भी कुछ an 
उत्कीर्ण मिले हैँ । इस युग के लोगों को शिकार का भी बहुत शौक था | कुछ मे 
(मुद्राङ्कों) पर तीर कमान से बारहसिगे के शिकार का चित्र ग्रंकित किया ग्वा! 
एक मुद्रांक पर दो सिंहों के साथ युद्ध करते हुए एक वीर पुरुष का चित्र अंकित | 
इस युग के लोग मनोरंजन के लिए तीतर श्रौर बटेरों को भी लड़ाया करते थे I} 
प्रकार के लड़ाई के दृश्यः भी सिन्धु-सभ्यता के श्रवशेषों पर श्रंकित हैं । अपने कर कैसा 
प्रसाधन के लिए इस युग के नर-तारी दर्पण Ale कन्धे का उपयोग क्रिया करते) एहि 
ताम्बे के बने हुए कुछ दर्पण इस सभ्यता के ग्रवशेषों में मिले है, श्रौर हाथी दंत है।' 
वने हुए कंघे भी । श्यृंगार की वस्तुएँ भी इस काल में प्रयोग में लायी ota 


श्यृंगार-प्रसाधन की सामग्री रखने के लिए प्रयुक्त किये जाते थे | 
वैदिक श्रौर उत्त र-वेदिक युग--ऋग्वेद के कतिपय मन्त्रों में संगीत, qa 
वाद्य यन्त्रों के उल्लेख विद्यमान हैं । वाद्य यन्त्रों में वीणा, वाण (बाँसुरी) ग्र क| I 
की सत्ता स्पष्ट रूप से वेद मन्त्रों द्वारा सूचित होती है । कुछ सूत्र ऐसे भी हैं, जो मं मन 
के रूप में है। इससे यह परिणाम निकाला गया है कि वैदिक काल में नार i 
अभिनयों का भी सूत्रपात हो चुका था । उस काल में लोगों को रथों AAi ” | 
शौक था, और यह सामूहिक मनोरंजन का एक लोकप्रिय साधन था । चूतत्रीड़ा भील| 
बहुत प्रचलित थी । जुग्रारी को 'कितव' कहते थे । वेद मन्त्रों में चूत की fra, 
oo 
गई है, और उसके दोष बड़े सजीव रूप से वर्णित हैं। एक वेद-मन्त्र में कहा mi| 
श्रक्षों (पासो) से न खेलो, खेती किया करो, उसी धन से सन्तुष्ट रहा करो गो 
प्राप्त है । पर द्यूत की बुराइयों को अनुभव करते हुए भी प्राचीन भारत के att 
इसने व्यसन का रूप प्राप्त कर लिया था । चूतक्रीडा के लिए प्राह्मात किए जो 
उसे स्वीकार न करना बहुत अनुचित माना जाता था । राजा युधिष्ठिर q a र 
सम्पत्ति, भाई तथा पत्नी द्रौपदी तक को जुए में ata पर लगा दिया थी k 
साहित्य में द्यूत का बड़े विशद रूप से वर्णन मिलता है । उस समय चूत ava Pi 
अनुष्ठान का रूप प्राप्त कर लिया था, श्रौर राजसूय जैसे यज्ञों का भी वह त्य 
बन गया था । वेदिक युग में घुड़दोड़ का भी चलन था । श्रथर्ववेद के एक प री 
घुड़दौड़ और उसके लिए अध॑चन्द्राकार रूप से निमित मैदान का भी इले |. 
गया हे । राजसूय यज्ञ के ग्रवसर पर भी घुड़दौड़ हुआ करती थी । q 
अनुष्ठान करने वाले के लिए यह आवश्यक माना जाता था कि वह aes 
सम्मिलित हो ग्रौर उसमें विजय प्राप्त करे । निःसन्देह, घोड़ों श्रौर ९ ai 
प्राचीन भारत में जनता के सामूहिक मनोरंजन की महत्त्वपूर्ण साधन थौं H jf] 
प्रति लोगों की रुचि को प्रदर्शित करने के लिए यही बात पर्याप्त है, रिं र 4 
मन्त्रों का संग्रह किया गया है, विधिवत्‌ जिनका गायन किया जाता हैं ! atl 
सम्बन्ध संगीत से ही है । गेय संगीत के साथ-साथ वाद्य संगीत भी बड़ा. 
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J. वाण श्रौर ढोल के अ्रतिरिक्त मृदंग श्रौर भाँझ ग्रादि श्रन्य भी भ्रनेक वाद्यो का 
4 हक साहित्य में उल्लेख मिलता है । एक ऐसे वाद्य का वर्णन भी इस साहित्य में विद्यमान 
5 | ह जिसमें एक सौ तार हुआ करते थे । चार उपवेदों में एक गान्धर्व वेद भी है, जिसमें 
"| जीत का ही प्रतिपादन किया जाता था। गेय संगीत के लिए विविध गीतों की श्रावश्यकता 
¦ | होती थी, जिनका निर्माण विभिन्‍न छन्दों में किया जाता था । इन छन्दों का परिज्ञान 
va af कराते के लिए छन्दशास्त्र का विकास gar था, जो छः वेदांगों के श्रन्तगंत था । संगीत 
TA क्रेसाथ-साथ नाट्यशास्त्र भी उत्तर-वेदिक युग में भलीभाँति विकसित gar । वाजसनेयी 
संहिता में जिस 'शलूष' का उल्लेख है, सम्भवत: उससे नर्तक व श्रभिनेता ही भ्रभिप्रेत 


कर्ते tp Q ~ ~ नटों ` 

द| है। यजुर्वेद में बांस पर नृत्य करने वाले नटों का भी संकेत विद्यमान है। 

ती al बौद्ध काल--वोद्ध साहित्य में उन उत्सवों का अन्तेक स्थानों पर उल्लेख मिलता 
lana) है जिन द्वारा जनता का सामूहिक रूप से मनोरंजन हुआ करता था। वहाँ उत्सव 


| मनाने के लिए एकत्र जनसमूह के लिए समज्ज (समाज) शब्द का प्रयोग किया गया 
qin] है। यह शब्द इसी ot में राजा ग्रशोक के शिलालेखों में भी श्राया है। पाणिनि की 
a ail प्रष्टाध्यायी में इसी को 'समज्या' कहा गया है। सिगालोवाद जातक के प्रनुसार समज्ज 
ahaa] में नृत्य, गायन, वादन, ऐन्द्रजालिक खेल, WÀ पर चलने ग्रादि का प्रदर्शन किया जाता 
mia बा, ग्रौर अनेकविध झाख्यान भी कहे जाते थे। ऐसे भी समज्ज श्रायोजित किये जाते 
इ $| पे, जिनमें कि मल्लयुद्ध, घुड्दौड़, नाटक, संगीत-प्रतियोगिताएँ तथा हाथियों के खेल 
डा भी] Mitt होते थे । बौद्ध साहित्य से सूचित होता है कि कतिपय उत्सवों के अवसर पर 
frad, पडों, भेड़ों, हाथियों और गेंडों की लड़ाइयाँ करायी जाती थीं, श्रौर रथों की दौड़ का 
गया है-| भी ग्रायोजन होता था । ब्रह्मजाल सुत्त में हस्तियुदध, maga, Ast का युद्ध, मुर्गो का 
ag] पड महिषयुद्ध, वृषभयुद्ध, मुष्टियुद्ध, कुश्ती, मारपीट तथा लाठी के खेल alfa का 
उल्लेख हुआ है, जिनके द्वारा जनता का बहुत मनोरंजन होता था । जातक कथाग्रों में 
el द्वारा प्रदर्शित खेलों का ग्रनेक स्थानों पर वर्णन है । तट रज्जु पर नृत्य किया 
TA थे, और भालों के ऊपर छलाँगें लगाया करते थे । ऐसे सामूहिक उत्सव भी इस 


Wat रूप से सेवन किया जाता था । हक 
| मौय युग-_कौटलीय श्र्थंशास्त्र के ग्रनुशीलन से मौयय युग में जनता के मन 
OST ग्रामोद-प्रमोद का एक स्पष्ट चित्र हमारे सम्मुख उपस्थित हो जाता है । उस 
| य वहुत-से ऐसे लोग थे, जिनका कार्य जनता का मनोरंजन करता और तमाशे 
वाना ही था। इनके वर्ग निम्नलिखित थे--(१) नट--ताटक करने वाले, (२) 
नाचने वाले, (३) गायक--गाने वाले, (४) वादक--बाजे बजाने वाले, 
वारजीवन-_विबिध प्रकार की बोलियाँ बोलकर श्रपनी वाणी द्वारा लोगों का 
A. “गन करने वाले, (६) कुशीलव--तमाशा दिखाने वाले, (७) प्लवक--रस्से पर 
„| वाले, (=) सौम्भिक--मदारी, और (8) चारण । 

í ये सब गाँवों और नगरों में जाकर भ्रपने-प्रपते शिल्प का प्रदर्शन किया करते 
l तमाशा (पक्षा) दिखाने के लिए इन्हें पाँच पण प्रेक्षावेतत (तमाशे का शुल्क) देता 
था। agar Sensi} की व्यवस्था लोगों द्वारा सामुहिक रूप से की जाती थी । 
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इस दशा में प्रक्षा के खर्च को पूरा करने के लिए सब कोई भ्रंश प्रदान किय 
जो प्रेक्षा के खर्चे का अंश प्रदान नहीं करता था, वह न स्वयं प्रेक्षा देख 
श्रौर न उसके स्वजन ही प्रेक्षा को देखने के लिए उपस्थित हो सकते थे | यदि 
प्रच्छन्न रूप से (छिपकर) प्रेक्षा को देखने या सुनने का यत्न करता था, उसे रपे | 
का दुगना प्रदान करना पड़ता था | कौटल्य की सम्मति में ये नट, नर्तक, वादक र 
जनता के कार्य में विघ्न डालने वाले होते हैं, ग्रतः ऐसी व्यवस्था की जानी Ih 
जिससे कि ये 'क्मेविघ्न' न कर सकें । क्योंकि ग्राम प्रायः निराश्रय होते हं, 
निवासी खेती पर ही श्रपनी श्राजीविका के लिए आश्रित रहते हैं, श्रत: नट, ada ग्रा । 
को ग्रामों में जाकर लोगों के कार्य में विघ्न नहीं डालने देना चाहिए । कोटत्य को है 
यह भी श्रभिमत नहीं था, कि ग्रामों में आमोद-प्रमोद और विहार के लिए शात 
तक का निर्माण किया जाए। ऐसी क्रीड़ाएँ (खेल) नहीं होनी चाहिएँ, जिनं ग्राफ) 


TR} 
Tg 


व्यय होता हो । नि 
यद्यपि कौटल्य ग्रामोद-प्रमोद के निमित्त निर्मित शालाओं और जनपद में| लि 
नर्तक आदि द्वारा प्रदशित प्रेक्षाओं को श्रच्छी इष्टि से नहीं देखते थे, पर इसमें हन] हो 
नहीं कि मौर्य युग में जनता के मनोरंजन के लिए ग्रनेकविध साधन विद्यमान tia] दुग 
युग में प्रेक्षाएँ बहुत लोकप्रिय थीं । कुछ प्रेक्षाएँ ऐसी होती थीं, जिनमें sarge) T 
कलाकार कार्य करते थे, और कुछ में केवल स्त्रियाँ । इन्हें क्रमश: पुरुपप्रेक्षा ग्रोरली| जा 
SAT कहा जाता था । कौटल्य ने विधान किया है, कि यदि कोई स्त्री पति atm] T 
के बिना दिन के समय स्त्रीप्रेक्षा देखने के लिए जाए, तो उस पर छः पण जुरमाता कि M 
जाए, और यदि पुरुषप्रेक्षा देखने जाए, तो बारह पण । रात्रि के समय इन Gama) पे 
देखने जाने पर दण्ड की मात्रा दुगनी कर दी जाए । जो व्यक्ति रंगमंच A $. 
्ाजीविका कमाते थे, उन्हें “रङ्गोपजीवि” कहा जाता था । स्त्रियाँ और पुरुष वग] T 
रंगोपजीवि होते थे, इसीलिए कौटल्य ने 'रंगोपजीबि! और रंगोपजीविनी' aa है 
प्रयुक्त किए हैं। वर्षाऋतु में विविध प्रकार के कुशीलवों को यह अनुमति नहीं बी रिक 
घूम-घूमकर प्रेक्षाएँ प्रदशित कर सकें । उन्हें एक स्थान पर रहने के लिए रो. र 
जाता था । पर श्रन्य समय पर वे देश, परिवार (गोत्र), जाति, पेशे रादि a हि; fi 
के भ्रनुसार श्रपनी कला का प्रदर्शन कर सकते थे । पर कौटल्य इन सबको “चौर शी है 
थे, यद्यपि वे 'अचौर' माने जाते हुए श्रपने कार्यों का सम्पादन किया करते A , fi 
सम्बन्ध में कौटल्य का यही विधान है कि इन्हें देश-पीड़न (जनता को षति पई | रप 


'रोका जाए । 


ह है 
नट, नर्तक, वादक ग्रादि के अतिरिक्त ग्न्य भी अनेकविध व्यर्ति f 

जनता का मनोरंजन किया करते थे । ऐसे लोगों का-एक वर्ग "कुहक 
एक अदिति-कौशिक-1-कुहक सम्भवतः जादुगरों को कहते थे । श्रदि गरों को कहते थे । aa a 3 
मिक्षुत्रों की संजा थी, जो देवताओं ate act के चित्रपट प्रदशित कर नि... उ 


करते थे । विशाखदत्त के प्रसिद्ध नाटक मुद्राराक्षस में निपुणक नामक oad | 
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| और इस प्रकार जनता के गुप्त भेदों का पता लगाता था | इसी प्रकार के भिक्ष्‌ग्रों को 
| ater ने 'दिति-कोशिक' कहा है | 

जनता के सामूहिक मनोरंजन श्रौर श्रामोद-प्रमोद के लिए जहाँ नट, नर्तक, 
À कुशीलव ग्रादि प्रेक्षाएँ किया करते थे, वहाँ कतिपय अन्य भी ऐसे साधन थे जिनसे जनता 
| सामूहिक रूप से ATAT मनोरंजन कर सकती थी। ये साधन विहार, समाज और प्रहवण 
| के रूप में थे । कोटल्य ने विहारशालाओं का उल्लेख किया है, जिनकी सत्ता उन्हें पसन्द 
| नहीं थी । समाज ऐसे समारोहों को कहा जाता था, जिनमें लोग यथेष्ट सुरापात किया 
इर्ते थे और साथ ही अनन्य प्रकार से भी मनोविनोद करते थे । समाजों के ग्रवसर पर 
| चार दिन के लिए सब कोई न केवल स्वतन्त्रता के साथ सुरा का निर्माण ही कर सकते 
| 4, ग्रपितु उन्हें यथेष्ट सुरापान की Agata भी दे दी जाती थी । राजा ग्रशोक को ये 
समाज पसन्द नहीं थे, और उन्होंने एक नये ढंग के समाजों का प्रारम्भ कराया था, 
| जिनमें धर्मोपदेश किए जाते थे । प्रवण भी एक प्रकार के सामूहिक समारोह होते थे, 


द में के | “जिनमें भोज्य श्रौर पेय पदार्थों का प्रचुरता से उपयोग किया जाता था इनमें सम्मिलित 

में | होते वाले व्यक्ति व्यय का अपना अंश प्रदान करते थे, और जो ATAT भाग न दे, उसे 

yal दुगना अंश जुरमाना देना पड़ता था । कौटलीय अ्रथेशास्त्र में 'समाज' के साथ “यात्रा 

वत पह | शब्द भी श्राया है । सम्भवतः, सामूहिक मनोरंजन के लिए यात्राएं भी आयोजित की 

kal जाती थीं । श्रर्थशास्त्र से इनका स्वरूप स्पष्ट नहीं होता । ग्रशोक ने पुराने ढंग को 

म | ATT के स्थान पर 'धर्मयात्राश्रो' की परम्परा का प्रारम्भ किया था । जिस प्रकार 
नाखि. अशोक नें पुराने ढंग के समाओं के स्थान पर नये धामिक समाजों का सूत्रपात किया, 

mial वैसे ही नई धर्म-यात्राश्रों का भी । 

ट्य ते राजा तथा अन्य सम्पन्न लोगों के ग्रामोद-प्रमोद का एक साधन शिकार भी 
aia) था। मैगस्थनीज़ ने लिखा है--तीसरा प्रयोजन जिसके लिए राजा अपना महल छोड़ता 
vite) है, शिकार खेलने जाना है । इस प्रयोजन से वह बेकचेलियेन रीति के श्रनुसार प्रस्थान 
हि करता है। स्त्रियों की भीड़ उसे घेरे रहती है, भर स्त्रियों के घेरे के बाहर बरखे वाले 
व| रखे जाते है । मार्ग का चिह्न रस्सों से डाला जाता है, और इन रस्सों के भीतर से 
1111 होकर जाना पुरुष और स्त्री दोनों के लिए समान रूप से मृत्यु है । ढोल और झा 
ril लिए हुए लोग इस दल के श्रागे-ग्रागे चलते हैं । राजा घेरे के भीतर से शिकार खेलता 

| 


है, A एक चबूतरे से तीर चलाता है । उसके बगल में दो या तीन हथियारबन्द 
feat खड़ी रहती हैं। यदि वह खुले मैदान में शिकार करता है, तो वह हाथी की. 
पीठ पर से तीर चलाता है। स्त्रियों में कुछ रथ के भीतर रहती हैं, कुछ घोड़ों पर, 
भौर कुछ हाथियों पर । वे सब प्रकार के श्रस्त्र-शस्त्रों से सुसज्जित होती हैं, मानो वे 
किसी चढ़ाई पर जा रही हों । i 
i कौटलीय ग्रथक्षास्त्र में ऐसे वन का उल्लेख किया गया है, जो राजा के विहार 
के लिए सुरक्षित होता था । ऐसे वन के चारों ग्रोर गहरी 2 होती चाहिए, ग्रौर 
उसमे प्रवेश के लिए केवल एक द्वार बनाया जाना चाहिए । वन में नानाविध सुस्वादु 
मतों के वृक्ष, निकुञ्ज, भाड़ियाँ और काँटों से विहीन वृक्ष होते चाहिएँ, शो 
सुविस्तृत जलाशय भी, जो कि प्रनेकविध जीव gA से परिपूर्ण हो । इस वन में 


CC-0. In Public Domain. Gurukul Kangri Collection, Haridwar 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and a 


२८२ प्राचीन भारत का धामिक, सामाजिक एवं श्राथिक जीवन 


सिखाये हुए विविध चौपाये और ऐसे fag और श्रन्य जंगली पक्ष भी होने चाहिए 
नख श्रौर दाँत निकाल दिये गये हों। इनके अतिरिक्त हाथी, हिनी रिते 
ओर विविध प्रकार के मृग भी इस वन में होने चाहिएँ | fen Bi हयी के 
को राजा विहार के लिए प्रयुक्त कर सकता था, क्योंकि वहाँ उसे न g 
नहीं होता था । mi 28: 
: _सर्वसाधारण जनता के मनोरंजन के लिये मौर्य 
शोर सपंगृहों की भी सत्ता थी । 
मैगस्थनीज ने लिखा है, कि भारतीय यज्ञों के अतिरिक्त श्रौर कभी akui 
पीते, पर कौटलीय अर्थशास्त्र के अनुशीलन से ज्ञात होता है कि att यु न 
का पर्याप्त. प्रचार था । इस काल में भ्रनेक प्रकार तए बनायी जात ता 
ROM अनेक प्रकार की सुराएँ बनायी जाती थीं, shy 
उनके पता क्रय-विक्रय पर राज्य का नियन्त्रण होता था | नगरों, ग्रामो ar | 
्कन्धावारों में सर्वत्र सुरा के विक्रय की व्यवस्था थी । पर सुरा के सेवन को fara 7 | 
में रखने के लिये यह उपयोगी समभा जाता था, कि किसी एक स्थान पर wie 
बहुत-सी दुकाने न हों । सुरापान के लिये ऐसे WATS बनाये जाते थे, जिनमें ग्रे 
त मि या ap o करती थीं । प्रत्येक कक्ष्य में पृथक्‌ area और ग्राप्त । 
[oa i जाता था । पान्नगृहों के स्वामी वणिक्‌ केवल सुरा ही aw | 
a a eae sei उनकी सेवा तथा भोग कै लिये रूपवती दासियों को भी 
micros ब इस प्रसंग में किया है कि वणिक्‌ लोग oF 
ss : Has र Ss मनोभावों का दासियों द्वारा पता किया करें। सामाय 
TA z DE a राजा की और से नियन्त्रण था, पर उत्सव, समाज, यातर 
ae eens Ti कोई यथेष्ट सुरापान कर सकते थे । मोर्य युग में A 
टी ees 7 a is थी । द्यूत पर राज्य का नियन्त्रण था, श्रौर इसके तिए 
na a बुक्ति की जाती थी जिसे 'दूताध्यक्ष' कहते थे । दूत cae 
E SAM साधन था, यूताध्यक्ष द्वारा ऐसे तगह बनवाये जाते थे, far 
UN खेलने के सब साधन प्रस्तुत रहते थे । | we 
ul RR seat सन्‌ के प्रारम्भ से कुछ समय पूर्व, जबकि मौये राम्रा 
` मतन ह चुका था, भारतीय जनता के आ्रामोद-प्रमोद के क्या साधन थे, इस 7 | 
वात्स्यायन के कामसूत्र से बहुत अच्छा प्रकाश पड़ता है । उसके अनुसार इत साधनों ग. 
प्रधान यात गोष्ठी, ्रापानक, उद्यानयात्रा और समस्याक्रीडा थे । 'समाजो की ती 
बौद्ध और मौर्य कालों में भी थी, और राजा ग्रशोक ने उनके स्वरूप को परिवर्तित क 
का EE था । पर सम्भवतः उसे अपने प्रयत्न में सफलता प्राप्त नहीं हई बी! 
कामसूत्र में जिस समाज कां वर्णन है, उसमें भ्रनेक संगीतज्ञ, नृत्यकला में प्रवीण १ 
अन्य कलाकार सम्मिलित हुआ करते थे, और ग्रपनी कला का प्रदर्शन किया करे 
यदि बाहर से कोई कलाकार नगर में श्राये हुए हों, तो उन्हें भी समाज में तिमर 
किया जाता था, ग्रौर इसके लिए उन्हें पारिश्रमिक भी प्रदान करते की प्रथा 
इसके लिए आवश्यक धन सबसे लिया जाता था, और बाह्य कलाकारों का 


=D %4 PH Ga) Ql 
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करना एवं उन्हें समुचित पारिश्रमिक प्रदान करना सबकी सामूहिक उत्तरदायिता मानी 
जाती थी । ये समाज प्रायः सरस्वती देवी के मन्दिर में आयोजित किए जाते थे । 
सरस्वती के श्रतिरिक्त अन्य देवी-देवताओं की पुजा के ग्रवसर पर भी समाजों का 
ग्रायोजन होता था । श्रामोद-प्रमोद का दूसरा साधन गोष्ठियाँ थीं, जिनमें कुछ चुने हुए 
विशिष्ट व्यक्ति ही सम्मिलित हो सकते थे। नृत्य, संगीत ग्रादि में प्रवीण णिकास 
को भी इन गोष्ठियों में अपनी कला के प्रदर्शन के लिए निमन्त्रित किया जाता था, 
ग्रौर वे वहाँ श्राकर उपस्थित व्यक्तियों का मनोरंजन किया करती थीं । पर गोष्ठियों में 
केवल नृत्य श्रौर संगीत ही नहीं होता था । wea भी ्रनेक कलाएं उनमें प्रदर्शित की 
जाती थीं, यथा किसी विषय पर तत्काल कविता बनाना, समस्यापूति करना, गूढ़लिपि 
में लिखना और उसे पढ़ने का प्रयत्न करना, श्रन्त्याक्षरी की प्रतियोगिता ate विभिन्न 
भाषाग्रों के ज्ञान का प्रदर्शन आदि । प्राचीन समय में जो dias कलाएं इस देश में 
बिकसित हुई थीं, उनमें प्रवीण व्यक्ति गोष्ठियों में सम्मिलित gar करते थे, और वहाँ 
उन्हें प्रदशित भी किया करते थे । स्त्रियाँ भी गोष्ठियों में श्राया करती थीं । गोष्ठियों 
का आयोजन विविध सम्भ्रान्त नागरिकों के घरों पर होता था, श्रौर उन्हीं द्वारा इतके 
खर्चे को वहन किया जाता था । श्रापानक ऐसी गोष्ठियों को कहते थे, जिनमें एकत्र 
व्यक्ति विविध प्रकार की मदिराग्रों का पान किया करते थे। मथुरा तथा उसके समीप- 
वर्ती ग्रामो से प्राप्त अनेक मूर्तियों में आपानक गोष्ठियों के इश्य सुन्दर रूप से ग्रंकित 
हैं। ये मूर्तियाँ मौर्योत्तर काल की ही हैं। उद्यान-यात्राएँ भी इस युग में श्रामोद-प्रमोद 
की महत्त्वपूर्ण साधन थीं । नगरों के बाहर सुन्दर उद्यान होते थे, और सम्भ्रान्त व्यक्ति 
मनोरंजन के लिए वहाँ जाया करते थे । प्रात:काल होने पर वे सजधज कर इन उद्यात्ों 
में पहुँच जाते थे, और सारा दिन वहीं बिताया करते थे। उनके मनोरंजन के लिए वहाँ 
तीतर-बटेरों तथा भेड़ों रादि की लड़ाइयाँ करायी जाती थीं और द्यूत की भी व्यवस्था 
होती थी । तीतर-बटेर afa की लड़ाइयों में विभिन्न व्यक्तियों द्वारा बाजी भी लगायी 
जाती थीं । ग्रनेक उद्यानों के साथ जलाशय भी होते थे, जिनमें जल-क्रीड़ाग्रों के लिए 
बनध हुआ करता था | पहले यह देख लिया जाता था कि इन जलाशयों में मगरमच्छ, 
पाप ग्रादि कोई ऐसे जन्तु तो नहीं है जिनसे किसी को नुकसान पहुंच सके । जल- 
भीड़ाग्रों का भ्रायोजन ग्रीष्म ऋतु में किया जाता था । समस्या-त्रीड़ा भी मनोरंजन 
का ग्रन्यतम साधन थी, जिसमें सम्भवतः गढ़ व तिरोहित ढंग से विविध प्रकार की 
कोडाय्रो को खेला जाता था । ग्रामोद-प्रमोद के ये साधन धनी व सम्भान्त वरे के 
लोगों के लिए ही थे। पर इस युग में कुछ ऐसे उत्सव भी हुश्रा करते थे, जिनमें उच्च 
के व्यक्तियों के साथ-साथ सर्वसाधारण लोग भी श्रपना मनोविनोद कर सकते थे। 
kere के कामसूत्र के भ्रनुसार ऐसा एक उत्सव सुवसन्तक था, जो वर्तमान समय 
ae के त्यौहार के सदश था । सुवसन्तक उत्सव में धनी और निर्धेत, छोटे और 
* संब सम्मिलित होते थे और उनमें कोई भेदमाव नहीं रह जाता या । 
भ प्राचीन समय में कन्याएँ किस ढंग से मनोविनोद किया AN थीं, इस सम्बन्ध 
भी कामसूत्र द्वारा जानकारी प्राप्त होती है । छोटी लड़कियों को गुड़ियों से खेलता 


हेत प्रिय था । मालाएँ गूँथते, खिलौने तथा गुड़िया बनाते भ्रौर लुकाछिपी के खेलों में 
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उन्हें बहुत ग्रानन्द श्राता था। विविध प्रकार के फूलों से अपने केशों तथा काः 
सजावट भी वे किया करती थीं । मथुरा क्षेत्र में उपलब्ध मूर्तियों में स्त्रियों की ग्र 
विध क्रीड़ाओ्रों तथा श्रामोद-प्रमोद के साधनों का प्रदर्शन किया गया है, जिनमें aa 
विहार, शरीर को सजाना, संगीत तथा नृत्य उल्लेखनीय हैं । miia, 
स्त्रियों में विशेष रूप से लोकप्रिय थी । जब शालवृक्ष फूलों से लद जाते थे, तो feni 
फूलों से लदी टहनियों को तोड़कर एक-दूसरे पर प्रहार किया करती थीं । इसी- प्रकार 
की एक aa क्रीडा श्रशोक-पुष्प-प्रचायिका थी, जिसमें स्त्रियाँ अशोक वृक्ष के फूलों का 
चयन किया करती थीं । कन्दुक क्रीड़ा भी स्त्रियों में बहुत प्रचलित थी । मथुरा a 
में बहुत-सी ऐसी मूर्तियाँ मिली हैं, जिनसे स्त्रियों को कन्दुक क्रीडा (गेंद का हेल) करे | 
हुए प्रदर्शित किया गया है । 

वात्स्यायन के कामसूत्र द्वारा प्राचीन भारतीय लोगों के मनोविनोद के झि 
सांधनों का परिचय प्राप्त होता है, साहित्य द्वारा भी उनकी पुष्टि होती है । alain 
युग में जिन विविध काव्यों और नाटकों आदि की रचना हुई, उनमें अनेक ऐसे संकेत 
विद्यमान हैं, जिनसे ज्ञात होता है कि प्राचीन भारतीय अपने मनोरंजन के लिए प्राप: | 
उन्हीं साधनों का उपयोग करते थे जिनका उल्लेख वात्स्यायन ने किया है। 
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(२) वस्त्र, प्रसाधन ate भोजन 
वेदिक श्रौर उत्तर-वेदिक काल--ऋग्वेद के श्रध्ययन से ज्ञात होता है कि वैति 
युग के लोग दो वस्त्र धारण किया करते थे--वास या ग्रधोवस्त्र श्रौर ग्रधिवास गा | 
उत्तरीय । वास का धारण कटि से नीचे किया जाता था, और afana का कटिके ; 
उपरले भाग पर । इनके अतिरिक्त एक area वस्त्र का भी प्रयोग किया जाता था, जपे | 
“नीति” कहते थे । इसे वास के नीचे पहना जाता था । ये विविध प्रकार के वस्त्र किए | 
कपड़े से बनते थे, इस विषय पर भी वैदिक साहित्य से कुछ जानकारी प्राप्त की | 
सकती है। वस्त्रों का निर्माण करने के लिए ऊन, रेशम site वल्कल का प्रयोग किया | 
जाता था, और कपास का ज्ञान भी वैदिक युग में हो चुका था । वैदिक युग के तो | 
इन्हीं से बने हुए वस्त्रों को धारण किया.करते थे। O Í 
कपड़ा बुनने वाले जुलाहों या बुनकरों के लिये ऋग्वेद में 'वासोवाय' शब्द” | 
प्रयोग किया गया है, और खड्डी के लिये 'तसर' का । “ताना? को श्रोत तथा a प्र 
को तन्तु कहा जाता था । एक वेदमन्त्र में कहा गया है कि माता पुत्र के लिये वल्ल | 
रही है। कपड़े बुनने का उस समय इतना भ्रधिक रिवाज था, कि एक TATE | 
की रदिमियों द्वारा प्रकाश को बुनने की उपमा दी गई है । ऊन, कपास श्रौर रेश 
विविध प्रकार के वस्त्र बनाये जाते थे, जिन पर सुन्दर रीति से कढ़ाई भी कीर्ण | 
थी । शतपथ ब्राह्मण में उन वस्त्रों का वर्णन किया गया है, जिन्हें याज्ञिक aga । 
श्रवसर पर धारण किया जाता था । ये वस्त्र ‘area’ (रेशम का वना ada) a | 
श्रधिवास (चोगा) श्रौर उष्णीय (पगड़ी) होते थे । राजसूय और वाजपेय a 
भ्रनुष्ठान करते समय राजा भी उष्णीष पहना करता था । राजा तथा श्रन्य ५. 
भ्रतिरिक्त स्त्रियों द्वारा भी उष्णीष धारण की जाती थी 1 जूते (उपानह) 
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भी प्रथा थी, जिन्हें प्रायः वराह (सूभ्रर) के चर्म द्वारा बताया जाता था । कपड़ें बनाने 
कै लिये जो ऊन प्रयुक्त होती थी, उसे अनेक रंगों में रंगा भी जाता था और बिना रंगे 
भी वस्त्र बनाने के लिये उसका प्रयोग किया जाता था । शांख्यायत ग्रारण्यक में ऊनी: 
वस्त्र को केसर द्वारा रंगे जाने का उल्लेख विद्यमान है | 
वैदिक युग में ग्राभूषण पहनने का भी रिवाज था । ऋग्वेद में 'निष्क', 'कुरीर' 
प्रौर 'कर्णशोभन' ग्राभूषणों का उल्लेख है । निष्क एक प्रकार का हार होता था, श्रौर 
कुरीरको सिर या माथे पर धारण किया जाता था | कर्णशोभन को कानों में पहना 
जाता था | अथवंवेद में एक श्रन्य आभूषण का नाम आया है, जिसे 'कुम्ब' कहते थे । 
इसे भी सिर पर ही धारण किया जाता था। ऋग्वेद में 'रुक्म' और 'मणि' का भी 
उल्लेख मिलता है । रुक्म एक ऐसा श्राभूषण था, जो छाती पर लटकता रहता था । 
मणि का प्रयोग भी आभूषण के रूप में किया जाता था। निष्क, कुरीर और कर्णशोभन 
जैसे ग्राभूषण सोने के होते थे, इसका संकेत ऋग्वेद के एक मन्त्र से मिलता है, जिसमें 
कि एक देवता के लिये 'हिरण्यकर्ण' शब्द का प्रयोग किया गया है । 'न्योचनी' नामक 
एक भ्रत्य ग्राभूषण का भी उल्लेख ऋग्वेद में विद्यमान है, जिसे विवाह के अ्रवसर पर 
वधू पहता करती थी । इसमें सन्देह नहीं कि वैदिक युग के स्त्री-पुरुष aafaa 
ग्राभूषणों से श्रपने शरीर को अलंकृत किया करते थे । केशविच्यास पर भी इस काला 
में बहुत ध्यान दिया जाता था । बालों में तेल डालकर उनको कंघी किया जाता था 
'प्रौर फिर saat अ्रनेक ad बनायी जाती थीं। ऋग्वेद के एक सन्त्र में एक युवती 
का वर्णन है, जिसने कि श्रपने बालों की चार लटें बनायी हुई थीं। इस युग के पुरुष 
जहाँ दाढ़ी मूँछ रखते थे, वहाँ उनको मूड लेने की प्रथा भी विद्यमान थी । ऋग्वेद में 
्षुर' (seat) का उल्लेख श्राया है, जिसका प्रयोग मूंडने या हजामत बनाने के लिये 
किया जाता था । i 
वैदिक युग के श्रार्यों का मुख्य भोजन भ्रन्न, कन्द, सुल, फल, GA श्रोर घृत थे 
बैदिक साहित्य में मुख्य रूप से ब्रीहि, यव, तिल, मास (उड़द), इयामाक (सांवक), 
शारिशाका (सरसों) और गन्ने का उल्लेख मिलता है, जिन्हें कृषि द्वारा उत्पन्न किया 
जाता था । ये सब भोजन के काम श्राते थे। ब्रीहि (धान) अनेक प्रकार के होते à, यथा, 
आशु (शीघ्र तैयार होने वाला), कृष्ण और महाब्रीहि (बड़े दानों वाला)। “तंदुल का 
उल्लेख भी वैदिक साहित्य में श्राया है, जो चावल का ही बोध कराता है। बाद के 
वेदिक साहित्य में गोधूम (गेहूँ), मसूर, AT मुद्ग (मूंग) का उल्लेख भी विद्यमान हे l 
बृहदारण्यक उपनिषद्‌ में दस 'ग्राम्य धान्यों' का परिगणन किया गया है, ब्रीहि, qa, 
तिल, माष, am, प्रियङ्गु गोधूम, मसूर, खल्व भ्रौर Gage | वेदिक युग में भोजन 
लिये इन सब को प्रयोग में लाया जाता था, और दूध तथा घृत द्वारा इनसे अनेक 
प्रकार की भोज्य वस्तुएँ तैयार की जाती थीं। मांस भक्षण का उम्र समय में प्रचलत 
थाया नहीं, इस प्रश्‍न पर विद्वानों में मतभेद है । पर गोमांस को भोजन के लिये 
प्रयुक्त नहीं किया जाता था, यह भरोसे के साथ कहा जा सकता है, क्योंकि वेदों में गो 
लिये 'अध्च्या' (जिसकी हिंसा न की जा सके) विशेषण का प्रयोग किया ग्या है । 
बौद्ध युग से पूर्व का काल--वैदिक युग के पश्चात्‌ और बौद्ध युग सें पूरवे के कालो 
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में भारतीयों के वस्त्र ग्रादि किस प्रकार के होते थे, इस सम्बन्ध में महाभारत के aaa 
से समुचित जानकारी प्राप्त की जा सकती है। सभापर्व में उन उपहारों का Fane 4 
से वर्णन है, जो कि ग्रन्य राज्यों के राजाओं द्वारा युधिष्ठिर के लिये भेजे गये थे : है 
लिखा है, कि चोल रौर पाण्ड्य देशों से सूक्ष्म वस्त्र (महीन कपड़े), सिहल द्वीप (am 
से. सेकड़ों कुथ (az), उत्तर दिशा के राज्यों से क्षीम (रेशमी) और अ्रजिन (ani a 
निर्मित) दिव्य वस्त्र, दक्षिणापथ के राज्यों से उष्णीष (पगड़ियाँ), कम्बोज देश से 
की तारों द्वारा कढ़े हुए विविध प्रकार की खालों (फरों) से निर्मित वस्त्र, हिमालय के 
प्रदेशों से ऊन, कपास तथा रेशम के बने हुए महीन वस्त्र और पूर्व दिशा के राज्यों मे 
विचित्र प्रकार के maa राजा युधिष्ठिर को उपहार के रूप में भेजे गये थे। इसे A 
अ्रतिरिक्त महाभारत में श्रनेक स्थानों पर 'सुक्ष्मकम्वलवासिनी' (महीन उनी कमवतो. 
या चादरों के वस्त्र पहने हुई) और 'पीतकौशेयवासिनी' (पीले रेशम के वस्त्र पढे : 
हुई) विशेषण श्राए हैं, जिन्हें स्त्रियों के लिए प्रयुक्त किया गया है । ये सब यह mafi 
करने के लिए पर्याप्त हैं कि महाभारत के समय भारत सें वस्त्र व्यवसाय बहुत उन्नत 
दशा में था ग्रौर ग्रनेक प्रकार के ऐसे वस्त्र प्रयोग में लाये जाते थे जिनका निर्माण 
ऊन, कपास, रेशम तथा विविध प्रकार की खालों द्वारा किया जाता था । पहनने के 
श्रतिरिक्त कपड़ों का प्रयोग भवनों तथा रथों आदि को सजाने के परदों के लिए भी 
किया जाता था । महाभारत के अनुसार पाण्डवों के विवाह के श्रवसर पर जो वहत 
उपहार श्रीकृष्ण द्वारा दिये गए थे, उनमें बहुमुल्य वस्त्रों भ्रौर ऊनी कम्बलों के साब 
ऐसे र्‌थ भी थे जो शुभ्र पटो (परदों) से eisa थे । इन पटों पर सोने की तारों से 
बेलबूटें भी बनाए गये थे । द्रोणपर्व में उस कवच का वर्णन किया गया है, भीम जिसे 
WAT करता था । यह कवच लोहे की तारों से बुना हुआ था, सोने की तारों पे उस 
पर चिरकारी की हुई थी, ate पीले, लाल, श्वेत रौर काले रंगों से रंगे हुए काहे | 
हारा उसे ढका गया था । महाभारत के समय सैनिक लोग चित्र-विचित्र रंग की उष्णीप | 
(पगड़ी) सिर पर धारण किया करते थे | उस समथ जिस छतरी का प्रयोग किया | 
जाता था, उसकी मूँठ हाथी दाँत की बनी होती थी । इस विवरण से बौद्ध युग से पह | 
के काल के लोगों के परिधान का कुछ भ्रनुमान सुगमता के साथ किया जा सकता है। | 
Gara में उन वस्त्रों का वर्णन किया गया है, जिन्हें उपनयन के समी | 
ब्रह्मचारी को धारण करना चाहिए । ये वस्त्र कपास, झल, उन और रेशम के वते ही | 
थे । विभिन्न वर्णो के उपनीत ब्रह्मचारियों के लिए पृथक्‌ Si के वस्त्रों को पहनने # | 
विधान था । ब्राह्मण उपनीत नारंगी रंग के कपडे पहनता था । क्षत्रिय उपनीत 
'लिए हलके लाल रंग के श्रौर वैश्य उपनीत के लिए पीले रंग के कपड़े परे ग 
'व्यवस्था थी । जब ब्रह्मचारी शिक्षा को पूर्ण कर स्नातक बनता था, तो वह sat 
और अन्तरीय (aaea) के भ्रतिरिक्त उष्णीष भी धारण करता था, औौर छत्र (छप 
TAT उपानह (जूते) का प्रयोग करने की भी उसे agate दे दी जाती थी | 
इस युग के भारतीय मुख्यतया शाकाहारी थे, और अपने भोजन के A 
विविध प्रकार के श्रस्नों, दालों ate शाक आदि का प्रयोग किया करते थे । पर" | 
भक्षण का भी इस काल में प्रारम्भ हो चुका था । महाभारत के शान्ति पर्व श्रौ प 
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qed पवे में भक्ष्याभक्ष्य का प्रश्‍न उठाया गया है, और उसमें मांस के भक्षण का निषेध 

Mt कर उसे भी भक्ष्य कहा गया हे । शान्ति पर्व में तो यह सिद्धान्त भी प्रतिपादित 

Ra | हया गया है कि जीव ही जीव का भोजन है (जीवो जीवस्य भोजनमु) । राजा 

। कहं gafot के यज्ञ में पशुहिंसा का भी निदर्शन विद्यमान है। सूत्रग्रन्थों में उस भोजन 
' ज हॅ, जो ` f था गरन < > 

। हे संकेत पाये जाते हैं इस काल में प्रचलित था । ग्रन्न को न केवल उबाल कर 


द्वारा | दवा जाता था, श्र A 
ue हाया जाता था, पितु भूनकर ओर पीसकर भी उसका भोजन के लिए उपयोग 
सोने | हिया जाता था । स्थालीपाक को तैयार करने के लिए पहले चावल को किस प्रकार 
लय के | जाए, फिर उसे Ha पकाया जाए, और फिर कैसे उस पर aon (पिघला 
ज्यो पे 


हा घी) डाल कर तन्दूर. में उसे सेंका जाए, इसका विशद वर्णन सुत्र-ग्रन्थों में क्रिया 
| ग्या है। पुरोडाश, ATT, पायस, दघिमन्थ और मधुमन्थ ग्रादि ग्रन्थ भी श्रनेक प्रकार 
| भोजन उस समय तैयार किये जाते थे, जिनका प्रयोग दैनिक जीवन तथा याजिक 
| पुषठानों में किया जाता था । सुत्रग्रन्थो में भी मांस भक्षण के निर्देश विद्यमान हैं । 
a वच्चे का श्रन्तप्राशन संस्कार किया जाता था, तो उसे मांस भी दिया जाता aT | 
| दिक युग में लोग सोमरस का पान किया करते थे । सोम एक वनस्पति का नाम था, 
विका रस अत्यन्त गुणकारी श्रौर बलवर्धक माना जाता था । पर बौद्ध युग से पूर्व के 
| में सुरा का पान भी प्रारम्भ हो चुका था । 

बौद्ध युग--वौद्ध साहित्य द्वारा महात्मा बुद्ध के समय के वस्त्रों और परिधान 
सम्वन्ध में समुचित जानकारी प्राप्त की जा सकती है । महापरिनिर्वाण सूत्र के 
RAK जव बुद्ध वैशाली नगरी गये, तो वहाँ के नागरिकों ने रंग-विरंगी वस्त्र पहन 


राते उका स्वागत किया । उन्होंने ऐसे वस्त्र पहने हुए थे, जो उनके शरीर के रंग से 
जि Y खाते थे। सांवले रंग के लोगों ने गहरे नीले रंग के वस्त्र और आभूषण पहने हुए | 
उ | श्र गौर वर्ण के लोगों ने हलके रंग के कपड़ों और ग्राभूषणों को धारण किया 
mel | शा था। सिरिकालकण्णि जातक में एक युवती का वर्णन है जिसका नाम 'कालकण्णि' 
gi a । जव वह्‌ एक श्रेष्ठि से मिलने के लिए गई, तो उसने नीले रंग के वस्त्र धारण 
का | और नीलमणियों से ही अपना शगार किया था । सर्वसाधारण पुरुषों के 
हग | d न में प्राय: दो वस्त्र हुआ करते थे, उत्तरीय (दुपट्टा) भ्रौर ग्रन्तरवासक (अधोवस्त्र 
J गती) । सम्पन्न वर्ग के श्रेष्ठि सदश लोग सिर पर उष्णीष (पगड़ी) भी बाँधा करते 
म | सयां अधोवस्त्र के रूप में साड़ी पहनती थीं और कटि के ऊपर कंचुक (चोली)। 
a | ह वे चादर के समान ग्रोढ़ा करती थीं। इस युग के परिधान का श्रनुसान 
का |, तयो से भी किया जा सकता है, जो पाटलिपुत्र, सांची और भरहुत आदि में 
b | गा TREI दीदारगंज की यक्षिणी सूति में यक्षिणी की साड़ी एड़ी तक पहुँची 
है || है पर a उसके श्रागे एक वटा gar दुपट्टा लटक रहा है । यह मूर्ति Ms काल की 


रः दे युग की स्त्रियों का परिधान भी प्राय: ऐसा ही होता होगा, इस कल्पना 
fon si बौद्ध युग में वस्त्रों के निर्माण के लिए कपास, रेशम, ऊन और सन का प्रयोग 
ay क Wl बौद्ध साहित्य मे भ्रनेक स्थलों पर तन्तुवायों (जुलाहों), तन्त भण्ड 

उपकरण) और तन्तविनट्ठानमु (बुनाई के स्थान) का उल्लेख AMT 
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है । सीने-पिरोने का व्यवसाय भी इस काल में भली-भाँति विकसित dams | 
चुल्लबग्ग में तुन्नवाय (दरजी) द्वारा कपड़ों की सिलाई का वर्णन विद्यमान है। ०. 
वायों द्वारा बुने हुए और तुन्तवायों द्वारा सिये हुए जो वस्त्र वौद्ध काल प | 
लाये जाते थे, वे उत्कृष्ट कोटि के भी होते थे । महापरिनिर्वाणसूत्र की ३ 
श्रनुसार बुद्ध के शव को वाराणसी में बने हुए ऐसे वस्त्र से ढका गया था, जो wh 
होते हुए भी इस प्रकार गंठ कर बुना गया था कि तेल भी उसमें प्रवेश नहीं करन 
था । इसी सूत्र में वाराणसी के वस्त्र के विषय में यह भी कहा गथा है कि Ra 
श्रोर से नीली झलक मारता था, ATT साथ ही वह लाल, पीला तथा waa भी fees | 
लगता था । शिवि जनपद में बने एक ऊनी शाल का मूल्य शिवि जातक के रा | 
एक लाख कार्षापण था । इस प्रकार के बढ़िया व कीमती वस्त्र तो धवी श्रेछी ah, 
राजकुल के व्यक्ति ही प्रयुक्त कर सकते होंगे, पर सर्वसाधारण लोगों के लिए भीक 


| 
| 


कपास और सन के वने वस्त्रों की कोई कमी नहीं थी । जूते पहनने का भी इसक | ए 
में चलन था । पहले बौद्ध भिक्षुश्रों को जूते पहनने की अ्रनुमति नहीं थी, पर दुरे | १ 
उनके नंगे पैरों की दुर्दशा देख कर उन्हें जूते पहनने की श्रनुमति दे दी थी। पर| ए 
केवल ऐसे जूते ही प्रयोग में ला सकते थे जो रंग-बिरंगे न होकर सादे हों । जूते | "त 
के लिए सिंह, मृग ग्रादि के चमड़े प्रयुक्त किये जाते थे, और उन्हें विविध रंगों में| TM 
जाता था । महावग्ग में अनेक प्रकार के जूतों का वर्णन है, जिनमें पुटबद्धक (| पक 
तक आने वाले), पालिगुंठिम (केवल पैर ढकने वाले), खलवद्धक (चमत) M “lis 
तूलपुण्णिक (जिनमें रूई भरी हुई हो) उल्लेखनीय हैं । 4 

वैदिक काल के समान बौद्ध युग में भी ग्राभूषण पहनने का बहुत fae A 
बौद्ध साहित्य में मुद्रिका (अंगूठी), वल्लिका (कुण्डल), Aas (हार), TH डी 
(कर्णफूल), श्रोवत्तिका (कंगण), ह॒त्थ रण (चूड़ी) और मेखला श्रादि ग्रतेकविध ग्रा] | a 
का उल्लेख है बौद्ध युग के स्त्रो-पुरुष न केवल विविध प्रकार के ग्राभूषणो से ही ग à 
TO को अ्रलंकृत किया करते थे, श्रपितु श्रनेक प्रकार के ग्रालेपतों से रपत at + 


के सौन्दर्य में वृद्धि भी किया करते थे । विविध सुगन्धियों का भी वे प्रयोग करी a 


बौद्ध साहित्य से इस युग के खान-पान के सम्बन्ध में भी अच्छा परिव जिस 
है । पूर्वी भारत में उस समय भत्त (भात) भोजन का प्रधान अंग था, गि | सथ 
सब्जी तथा मांस के साथ खाया जाता था । सुपत्त जातक के ग्रनुसार ता l भि 


बिम्बादेवी को भोजन के लिए श्रामन्त्रित कर जो भोजन प्रस्तुत किया, उसे i ta 
लाल मछली तथा घी के साथ परोसा गया था। खीर इस युग में AA W 

थी । बुद्ध ने इसे उत्कृष्ट भोजन माना है, और भिक्षुग्रों के प्रातःकाली * .॥ 
लिए इसे समुचित बताया है । जिन ग्रन्य भोज्य पदार्थों का बौद्ध साहिल A 
है, उनमें सत्तू, A (पूवा), पिट्ठखज्जक (खाजा), तिलकुट, EN 
श्रादि प्रधान हैं । मांस भक्षण का भी इस युग में चलन था | बौद्ध fad 
द्वारा प्रदत्त मांस भोजन को स्वीकार कर लेते थे, और उसका FAT है 
कोई संकोच नहीं होता था । महापरिनिर्वाणसूत्र के अ्रनुसार जब बुड 
थे, तो उन्होंने चुन्द कर्मारपुत्र के घर पर शूकर-मार्दव (सूश्रर कां ) 
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q > = 

| दसे खाकर वे बीमार पड़ गये थे शौर उसी के कारण उनकी मृत्यु हुई थी । जातक 
` | जागरं के श्रनुसार यज्ञों और श्राद्ध के अवसर पर ब्राह्माण लोग मांस भोजन किया 
| करते थे। धर्मसूत्रों ate स्मृतिग्रन्थों में भी इन अवसरों पर मांस भक्षण का विधान 
है। यद्यपि महात्मा बुद्ध श्र हसा के प्रतिपादक थे, पर उन्होंने भी मांस भोजन का 
परध नहीं किया । उनकी सम्मति में भिक्षुओं को मांसाहार नहीं करना चाहिए, पर 
| एदि गृहस्थ भिक्षा में मांस भोजन प्रदान करे, तों उन्हें स्वीकार कर लेना चाहिए ।. 


iRNR : है X gS i 
ifia | इन लोग पूर्णतया श्रहिसाब्रत के समर्थक थे, श्रत: इस धमं के ्रनुयायी मुनि प्रौर 
रुणा | य दोनों ही मांस भक्षण के विरोधी थे। 

ठी ah मज्मिम निकाय में गोघातक, मेषघातक, भ्रजघातक, शुकरघातक, मृगलुब्धक 


| रौर शाकुनिक (बहेलिया) का उल्लेख श्राया है, जिससे इस युग में विविध पशुग्रो और 


i 
~ | पक्षियों को मारने वाले लोगों की सत्ता प्रमाणित होती है । ये लोग मांस का व्यापार 


ngil करते थे ate मांस के प्रयोजन से प्राणियों को मारा भी करते थे । श्रन्य पशुओं को 
i a मारते वाले लोगों के साथ 'गोघातक' का भी उल्लेख होने से सूचित होता है कि ate 
जते वग | काल में कतिपय प्रदेशों में व किन्ही वर्गों में गोमांस भी खाया जाने लगा था । महा- 
iial भारत में मद्रदेश के विषय में लिखा है कि वहाँ की नारियाँ धान थ्रौर गुड़ की शराब र 


Zb 


पीकर गोमांस को प्याज के साथ खाया करती थीं। भारत बहुत बड़ा देश है, और 
| प्राचीन समय में यहाँ बहुत-से जनपदों की सत्ता थी । यदि कतिपय जनपदों में गोमांस 
के भक्षण की भी प्रथा प्राचीन समय में रही हो, तो इसे श्राइचर्यजनक नहीं समभा 
णा सकता । 
सुरापान भी बौद्ध काल में प्रचलित था । वारुणि जातक से ज्ञात होता है, कि 
| झ युग में मधुशालाएँ होती थीं, जिनमें शराव पीने वालों की भीड़ लगी रहती थी। 
' मधुशाला का स्वामी श्रपने सहयोगियों (द्रन्तेवासियों) के साथ लोगों को सुरापान 
कराया करता था, और कुछ लोग इन मधुशालाग्रों में सपत्नीक भी जायां करते थे । 
केतिपय ऐसे उत्सव भी इस युग में मनायें जाते थे, जिनमें कि सामूहिक रूप से सुरापान 
शे श्रायोजन किया जाता था । ऐसा एक उत्सव सुरानक्खत (सुरावक्षत्र) कहाता था, 
तिमे बहुत-से लोग एक साथ यथेष्ट सुरापान किया करते थे। पर ब्रह्मचारी, भिक्षु 
सविर ग्रोर तापस mfa प्रायः मदिरा का सेवन नहीं करते थे । विनय पिटक में 
भिक्षु के लिए सुरापान को निषिद्ध ठहराया गया है | श्रापस्तम्ब aie गौतम धमं सत्रों 
ब्राह्मणों के लिए मदिरा सेवन का निषेध किया गया है, ग्रौर मनु ने सुरापान करने 
| पोते ब्राह्मण के लिए mafaa की व्यवस्था की है । जैन धर्मशास्त्रों में भी मद्यपात 
| शै बुरा कहा गया है । पर धर्माचार्यों की इत व्यवस्थाश्रो के होते हुए भी सवंसाधारण 
` भेता में बौद्ध युग में सुरापान प्रचलित था, इस तथ्य से इन्कार नहीं किया जा सकता | 
सोयं युग-ग्रीक यात्रियों के यात्रा-विवरणों तथा कौटलीय अर्थशास्त्र से मौर्य 
oe काल के वस्त्राभूषण तथा खान-पान के सम्बन्ध में विशद रूप से प्रकाश पड़ता है। इस 
E a ऊन, वल्क (रेसे), कपास, तूल (एक रेशेदार पौदा), सन और रेशम को कपड़े 
के लिए प्रयुक्त किया जाता था, और वस्त्र तिर्माण के लिए बहुत-से sy 
j ने) विद्यमान थे। मौर्ये युग में वस्त्र-व्यवसाय बहुत उन्नत दशा में था। 
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मेगस्थनीज ने लिखा है, कि “अपने चलन की सादगी के प्रतिकूल भारतीय लो | 
तथा सजावट के प्रेमी होते हैं । उनके वस्त्रों पर सोने का काम किया a w 
मूल्यवान्‌ रत्नों से विभूषित होते हैं, और (भारतीय) लोग श्रत्यन्त oa o 
बने हुए कपड़े पहनते हैं । सेवक उनके पीछे-पीछे छाते लगाये चलते हैं। वे mn \ 

का बहुत ध्यान रखते हैं, श्रौर ATT रूप को सँवारने में कोई उपाय उठा नहीं प | 
नियाकंस के ग्रनुसार भारतीय लोग दो वस्त्रों का प्रयोग किया करते थे एक a | 

जो कटि से घुटनों के नीचे तक जाता था, और दूसरा उत्तरीय जिसे वे रो li 
पर डाल लेते थे । इसका एक भाग सिर पर भी लपेट लिया जाता था l rm | 
विविध प्रकार के जूतों का भी वर्णन किया है, जिन्हें भारतीय लोग पैरों में am | 
थे । उसके ग्रनुसार इन जूतों के तल्ले बहुत मोटे होते थे, जिसके कारण ae T | 
वाले व्यक्ति श्रधिक लम्बे प्रतीत हुआ करते थे । E | 


जाने वाली पगडी, ्रधोवस्त्र, उत्तरीय ate मलमल के महीन वस्त्रों का जिक्र | 
गया है । मौर्य युग की बहुत-सी मृण्मूतियां पाटिलपुत्र के भग्नावशेषों में उपतम ह a 


श्वंगार पर विशद रूप से प्रकाश पड़ता है । इस कार्य के लिए जो कर्मचारी गि | प्रा 
उन्हें कल्पक, प्रसाधक, स्नापक, रौर संवाहक कहते थे। स्वान के गरनत्तर ररी. || 
ऐसे बस्त्र पहनने के लिए ।देए जाते थे, जो पूर्णतया शुद्ध हों रौर जितकी शु 
प्रमाणित करने के लिए उन पर मुद्रा (सील) भी लगी हुई हो । प्रसाधत के ९ | 
सुगन्धि, चूर्ण (पाउडर), भ्रनुलेपन (मलने वाली क्रीम) आदि का प्रयोग किया 
था । राजा के अतिरिक्त श्रन्य सम्पन्न व्यक्ति भी अपने प्रसाधन तथा शग 
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j | 


an ater सुगन्धियों, a श्रौर अनुलेपनों का प्रयोग किया करते होंगे, यह कल्पना 
९१ | ज में की जा सकती है । 


लमत्र मे जः थ 

ah मौर्ये युग में भोजन वया होता था और उसे किस प्रकार खाया जाता था, इस 

ae रत्व में ग्रतेक सूचनाएँ ग्रीक यात्रियों के यात्राविवरणों और कौटलीय म्रर्थशास्त्र में 
| 


ae | विमान l “ek 2 अनुसार “जब wa लोग भोजन के लिए बैठते हैं, तो 
न | क व्यक्ति के सम्मुर he मेज रखी जाती है जो तिपाई की ग्राकृति कौ होती 
ray i तिपाई p सोने 1 एक प्याला रखा जाता है, ne सबसे पुर्व चावल परोसे 
न më | चावल को वैसे ही उबाला जाता है, जेसे जों को । चावलों के पश्चात्‌ अन्यः 
ते | marae व्यंजन परोसे जाते हैं, जिन्हें भारतीय पाकविधि के अनुसार तैयार किया 
` ` | गाता है।' एक श्रन्य स्थान पर मेगस्थनीज ने लिखा है कि भारतीय सदा अकेले भोजन 
+ a | इरते हैं। वे कभी इकट्ठे बैठकर भोजन नहीं करते । जब जिसकी इच्छा हो, वह 
गल भोजन कर लेता A 
+ ay | मौयं युग में भारतीयों का मुख्य भोजन चावल था, इस बात की पुष्टि कोटलीय 
ae ्रथशास्त्र द्वारा भी होती है। कौटल्य ने इस बात का निरूपण किया है, कि ma, 
मंत्र | प्रवर (ग्रायो को तुलना में कम स्थिति रखने वाले), स्त्री तथा बालक के लिए एक 
ma | लके भोजन के प्रयोजन से कितनी-कितनी भोज्य सामग्री अपेक्षित हे । यह सामग्री 
en a के लिए एक प्रस्थ (2 प्रस्थ =ॐ किलो के लगभग) तण्डुल (धान), चौथाई प्रस्थ 
Tar सूप का चौथाई भाग घी या तेल है। wax के लिए तण्डुल की मात्रा तो 
ai) फ़ प्रस्थ ही है, पर सूप की मात्रा चौथाई प्रस्थ न होकर'प्रस्थ का छठा Oe 1 इसी 
| फार स्नेह (चिकनाई) की मात्रा भी उसके लिए कम रखी गई है। स्त्रियों के लिए 
| अर लिखी मात्राग्रों (जो are site ग्रवर के लिए निर्धारित हैं) से चौथाई भाग कम 
| "मा पर्याप्त है, और बालकों के लिए श्राधी । इस प्रसंग में कौटल्य ने गेहूँ, चना या 
| ia अन्य भ्रन्‍्त का उल्लेख न कर केवल चावल ही लिखा है, जिससे इस बात में 
OR सन्देह नहीं रह जाता कि मौर्य युग में भारतीयों का मुख्य भोजन. चावल ही था । 
| वः माँस, सब्जी और दाल से बनाया जाता था, जिसके साथ मिलाकर चावल 
| धष जाते थे | 
| _ यद्यपि सामान्य रूप से भारतीय चावल A सूप का भोजन,के लिए उपयोग 
| थे, पर कौटलीय ग्र्थशास्् में अन्य भी अनेक अन्नों, सब्जियों और माँसों प्रादि 
| भोजन के रूप में उल्लेख है। वीस पल माँस के लिए आधा gers स्नेह (बी या 
| शे) एक पल नमक, एक पल चीनी, दो धरण मसाला और श्रावा प्रस्थ दही की 
| ean होती हे । सब्जी बनाने के लिए यही सब सामग्री आधी मात्रा में पर्याप्त 
4 प है। 'शुष्क' (सुखाये हुए माँस, मछली दि) के लिए इस सामग्री को ढुगती 
Í ines ADH करना होता है । कौटलीय अर्थशास्त्र में कोद्रव, atte, शाली हा 
Be Ma (मगो सष (उड) गह ee रादि 
एई anal का उल्लेख है, जिन सबको भोजन के लिए अनेऊविध प्रकार से 
॥ _ साया जाता था । भोजन के लिए इनको पीसा भी जाता था सूता भी जाता 
* जैकी पीठी भी बनाई जाती थी, इन्हें तला भी जाता था, GE पाती में भिगोया 
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भी जाता था और इन्हें पकाया भी जाता था । इन विविध विधियों से इन सादा | 
द्वारा कौन-से भोज्य पदार्थ तैयार किए जाते थे, यह हमें ज्ञात नहीं है। पर गोरः | 
्र्थेशास्त्र में श्रनेक प्रकार के पाचकों श्रौर भोज्य पदार्थो के विक्रेताश्रों का उल्लेख कि / 
गया है, जिनसे मौर्य युग के भोजन का कुछ अनुमान कर सकना सम्भव ३ 
निम्नलिखित थे--(१) पक्वान्नपण्याः-पक्वान्त या पकवान बेचने a | (| 
मॉंसपण्या:--मांस बेचने वाले। (३) पाक्वमांसिकाः--पका ZAT मांस बेचने वाते। i 
(४) श्रौदतिकाः-पका हुश्रा चावल बेचने वाले । (५) आपुपिका:--रोटी, ग्रा रार | 
'के विक्रेता । 
भोजन पकाने के लिए जो 'स्नेह' प्रयुक्त किया जाता था, वह केवल पी à | 
नहीं होता था । घी के श्रतिरिक्त तेल, वसा (चर्वी) ग्रौर मज्जा भी 'स्नेह' माने गो | 
थे, श्रौर भोजन के लिए इनका भौ प्रयोग किया जाता था । मसाले के लिए पिपरी 
fad, भ्रदरक ग्रादि प्रयुक्त होते थे । | 
यद्यपि मौर्य युग में मांस, मछली, पक्षी श्रादि को भी भोज्य माना जाता घा | मै 
पर सब कोई इनका सेवन नहीं करते थे । श्रनेक भोज्य पदार्थ विविध वर्गों के लोगो ह 
लिए 'ग्रभक्ष्य समझे जाते थे । इसीलिए कोटल्य ने यह विधान किया है, कि यदि ae | 
व्यक्ति ब्राह्मण को कोई 'अपेय' पदार्थ पिलाए या “अभक्ष्य' वस्तु खिलाए, तो उसे उत्तः 
साहस दण्ड दिया जाए । 
मोर्योत्तर युग--मौर्य वंश के पतन के पश्चात्‌ के काल की वेशभूषा | 
ग्राभूषणों के सम्बन्ध में उस समय के साहित्य तथा मुतियों द्वारा समुचित जातात | के सा 
प्राप्त की जा सकती है । शुद्ध काल की भरहुत में उपलब्ध मूर्तियों से ज्ञात होता है | मं वः 
इस काल के पुरुष धोती बांधा करते थे, जिसका एक सिरा कमर में लपेट लिया जात | 
था, और दूसरे सिरे को लाँग के रूप में पीठ के पीछे खोस लिया जाता था । धोती वै. 
श्रतिरिक्त पुरुष सिर पर पगड़ी पहना करते थे, और कम्ये पर दुपट्टा डाल लिया कती 
थे । भरहुत की स्त्री-मुतियों में स्त्रियों को साड़ी पहने हुए प्रदर्शित किया गया है हे 
ये साड़ियाँ पैरों तक न पहुंच कर घुटने तक ही रहती थीं । साड़ियाँ कमखन्द aw 
होती थीं, श्रौर कमरबन्द के फुंदनेदार किनारे एक ग्रोर लटकते रहते थे | दोगें। | तेम 
के बीच से लटकते हुए ऐसे पटके धारण करने की प्रथा भी इस काल में वियग गी | षे 
जो कमरबन्द में खुँसे रहते थे । पटके प्राय: लहरियादार होते थे, जिनमें ail) विही 
पिरोये जाते थे । भरहुत की स्त्री-मूर्तियों में कटि के ऊपर का भाग प्रायः वेढका feat | ऐप 
गया है, यद्यपि उनके सिरों को कामदार श्रोढ़नियों से ढका हुआ प्रदर्शित किया al 
है । इस युग की बहुत-सी मृण्‌-मूर्तियाँ ऐसी भी उपलब्ध हुई हैं, जिनमें रितो र| 
पर पगड़ी बनायी गई है । इससे सूचित होता है, कि इस काल में स्त्रिया पडी F 
पहना करती थीं । ` |. 
शुद्ध युग की मूर्तियों में भ्राभूषणों का बाहुल्य है। यक्षिणी की Ta 
कटि पर एक सात लड़ों वाली करधनी बनायी गई है, और बाँये कन्षे सै 
एक लड़ी यज्ञोपवीत की भाँति छाती से नीचे तक चली गई है । गले में गी | 
बनाया गया है, उसकी पहली लड़ में पत्र, ग्रंकुश श्रौर श्रीवत्स के श्राकार के 
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| +र दूसरी लड़ मनकों की है । ग्रीवा में एक मोहनमाला भी पहनायी गई है, जो उरोजों 
aaa में लटक रही है 1 कानों में वक्रकुण्डल हैं, और हाथों में कड़े तथा चूड़ियाँ हैं। 
हसे प्राप्त एक अन्य यक्षिणी-सूति में कटि पर जो करनी बनायी गई है, उसमें 
/ र लड़ियाँ हैं जो सब भिन्न प्रकार की हैं। एक लड़ी चौखूँटी तस्तियों से बनी है, 
 है। | ह्री मौलसरी के फूल के श्राकार वाले दानों से, तीसरी खरबूजेदार मनकों से श्रौर 
Ti (3) | pit ater मनकों से । दायें कन्थे से मोतियों की एक माला यज्ञोपवीत के समान छाती 
ने वाते) ए लटक रही है । गले में जो कण्ठा पहनाया गया है, उसमें चार as हें । मणि और 
ग्रा ग्रा | लों से बनी हुई एक माला ग्रीवा में छाती पर लटक रही है। हाथों में कंगन, उंगलियों 
| jafnt रौर कानों में कुण्डल बनाये गये है। माथे पर फुल्ले के ग्राकार की टिकुली 
| भरी दिखायी गई है। ये स्त्री-मूतियाँ शुंगक्राल के श्रलंकरणों का एक स्पष्ट चित्र हमारे 
ने जे | फमल प्रस्तुत करने के लिए पर्याप्त हैं । इसमें सन्देह नहीं कि इस युग की सम्भ्रान्त व 
| प्रकि वर्गे की स्त्रियाँ विविध श्राभूषणों को धारण किया करती थीं । 
शुंग-सातवाहन काल में यवनों, शकों और पल्लबों ने भारत के अनेक प्रदेशों 
ता बा, | में प्रपते राज्य स्थापित कर लिए थे । यह स्वाभाविक था, कि इन विदेशियों की वेश- 
लोगोंक | भूपा का भारतीयों पर भी प्रभाव पड़े झक ,लोग ऊंची और नुकीली टोपियाँ पहना 
बई | करते थे । उनके सम्पर्क से भारतीय भी पगड़ी के स्थान पर टोपी पहनने लगे । इसीलिए 
उत्तः | इस युग के स्तूप-पूजा के एक दृश्य में कुल्लानुमा टोपी पहने हुए लोग भी दिखाये गये 
| है। यवनों ग्रौर शकों के सम्पर्क के कारण भारतीय भी ग्रंगरखे, लम्बे कोट और कुल्ले 
पालां | पहतने लगे थे । इसीलिए गान्धार शैली की अनेक मूर्तियों में पुरुषों को इन परिधातों 
नञ के साथ भी प्रदर्शित किया गया है । इस युग में अनेक भारतीय राजाओं के भ्रत्त:पुरों 
Tal | में यवन स्त्रियां ग्रंगरक्षिका के कार्य पर नियुक्त रहती थीं । ये प्रायः यवन पोशाक में 
naa) है। रहती थीं, और घुटनों से कुछ ऊपर तक पहुंचता हुआ कंचुक (कोट) तथा चुन्नटदार 
धोती मै | धाधरा पहना करती थीं । सिर पर ये कुल्लेदार टोपी रखती थीं । यवन पोशाक में 
कणे | पोक स्त्रियों की मूर्तियाँ भी इस काल में निर्मित हुई थीं। पहली सदी ईसवी में जब 
©) RM ने उत्तरी भारत के बड़े भाग को अपने ग्रधीन कर लिया, तो उनके पहरावे 
(| भी भारत में प्रचलन हुआ । कुशाण लोग घुटते से भी नीचे तक पहुँचने वाला 
at a Tar चोगा पहना करते थे, श्रौर पैरों में ऐसे जूते या बूट धारण करते थे, जिनमें 
तभ | बने के लिए तस्मे लगे होते थे। मथुरा में कुशाण राजा कनिष्क की कक 
गै | पिहीन मुति उपलब्ध हुई है, उसकी पोशाक इसी प्रकार की है । कुशाण युग में स्त्रियाँ 
द | 'ी साड़याँ पहनने लगी थीं, जो एड़ी तक पहुँचती थीं । साड़ी कहीं अपने स्थान से 
न हो जाए, इस प्रयोजन से उसके ऊपर अनेक लड़ियों वाली करती बाँब दी 
थी। शरीर के कटि से उपरले हिस्से को ढकने के लिए इस काल में स्त्रियां ऐसे 
| SS डाल लेती थो, जो दोनों क्यों को ढकते हुए नीचे लटकते रहते थे । मौर्योत्तर 
| कै जिन परिघानों का ऊपर उल्लेख किया गया है, साहित्य द्वारा भी उनकी पुष्टि 
| ' है। दिव्यावदान में प्रधोवस्त्र (धोती) और उत्तरीय (gè) की जोडी को 
4 1 कहा गया है । ये इतने बढ़िया भी बना करते थे, कि इनकी भ्रत्युत्कृष्ट जोड़ी 
मत एक लाख कार्षापण तक पहुँच जाती थी। ललितविस्तर के नुसार 
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राजप्रासादों के रक्षक तथा योद्धा कंचुक पहना करते थे, और उनकी छाती | 
कवच से ढकी रहती थीं। इस युग के काव्य साहित्य में भी स्तरी-पुरुषों te | र्ता 
तथा ग्राभूषणों ग्रादि के सम्बन्ध में भ्रनेक निर्देश मिलते हैं, जिनसे यही A | पमा 
fe अधोवस्त्र, उत्तरीय और उष्णीष ही ऐसे मुख्य वस्त्र थे जिन द्वारा शरीर शे 
जाता था । ay 
मौर्योत्तर युग के स्त्री-पुरुषों को शरीर के प्रसाधन का भी बहुत शोक 
“मिलिन्दप्रश्‍ना:' से सूचित होता है कि इस काल में चन्दन ग्रादि सुगन्धित me | एक 
श्रौर मालाग्रों का प्रचुर परिमाण में प्रयोग किया जाता था । सुगन्धियों को a | गोग 
का चलन इतना श्रधिक था, कि बच्चों को स्नान कराते हुए भी ऐसे जल का प्रयो a 
किया जाता था जिसमें कि सुगन्धि मिली होती थी । स्त्रियां अपने शरीर को ग्रनेकवि R 
श्राकृतियों से aiaa किया करती थीं, जिनका ग्रश्‍वघोष ने सौन्दर्यनन्द-काव्य में किए | र 
रूप से वर्णन किया है। रामायण के अनुसार जव भरत की सेना भारद्वाज già ik 
श्रम में पहुँची, तो उसके लिए जो प्रसाधन सामग्री प्रस्तुत की गई थी, खो | नू 
चन्दन आदि विविध प्रकार के सुगन्धित द्रव्य, शीशे, कंघियाँ तथा सुरमेदानियाँ ak | N 
सम्मिलित थीं । करते 
: ऐसा प्रतीत होता है, कि भारत में वैष्णव धर्म के प्रसार के साथ मांप-भक्ष pn 
में कुछ कमी wae ग्रा गई थी । पाँचवीं सदी के प्रारम्भ में चीनी यात्री grea | 
भारत की यात्रा की थी । अपने यात्रा-विवरण में उसने लिखा है कि, “जनपद (मंथ | A 
देश) में gat और मुर्गी नहीं पालते, न जीवित पशु बेचते हैं, न कहीं ताए | को 
(ETA) और मद्य की दुकानें हैं ।-**केवल चाण्डाल मछली मारते, शिकार कणे i 
और मांस बेचते हैं ।” इस विवरण से ज्ञात होता है कि गुप्तों के शासन काल में मांह: | 
भक्षण केवल निम्न वर्ग के लोगों तक ही सीमित था। फाइयान ने यह भी frat 
कि, “सारे देश (मध्य देश) में कोई श्रधिवासी न हिसा. करता है, न मद्य पीता है | 
न लहसुन-प्याज खाता है, सिवाय चाण्डालों के ।” बौद्ध और जैन धर्म तो गरहा रै | 
विरोधी थे ही । शुंगकाल में जब प्राचीन वैदिक धर्म का पुनरुत्थान भागवत वैष्णव a] 
के रूप में हुआ, तो यह धर्म भी अहिंसा का प्रतिपादक था । इस दशा में यह क 
करना श्रसंगत नहीं होगा कि नये धामिक आ्रान्दोलनों के प्रभाव से भारत में मांत मै | 
मदिरा के सेवन में बहुत कमी ग्रा गई थी । पर इनका प्रचार सर्वथा बन्द नहीं | 
था । सातवीं सदी में चीनी यात्री ह्य एल्सांग भारत aar ar) उसने लिखा है 
इस देश के निवासियों का प्रधान भोजन विविध अस्त, साक-सब्जी और ATÀ 
मछली और भेड़-वकरियों का मांस भी कभी-कभी भोजन के लिए प्रयुक्त किया ब | 
था । लहसुन ग्रौर प्याज का सेवन बुरा समझा जाने लगा था, और यहु मागी ग 
था कि इनके सेवन से मनुष्य जातिश्रष्ट हो जाता है | इत्सिंग (सातवी सदी 
उत्तरार्थ) से भी इन्हीं बातों की पुष्टि होती है । उसने लिखा है कि इस देश 
लहसुन-प्याज नहीं खाते और उपोसथ के दिन मांस-भक्षण भी नहीं किया जा ६ 
मद्य के सेवन का सातवीं सदी के इन दोनों चीनी यात्रियों ने भी उल्लेख विर की 
केवल पुरुष ही श्रपितु स्त्रियां भी सुरापान किया करती थीं, यह को | 
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£ है | गतविकाग्निमित्र, रघुवंश ओर ऋतुसंहार से तथा वाणभट्ट की कादम्बरी से भी 


परि | रणित होता है । इनमें स्त्रियों के सुरापान का स्पष्ट रूप से उल्लेख है। 


कोल्ल (३) सम्भ्रान्त वर्ग के लोगों का जीवन 


सभ्यता तथा आर्थिक समृद्धि के उत्कर्ष के साथ प्राचीन भारत की जनता में 
[क ऐसा सम्भ्रान्त वर्ग विकसित हो गया था, जिसके स्त्री-पुरुष बड़े नगरों में रहते हुए 
१ | श्रेग-विलास का जीवन व्यतीत किया करते थे । नगर के निवासियों की सामान्य संज्ञा 
a | भागर' थी, पर नगर के जो निवासी विभिन्न कलाग्रों में प्रवीण हों, उन्हें 'नागरक' 
ate | त था। ये हा या तो राला के व्यक्ति होते थे और या सम्पन्न Afani 
म वि, प्र व्यवसाथियों के परिवारों के। वात्स्यायन ने कामसूत्र में इनके जीवन का बड़े 
प ` | विशद रूप में निरूपण किया है । कामसूत्र में 'नागरकवृत्ति' नामक एक श्रध्याय है, 
बिससे नागरकों की दिनचर्या और रहन-सहन के सम्बन्ध में जानकारी प्राप्त की जा 
५.० | पकती हे । इसके अनुसार जब कोई व्यक्ति शिक्षा को पूर्ण कर गृहस्थ aA में प्रवेश 
| करने लगे, तो उसे किसी नगर में निवास करना चाहिए और वहाँ उस सम्पत्ति का 
| उपयोग करना चाहिए जो उसे उत्तराधिकार में प्राप्त हुई हो और या जिसका उसने 
, | स्वयं उपार्जन किया हो । नागरक का जीवन बिताने के लिए सम्पत्तिशाली होना 
| श्रावश्यक था । पर ऐसे लोग भी हो सकते थे जो धनी न हों, पर उन सब कलाश्रों में 
१ प्रवीण हों, जो नागरकों के लिए श्रावश्यक समझी जाती थीं । ऐसे लोग नागरकों की 
` | गोष्ठियों में सम्मिलित होकर अपनी कलाओं का प्रदर्शन किया करते थे, जिससे उन्हें 
, / पै की प्राप्ति हो जाती थी । ये लोग fae! कहाते थे । धती न होते हुए मी ये ्रपते 
| RS प्रसाधन पर विशेष ध्यान देते थे और ग्रपने को सदा स्वच्छ और ्राकषंक 
काने के लिए प्रयत्नशील रहते थे । अपने निवास के लिए नागरक ऐसे भवनों काः 


at ie कह 
ig निर्माण कराते थे, जो दो भागों में बॅटे हुए हों। इन भवतों का श्राभ्यन्तर भाग 
z णा TR के रूप में होता था, feat स्त्रियाँ निवास किया करती थीं। बाह्य भाग में 


रक स्वयं रहा करता था, ate वहाँ वह भोग-विलास में श्रपना समय व्यतीत 
| था। बाह्य भाग में भ्रनेक प्रकोष्ठ होते थे, जिनमें नागरक के श्रपने रहने का 

| कोष्ठ बहुत हो सुसज्जित तथा शानदार होता था | इस प्रकोष्ठ में दो शय्याएँ होती 
| >' जिन पर सफेद चादरें बिछी रहती थीं। साथ ही, इन पर तकिए भी लगे रहते 
शय्या के सिरहाने प्रमुख स्थान पर नागरक के इष्ट देवता की कलामय प्रतिमा रखी 
थी, जिसके समीप वेदिका पर मालाएँ, चन्दन, उपलेपन, सौगन्धिक-पुटिका, 
गत और oer प्रसाधन सामग्री रखी जाती थी । पात के बीड़े भ्रौर मातुलुँग की 
4 रखने की भी यही जगह थी । शय्या के ऊपर हाथी दाँत से बने ब्रेकटों पर वीणा 
Pe गाती थी, जो परदे से ढकी हुई रहती थी । इसके सभीप ही चित्र बनाने के लिए 
फलक, तूलिकाएँ तथा रंग के डिब्बों को रखने का स्थान होता था। यहीं पर 
भो सजा कर रखी जाती थीं, और चिरकाल तक त मुरभाने वाले पीले रंग के 
"के पुष्पों की मालाएँ लटकी रहती थीं । शय्या से कुछ दूर TÈ पर एक गलीचाः 
ST था, जिस पर तकिए भी लगे रहते थे । इस गलीचे पर द्यूत ्रौर शतरंज 
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खेलने का सब सामान रखा रहता था। प्रकोष्ठ के बाहर अनेक पिजरे लटके होते 9 | 
जिनमें विविध प्रकार के पक्षी होते थे । नागरक के इस भवत के साथ एक वाहि 
होती थी, जिनमें सुन्दर फूलों श्रौर फलों के वृक्ष लगाए जाते थे । साथ ही, aiaa 
सब्जियों को भी इस वाटिका में खेती की जाती थी । इस वाटिका में लताश्रो के कुञ्च 
भी होते थे, और नागरक तथा उसके मित्रों के विश्राम तथा मनोरंजन के सिए 
सुगन्धित फूलों के ग्रास्तरण बिछाये जाते थे । छायादार वृक्षों के नीचे भूले भी am 
जाते थे । यह भी आवश्यक समभा जाता था कि इस वाटिका में एक जलाशय, बगा. 
या बावड़ी भी हो ग्रीष्म के प्रकोप से बचने के लिए नागरक के भवन में कुछ ऐऐ | 
प्रकोष्ठ भी बनाये जाते थे, जो जल से घिरे होते थे । इन्हें 'समुद्र-गृह' कहते थे | वाला j 
के देखभाल का कार्य नागरक की पत्नी के सुपुर्द रहता था | 
वात्स्यायन ने नागरक की दिनचर्या का भी विशद रूप से वर्णन किया है। 

प्रातः काल उठकर वह पहले मुखप्रक्षालन से निवृत्त होता था, ग्रौर फिर सुगन्धि | 
द्रव्यो तथा औषधियों से सुवासित दातनों द्वारा अपने दाँत साफ करता था दल्तबाव | 
करने के पश्चात्‌ नागरक अपने शरीर का प्रसाधन प्रारम्भ करता था | इसके लिए माई 
में चन्दन, केसर, कस्तूरी श्रादि के चूर्ण को मिलाकर ऐसा उपलेपन तैयार किया जाग | 
था, जिससे शरीर की चमड़ी स्निग्ध व कोमल बनी रहती थी, और जिसकी सुगर्थ भी | 
देर तक कायम रहती थी । इस उपलेपन को यथोचित ढंग से शरीर पर लगाकर | 
सुगन्धित धूम्र से बालों को धूमित किया जाता था । इससे जहाँ सुगन्ध वालों में ब 
जाती थी, वहाँ वे काले भी बने रहते थे । इसके बाद गले में माला पहनी जाती थी, 
आँखों में सुरमा डाला जाता था और होंठों को लाख से बनाये गये लाल रंग से सा 
जाता था प्रसाधन समाप्त हो जाने पर वह दर्पण में अपना चेहरा देखता था, ग्रौर 
सन्तोष भ्रनुभव कर पान श्रौर बीड़ी मुंह में डालकर अपने काये को प्रारम्भ करता A! | 
दोपहर तक वह भ्रपने कार्यों को समाप्त कर देता था, और भोजन से पूर्वे स्वात fea | 
करता था । स्तान उसकी दिनचर्या का महत्त्वपूर्ण ग्रंग था । एक दित छोड़ा ६ | 
शरीर की मालिश करवाता था, श्रौर प्रति तीसरे दिन साबुन की भाग a)? | 
शरीर को शुद्ध करता था । जिस जल से यह स्नान करता था वह सुगन्धित होता al | 
स्नान के श्रनन्तर वह महीन इवेत धोती पहनता था और फिर पूजा पर बैठ जाता ` 
पूजा करने के बाद वह मध्याह्न का भोजन करता था । उसका भोजन रत्य खा 
और पौष्टिक होता था । चावल, गेहूँ, जौ, दालें, दूध, घी और मिष्टान्न atk 
भोज्य पदार्थ थे । श्रनेकविध मदिराओ्रों तथा शर्वतों का भी वह सेवन करती 4 
भोजन से निवृत्त होकर वह विश्राम करता था । इस समय वह शुक, सारि | 
चक्रवाक, मोर रादि पक्षियों से मनोविनोद करता था ate तीतर-बटेरों ता "i | 
लड़ाई देखा करता था । साथ ही विट्‌ श्रौर विदूषक भी इस समय उसका atl + 
किया करते थे । कुछ समय इस ढंग से मनोविनोद कर वह एक नींद ले गे 4 | 
से जाग कर वह फिर एक बार ग्रपना प्रसाधन करता था, और फिर 2 ad 
सम्मिलित होने के लिए घर से बाहर चला जाता था । इन गोष्ठियों के p a | 
ग्रध्याय में ऊपर लिखा जा चुका है । गोष्ठियों से लौट कर वह सल््याकात | 
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| द वृत्त होता था । इस बीच में उसके अपने प्रकोष्ठ को भलीभाँति सुसज्जित कर 
| दा जाता था श्रौर उसमें सुगन्धित द्रव्य जला दिये जाते थे । सायंकाल का भोजन 
| हले के पश्चात्‌ वह अपने प्रकोष्ठ में चला जाता था, जहाँ संगीत, नृत्य ग्रादि का 
J 


ग्रधोजत होता था, श्रौर उसमें सम्मिलित होने के लिए उसके मित्र पधार गये होते 
गे। कभी-कभी वह अपने मित्र नागरकों के घरों में प्रायोजित नृत्य-संगीत में सम्मिलित 
होने के लिए भी चला जाया करता था । इनसे निवट कर वह शयन करता था प्रातः 
हाल से रात्रि तक नागरक का सारा समय विलासिता भ्रौर विनोद के वातावरण में 
अतीत हुग्रा करता था। यह स्वीकार करना होगा कि प्राचीन भारत के सम्भ्रान्त 
तोगों का जीवन अत्यन्त विलासमय होता था, भ्रौर उन्हें सब सांसारिक सुख उपलब्ध 
हमा करते थे । सामूहिक मनोरंजन के लिए जिन समाजों, श्रापानकों, गोष्ठियों, उद्यान- 
mara ग्रौर समस्या-क्रीडाश्रों को श्रायोजित किया जाता था, नागरक उनमें भी 
उत्माहपूर्वक सम्मिलित हुआ करते थे। 

वात्स्यायन ने नागरक के जीवन का जो वर्णन किया है, उसकी पुष्टि 
भृच्छकटिकम्‌ नाटक से भी होती है। उसके अनुसार शवेलिका नामक चोर जब 
नागरक चारुदत्त के घर में चोरी के लिए घुसा, तो उसने उसके भवन में वह सब कुछ 
देला जो कामसूत्र में वणित है । अन्य प्राचीन साहित्य में भी समृद्ध लोगों के घरों का 
इसी प्रकार का चित्र खींचा गया है । 
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UH युग तथा उससे पूर्ववर्ती काल का आर्थिक जीवन 


(१) सभ्यता का ग्रादि काल 


पृथिवी पर मनुष्य पहले-पहल कब और किस प्रकार प्रकट हुश्रा, शुरू में उसका 
जीवन किस प्रकार का था और सभ्यता के क्षेत्र में उसने किस ढंग से उन्नत की, 
यह विषय बहुत विवादग्रस्त है। आजकल के विद्वान्‌ यह मानते हैं कि पृथिवी 
जीवजस्तुओं का विकास धीरे-धीरे gat, और इस विकास में करोड़ों साल लग ग्रे) | 
वानर जाति के एक प्राणी से विकसित होते-होते मनुष्य की उत्पत्ति हुई, ate झे | 
पृथिवी पर प्रकट हुए अभी कुछ लाख सालों से अधिक समय नहीं हुआ हे । Tek 
मनुष्यों और अरन्य चौपायों में बहुत कम भेद था । ग्रन्य पशुओं के समान वह भी जा 
में रहता था श्रौर शिकार द्वारा ATAT भोजन प्राप्त करता था 1 पशुश्रों के माँ के 
ग्रतिरिक्त जंगल में प्राकृतिक रूप में उत्पन्न होने वाले कन्द, मुल, फल व अस्त का भौ 
वह भोजन के लिए प्रयोग करता था । श्रपनी श्रावश्यकताग्रों की पुति के लिएझ | 
आदि-युग के मनुष्य ्राथिक उत्पादन नहीं किया करते थे, श्रपितु प्रकृति द्वारा दौ गई | 


वस्तुश्रों पर ही निर्भर रहते थे । पर अन्य gaat की तुलना में मनुष्य का दिमाग | कर 
afam बड़ा था । उसके पास बुद्धि नामक एक ऐसी वस्तु थी, जो ्रन्य प्राणियों के पात | को 
नहीं यी l इसका परिणाम यह हुश्रा कि मनुष्य शिकार करते हुए केवल अपने aM | के | 
और पैरों पर ही निर्भर नहीं करते थे, अपितु श्रनेक प्रकार के आजार बना कर उ | थीं 
भी उपयोग किया करते थे । प्रारम्भ में मनुष्यों के ये औजार पत्थर, हड्डी और तकी | था 
के बने होते थे । थातुश्रों का प्रयोग वे नहीं जानते थे । इसीलिए मानव-सम्यता कै | 
थादिकाल को प्रस्तर-युग कहा जाता है। प्रस्तर युग को भी तीन भागों में विण | पुरा 
किया गया हे--पुरातन-प्रस्तर युग, मध्य-प्रसतर युग और नूतन प्रस्तर-युग | 

पुरातन प्रस्तर युग का प्रारम्भ श्रव से लगभग छः लाख साल पूवं हुग्रा या। | प्र 
इस युग की सभ्यता के श्रवशेष पृथिवी के ग्रनेक प्रदेशों से उपलब्ध हुए हैं। भार | दुग 
ये श्रवशेष जिन प्रदेशों में मिले हैं, उनमें मुख्य निम्नलिखित हैँ-नमंदा तदी की घाटी | परि 


दक्खन का करनूल जिला, गुजरात में साबरमती नदी की घाटी, बम्बई के as i 
खण्डिब्ली का क्षेत्र, उड़ीसा के मयूरभंज प्रदेश में कुलियाना का क्षेत्र, माई 
बेल्लारी का प्रदेश, काश्मीर में पुंच्छ का क्षेत्र और तमिलनाडु का समुद्रतटवर्ती प 

जो प्रदेश श्रब पाकिस्तान के श्रन्तर्गत हैं, उनमें रावलपिण्डी के पोठवार क्षेत्र और है. 
की नमक की पहाड़ियों के प्रदेश में भी पुरातन प्रस्तर-युग के बहुत-से अवशेष fi é 
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पुरातन प्रस्तर युग का श्राथिक जीवन--इस युग का मनुष्य शिकार द्वारा 
प्रपनी भोजन-सामग्री प्राप्त करता था। पर जंगल में रहनेवाले जीव-जन्तुश्रों का 
शिकार करने के श्रतिरिक्त वह मछली पकड़ना भी जानता था, श्रौर इसके लिए उसने 
प्रतेक प्रकार के उपकरणों का भी निर्माण किया था । जंगल में जो विविध प्रकार के 
wa, मूल, फल श्रादि प्राकृतिक रूप से उत्पन्न होते हैं, उनमें से कौन-से भक्ष्य ह 
इसका उसे भली-भाँति ज्ञान था । इन कन्दमूलों को खोदकर निकालने के लिए उसने 
परमेक प्रकार के श्रौजारों का निर्माण किया था । प्रथिवी पर जो अनेक प्रकार के AAT 
प्राकृतिक रूप से उगते हैं, उनका उपयोग भी उसे ज्ञात था । इन aed को वह एकत्र 
करता था, इन्हें काटने के लिए एक प्रकार की दराँती का भी वह प्रयोग करता था, 
प्रोर एकत्र हुए AT को भूनकर व पीसकर प्रयुक्त करने का भी उसे ज्ञान था । पुरातन 
RILAT का काल कई लाख वर्षो का माना जाता है । इस सुदीर्घ काल में मनुष्य 
धीरे-धीरे उन्नति की ओर कदम बढ़ाता गया । शुरू में वह केवल शिकारी था, और 
मोटे व भद्दे औजारों का प्रयोग करता था । पर समय के साथ-साथ जहाँ ag मछली 
पकड़ने, कन्द-मूल-फल एकत्र करने और प्राकृतिक-रूप से उत्पन्न होनेवाले श्रनाज को 
इकट्ठा करने के लिए प्रवृत्त हुआ, वहाँ साथ ही उसके ग्रौजार भी निरन्तर उन्नति 
करते गए । वह पत्थर के परिष्कृत औजार बनाने लगा, wie हड्डी, सींग, लकड़ी, 
हाथीदाँत आदि का भी उपकरण बनाने के लिए प्रयोग करने लगा। शुरू में वह पत्थर 
फॅककर शिकार करता था, वाद में उसने धनुपबाण बनाये । धनुष के लिए उसने सींग 
ग्रौर लकड़ी का प्रयोग किया, और बाण के ग्रागे हड्डी, पत्थर व सींग के फलकों को 
वाधना शुरू किया । 
श्रति प्राचीन प्रस्तर-युग का मनुष्य वृक्षों की Marat पर या गुफाओं में निवास 
करता था । पर धीरे-धीरे उसने श्रपने रहने के लिए तम्बुओं या श्राश्नय-स्थानों का 
निर्माण शुरू किया । इनके लिए वह पशुश्रों की खालों का प्रयोग करता था | खालों 
को जोड़ने के लिए चमड़े को काटकर तागा बनाने की कला भी उसे ज्ञात थी । सीते 
कै लिए वह सुझयों का निर्माण करता था, जो प्रायः हड्डी व हाथीदाँत की बनी होती 
M चमड़े के तागे से खालों को सी कर वह श्रपते निवास के लिए तम्वू बना लेता 
| "। उसके वस्त्र भी चमड़े के होते थे। प्रारम्भिक मनुष्य प्रायः नंगा ही रहता था । 
| RRA व धूप से बचने के लिए चमड़े के वस्त्र उपयुक्त हो सकते हैं, यह बात उसने 
NT प्रस्तर-काल में ही जान ली थी । ; 
A इसमें सन्देह नहीं, कि पुरातन प्रस्तर-काल का मनुष्य AAA था, वह 
गे आ्रावश्यकताश्रों की सब वसतुश्रों को स्वयं ही प्राप्त करता था । पर इस प्राचीन 
आमेंभी वस्तुओं के विनिमय और व्यापार का सर्वथा श्रभाव हो, यह बात नहीं है । 
मध्य फ्रांस में नेक स्थानों पर इस युग के ग्रन्य ग्रवशेषों के साथ-साथ वे शंख AIT 
| + Sat भी उपलब्ध हुई हैं, जो समुद्रतट पर ही प्राप्त हो सकती थीं । फ्रांस के मध्य 
ह z करने वाले पुरातन-प्रस्तर युग के इन आदि-मानवों ने A द्वारा T 
बाः Tami इसी प्रकार युरोप के अन्य प्राचीन ह भी ऐसी अनेक 
AW प्राप्त हुई हैं, जो उन स्थानों पर नहीं होतीं, भौर जिन्हें कहीं बाहर से ही प्राप्त 
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किया गया होगा । ऐसा प्रतीत 2 कि इस प्राचीन काल के शिकारी a 
कतिपय अद्भुत एवं श्राकर्षक वस्तुओं को विनिमय द्वारा प्राप्त करते थे, श्रौरज्ञ 


विविध वस्तुओं का व्यापार इस प्राचीन काल में भी विद्यमान था । 
पुरातन प्रस्तरयुग के मनुष्य टोलियाँ वनाकर रहते थे। यह श्रसम्भव wf) g 

इन टोलियों में एक प्रकार का संगठन भी विद्यमान हो, टोली के सव सदस्य my 
किसी मुखिया का शासन मानते हों, और यह मुखिया टोली का सबसे वृद्ध, ay | = 
या शक्तिशाली व्यक्ति हो । इस मुखिया के नेतृत्व में पुरातन-प्रस्तर युग की टोलिगां | हूं 
श्राहार की खोज में एक स्थान से दूसरे स्थान पर भ्रमण करती रहती थीं। Sah | प्र 
स्थिर रूप से बस कर नहीं रहती थीं । जहाँ कहीं भी शिकार, कन्द-पूल-फल ग्रादि की fi 
सुविधा हो, वे वहीं चली जाती थीं । उस युग में जनसंख्या बहुत कम ada | व 
शिकार पर ग्राश्रित रहनेवाला प्राणी तभी श्रपता निर्वाह कर सकता है, जब किवहू | म 
संख्या में ग्रधिक न हो । जनसंख्या की इतनी कमी का ही यह परिणाम-है, कि पुरातत | हो 
प्रस्तर-युग के मनुष्यों के शरीरों के ग्रवशेष बहुत ही कम संख्या में उपलब्ध हुए हैं। | प 
मध्य और नूतन प्रस्तर युग--पुरातन-प्रस्तर युग में भी मनुष्य सभ्यता के क्षेत्र | हैं, 

में निरन्तर at बढ़ रहा था । धीरे-धीरे वह समय श्रा गया, जबकि वह न केवत 

पशुश्रों का शिकार ही करता था, अपितु उन्हें पालता भी था। उसे यह श्रि 
उपयोगी प्रतीत होता था, कि वह घोड़ा, हिरन, भेड़ आदि पशुओं को अपने पा | प्र 
पालकर रखे, ताकि ग्रावश्यकता पड़ने पर जहाँ उसे उनका माँस भोजन केलिए | (: 
उपलब्ध हो, वहाँ साथ ही वह उनके दूध, ऊन आदि का भी उपयोग कर सके | पले | पः 
वह जंगल में प्राकृतिक रूप से उत्पन्न होने वाले कन्द-मूल-फल, अन्न ग्रादि को एकत्र गा है 
करता था । श्रब उसने उन्हें उत्पन्न करना भी शुरू किया । शिकारी के स्थान पर | प 
वह पशुपालक और कृषक बनने लगा। उसके ग्रोजार भी निरन्तर भ्रधिक-अधिक उ | ( 
व परिष्कृत होते गए । पत्थर के कुल्हाड़े से वह पहले भी लकड़ी काटता था) परत | भ 
उसने इस लकड़ी का प्रयोग मकान बनाने के लिए भी करना शुरू किया | ade | हु 
लिए यह ग्रावश्यक था, कि मनुष्य किसी एक स्थान पर स्थिर होकर रहे | स्थिरता | 
साथ बसने के लिए यह उपयोगी था, कि मनुष्य ग्रधिक पक्के किस्म के मका व N 
इसीलिए उसने बाकायदा घर बनाने शुरू किये, और जगह-जगह पर gant a | : 
(Sti व ग्रामों) का विकास होने लगा । पहले मनुष्य केवल पशुश्रों की खाल T | प्र 
सरदी व गरमी से अपना बचाव करता था । wa उसने ऊत व रेशम के करप | है 
बनाने शुरू किये । यद्यपि ग्रभी तक भी मनुष्य के श्रौजार केवल पत्थर, & a | + 
लकड़ी के होते थे, धातु का प्रयोग ग्रभी ag नहीं जानता था, पर इसमें T aN यु 
कि इन श्रौजारों की सहायता से ही वह सभ्यता के क्षेत्र में तेजी के साथ रग Ta | q 
था । इन नये युग के मनुष्य को हम “नूतन प्रस्तर युग' का कह सकते हैं। यह £ स 


र | 
से दस या पन्हे हजार साल पहले शुरू हो चूका था] वर बुरातन A | 
युगों के बीच में एक ऐसा भी काल था, जब कि मनुष्य पूरी तरह से E 


पालक न होकर एक ऐसा जीवन व्यतीत करता था, जिसमें कि वह PIG | 
SS मनन न न नल लत पक यम जल सय मे झच्य प्रस युग q 
साथ कुछ-कुछ खेती भी प्रारम्भ कर चुका था । इस युग को मच्य-पस्तर TT 
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है। यूरोप श्रौर पश्चिमी एशिया में इस युग के ग्रनेक श्रवशेष उपलब्ध हुए हैं। खेद 
की बात है, कि भारत में पुरातत्त्व-सम्बन्धी खोज श्रभी इस दशा में नहीं पहुँची है कि 
मध्य व नूतन प्रस्तर युगों के अवशेष बड़ी मात्रा में उपलब्ध किये जा सके हों। 
भारत में मध्य-प्रस्तर युग के श्रवशेष--मध्य प्रस्तर-युग के श्रौजारों की यह 

विशेषता है, कि वे पुरातन युग के ग्रौजारों की श्रपेक्षा बहुत ्रधिक परिष्कृत व उन्नत 
होते हैं । इस युग में मनुष्य उन्नति करता हुआ इस दशा तक पहुँच जाता है, कि वह 
्रपते ्रौजारों को सुडौल बना सके AIT उसके उपकरण ज्यामिति की इष्टि से पूर्ण व॒ 
निर्दोष हों । यही कारण है, कि इस युग के अनेक औजार ग्रधंचन्द्याकार, त्रिभुजाकार 
ama प्रकार से ज्यामिति के सिद्धान्तो के ager होते हैं। साथ ही, इस युग में 
मनुष्य मिट्टी के वरतनों का निर्माण शुरू कर चुकता है, यद्यपि ये बरतन हाथ से बने 
| होते के कारण बहुत सुन्दर व सुडौल नहीं होते । प्राचीन काल के ग्रवशेषों में जब 
पत्थर के परिष्कृत श्रौजार मिट्टी के हाथ से बने वरतनों के टुकड़ों के साथ मिलने लगते 
| हैं, तो हम उन्हें मध्य-प्रस्तर काल का समक सकते हैं । 
भारत और पाकिस्तान में इस काल के ग्रवशेष aga-a स्थानों में मिले हैं-- 
(१) माइसूर राज्य के चित्तलद्ुग क्षेत्र में ब्रह्मगिरि नामक स्थान पर मध्य 
| प्रस्तर-्युग के बहुत-से ्रवशेष उपलब्ध हुए हैं, जिन्हें “रोप्पा सभ्यता' Hal जाता है। 
(२) ग्रान्ध्र प्रदेश में सास्की नामक स्थान पर भी इस युग के श्रवशेष मिले हैं। (३) 
तमंदा नदी की घाटी में प्राचीन काल के श्रवशेषों की विविध सतहों की जो खुदाई हुई 
है, उससे जहाँ नीचे की सतहों में पुरातन प्रस्तर-युग के श्रवशेष मिले हैं, वहाँ ऊपर की 
सतह में मध्य-प्रस्तर युग के श्रौजार और मिट्टी के बरतनों के टुकड़े भी प्राप्त हुए हैं ।. 
(४) दक्खन में करनूल के क्षेत्र में इस युग के औजार मिले हैं, जिनसे मिलते-जुलते 
ग्रौजार विन्ध्याचल की पर्वतश्च खला में और उत्तरप्रदेश के बाँदा जिले से भी उपलब्ध 
हुए हैं। (५) गोदावरी नदी की घाटी में अनेक स्थानों पर मध्य प्रस्तर युग के ग्रोजार 
व मिट्टी के बरतनों के टुकड़े प्राप्त हुए हैँ । किसी-किसी स्थान पर तो विशाल श्राकार 
| के बे बरतन भी मिले हैं, जिनमें मृत शरीर को गाड़ दिया जाता था, और शव के साथ 
ग मृत मनुष्य के उपयोग की वस्तुओं को भी रख दिया जाता ar । (६) गुजरात में. 
| पोवरमती नदी की घाटी में और बम्बई के समीप खंडिब्ली नामक स्थात पर पुरातन 
ORR युग के श्रवशेषों के श्रतिरिक्त उपरली सतहों पर इस युग के श्रवशेष भी मिले 

। (७) काश्मीर में उपलब्ध प्राचीन श्रवशेषों का उल्लेख पहले किया जा चुका है ॥ 
Mee घाटी के विविध श्रवशेष पुरातन प्रस्तर-युग की अपेक्षा मध्य व नूतन प्रस्तर- 
के समझे जाने चाहियें, क्योंकि वहाँ के श्रौजार जहाँ अधिक परिष्कृत हैं, वहाँ 
शय ही मिट्टी के बरतनों के टकड़े भी प्रचुर संख्या में वहाँ मिलते हैं । (5) सिन्ध में 
IR भौर रोहड़ी के क्षेत्र में पत्थर के बहुत-से श्रौजार मिले हैं, a: मध्य प्रस्तर युग 

९। इन श्रोजारों की मोहनजोदड़ो में प्राप्त प्राचीनतम ग्रोजारों से बहुत श्रधिक 
ता है। सम्भवतः, मोहनजोदड़ो की समुन्नत सम्यता का विकास उन्हीं लोगों द्वारा 
/| मा था, जिनके अधिक पुराने श्रौजार सक्खर AIK रोहड़ी के क्षेत्र मे पाये गए हैं ॥ 
(६) काश्मीर रियासत में श्रीनगर के दक्षिण-पूर्व में स्थित पाम्पूर से चार मील को. 
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दूरी पर साम्बुर नामक स्थान पर पत्थर के श्रनेक ग्रौजार मिले हैं, जिन्हें इस यका | 
माना जाता है। (१०) रावलपिण्डी के दक्षिण में चिट्टा नामक स्थान पर इस गु 
न केवल ग्रौजार D श्रपितु साथ ही उन मनुष्यों के भ्रनेक अ्रस्थिपंजर बाज 
खण्ड भी प्राप्त हुए हैं, जो इन श्रोजारों को प्रयुक्त करते थे। इन भ्रस्थिपंजरों की 
खोपड़ियों के ग्रवलोकन से ज्ञात होता है, कि इन मनुष्यों के सिर श्राकार में लम्बे 
थे। ग्रौजारों और ्रस्थिपंजरों के साथ-साथ मिट्टी के बरतनों के ग्रवशेष भी मि 
जिनके कारण इन सबको मध्य-प्रस्तर युग का माना जाता है । ह 
नूतन प्रस्तर युग के श्रवशेष--नूतन प्रस्तर युग में मनुष्य शिकारी के स्थान | 
पर कृषक और पशुपालक वनकर किसी निश्चित स्थान पर बस जाता है, शर धीरे 
धीरे ग्रामों श्रौर नगरों का विकास प्रारम्भ करता है । वह मकानों में रहने लाता है. 
और वस्त्र-प्राभूषणों से सुसज्जित होकर अपना जीवन व्यतीत करता है । cheat | 
एशिया के भ्रनेक प्रदेशों में इस युग के वहुत-से महत्त्वपूर्ण अवशेष मिले हैं, जिनसे झ | 
काल के मनुष्य की सभ्यता के सम्बन्ध में विशदरूप से प्रकाश पड़ता है । पर भाख में | 
अभी नूतन प्रस्तर युग के जो अवशेष प्राप्त हुए हैं, वे बहुत महत्त्व के नहीं हैं। फिर | 
भी उन श्रवशेषों का निर्देश करना आवश्यक है, जिन्हें इस युग का माना जाता है- | 
(१) माइसूर राज्य के चित्तलद्रुग क्षेत्र में चन्द्रबल्ली और ब्रह्मगिरि नामक | 
स्थानों पर खुदाई द्वारा नूतन प्रस्तर युग के अनेक ग्रवशेष मिले हैं । इनमें waa 
की खुदाई विशेष रूप से महत्त्वपूर्ण है । उसमें सबसे उपरली सतह पर सातवाहन | 
के ग्रवशेप पाये गए हैं, उसके नीचे मौर्य-काल के और उसके भी नीचें तौ हकत A 
अवशेष मिले हैं। ये लौहकाल के श्रवशेष किस समय के हैं, यह ग्रभी निश्चित गह | 
किया जा सका है। लौह-काल के श्रवशेषों के नीचे, जमीन से कोई बारह फीट ग | 
नूतन प्रस्तर युग के श्रौजार व मिट्टी के बरतन पाये गए हैं । मिट्टी के बरतत सा 
लाल व काले हैं, ATE मध्य-प्रस्तर युग के हाथ से बनाये गए बरतनों की ग्रपेक्षा वह | 
भ्रधिक परिष्कृत व सुडौल हैं । Eo 
(२) दक्षिणी भारत में वेल्लारी नामक स्थान पर नूतन प्रस्तर युग के m 
अवशेष उपलब्ध हुए हैं, जिन्हें बहुत महत्त्वपूर्ण समझा जाता है । बेल्लारी मागी | 
ग्रवशेष TAT श्रौर रोहड़ी (सिन्ध) में प्राप्त मध्य प्रस्तर युग के श्रवशेषं वा 
रखते हैं । पर वहाँ के बाद के अवशेष विशुद्ध रूप से नूतन प्रस्तर युग के हैं वर 
के ये श्रवशेष इस समथ मद्रास म्यूजियम में सुरक्षित हैं । ai | 
(३) काश्मीर में गान्धरबल के समीप नूनर नामक स्थात पर खुदाई क 
नूतन प्रस्तर-युग के श्रवशेष मिले हैं । काइमीर का बुर्जहोम नामक स्थान 1. न Na 
समीप ही है । उसकी खुदाई में ऊपर की सतहों में मिट्टी के जो बरतन 4 कै । 
ग्रौजार मिले हैं, वे बहुत परिष्कृत व उन्नत हैं । इसी कारण उन्हें नूतन प्रस्तर | 
माना जाता है | . fat 
(४) उत्तर प्रदेश के मिरजापुर जिले में जहाँ इस युग के तेक AMT . 
हैं, वहाँ साथ ही बहुत-से अ्रस्थि-पंजर भी प्राप्त हुए हैं । इनके श्रतिरिक्त La nR 
-कलश (मिट्टी के बने हुए) भी इस क्षेत्र में मिले हैं, जिनमें मृत दरीरों के भर अही. 
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| | qc थे । मिरजापुर के समीप ही विन्ध्याचल की पर्वेतश्वृंखला में i 
| fia में cay छ 
है । हं, जिनमें इस युग के मनुष्यों के बनाये हुए चित्र भ्रंकित हैं i TENG 
de धातुओं के उपयोग का प्रारम्भ होने से पूर्वं भारत में 


व उनके कगार एक ऐसा युग था 
उगे झ देश के बड़े भाग में नूतन प्रस्तर-युग की सभ्यता विद्य SUR EE 


TU म उत मान थी । यद्यपि इस यग 
à A उ: BC उतनी प्रचुरता से उपलब्ध नहीं हुए हैं, जितने कि पश्चिमी i 
मिते है कै विविध क्षेत्रों में मिले हैं, तथापि इस सभ्यता की सत्ता में कोई सन्देह नहीं है । रब 

| पे कोई दस हजार साल पहले यह सम्यता भली-भाँति विकसित हो चकी थी, प्रौर बाद 
। स्थार | 4 ou E Sd शुरू होने पर यही सभ्यता धातु-बुग में परिवर्तित हो गई । सिन्ध 
र बीहै | ह e में मोहनजोदड़ो और हडप्पा में जिस प्राचीन समुन्नत सभ्यता के ग्रवश्षेष 
ता ‘ इसी नूतन प्रस्तर-युग की आ का विकसित रूप है, यद्यपि उस काल में 
faa | कांसे ग्रोर ताम्वे का प्रयोग भली-भाँति शुरू हो गया था। 


नूतन प्रस्तर युग का जीवन--पुरातन प्रस्तर-युग में, जबकि मनुष्य किसी एक 


नसे स | धे À s 

ne CE स्थिर रूप से निवास नहीं करता था, सभ्यता के क्षेत्र में ग्रधिक उन्नति हो 
| सकता सम्भव नहीं था जः 5 s 

। पिर | 1 सम्भव नहीं था । पर जब मनुष्य ने बस्तियाँ वसाकर एक स्थान पर रहना शुरू 


> हिया, भौर शिकार के बजाय कृषि और पशुपालन द्वारा जीवन-निर्वाह करना प्रारम्भ 
गा | किया, तो सभ्यता के मार्ग पर वह बड़ी तेजी के साथ आगे बढ़ने लगा । यही कारण 
दब | कि नूतन प्रस्तर युग का मानव इतिहास में बहुत ग्रधिक महत्त्व है । 
पात i k. A और पशुपालन का ATT लेकर मनुष्य ने पहले-पहल किस प्रदेश में 
aa aa a ह बसानी शुरू कीं, इस विषय पर सब विद्वान्‌ एकमत नहीं हैं 1 
aa तयी विद्वानों का यह विचार है, कि नूतन का का प्रारम्भ पश्चिमी 
z A | ate a । एशिया माइनर, ट्रांस-काकेशिया, ईरान-तुकिस्तान और ग्रफगानिस्तान 
ai a d जहाँ जों प्राकृतिक पा में उत्पन्न होता है। ईराक और पश्चिमी ईरान 
ra | ज भी ह रूप से उत्पन्न होता था, जो श्रागे चलकर गेहूँ के रूप में 
| _ प हथा। इस दशा में यह सर्वथा स्वाभाविक था, कि पश्चिमी एशिया के इन 
मे विचरण करने वाले पुरातन प्रस्तर युग के मनुष्य इस बात के लिए प्रवृत्त हों, 
ईन ग्रनाजो को एकत्र कर उन्हें भोजन के लिए प्रयुक्त करें । क्योंकि इन प्रदेशों में 
ai भाकृतिक रूप में उत्पन्न होते थे, ga: यहीं पर उनकी खेती करने की प्रवृत्ति 
पुष्य में उत्पन्न हुई । शुरू में मनुष्य किसी एक स्थान पर स्थिर रूप से खेती नहीं 


| ता था & में र 
AL उस । जिन खेतों में वह इस साल खेती करता, उन्हें ्रगले साल खाली छोड़ देता 


रै | षः प युग में जनसंख्या कम थी, और जमीन बहुत अधिक थी। खेती के साथ-साथ 
ररे | गू WaT को भी पालता था । वह जब चाहे अपने पालतू पशुओं को भोजन के लिए 
ni | फर सकता था साथ ही, वह इन पशुओं के दूध, खाल व ऊन को भी अनेक 
| | "यो के लिए उपयोग में ला सकता था । 


| पेश “पुष्य ने पुरातन प्रस्तर-युग से ग्रागे बढ़कर किस प्रकार नूतन प्रस्तर-युग में 


(मित | गोदी ष्ट इसका उत्तम उदाहरण पॅलेस्टाइन में उपलब्ध हुआ है । पैलेस्टाइन में 
कप a F नाम का एक स्थान है, जहाँ पर किसी प्राचीन सम्यता के ATT प्राप्त 
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सभ्यता के लोग गुफाओं में निवास करते थे, और शिकार द्वारा TAT 


j 
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३०४ प्राचीन भारत का धामिक, सामाजिक एवं भ्राथिक जीवन 


श्राहार प्राप्त करते थे । वादी-एल-नतफ की इन प्राचीन गुफाओं में जहाँ शिकार के 
लिए प्रयुक्त होने वाले पत्थर श्रौर हड्डी के alert मिले हैं, वहाँ साथ ही ऐसी दरांतियाँ 
भी मिली हैं, जो ग्रनाज काटने के लिए प्रयुक्त होती थीं । खेती के लिए काम ग्रा सकने | 
वाले भ्रन्य भी ग्रनेक प्रकार के उपकरण वहाँ मिले हैं, जो पत्थर व हड्डी के aa 
हुए हैं । अनाज को कूट कर राटा बनाने के उपकरण भी वहाँ उपलब्ध हुए हैं | प्राचीन 
युग के इन श्रवशेषों से यह भली-भाँति श्रनुमान किया जा सकता है, कि वादी-एत- 
नतफ की गुफाश्रों में निवास करने वाले लोग शिकार के साथ-साथ कृषि में भी gay 
हो रहे थे, ate धीरे-धीरे उस सभ्यता की श्रोर श्रग्रसर हो रहे थे, जिसे हम नूतन 
प्रस्तर-युग की सभ्यता कहते Sl वादी-एल-नतफ के इन अवशेषों को कम-से-का 
५००० $o Jo का माना जाता R | 
इराक, पैलेस्टाइन, मिस्र, ईरान श्रादि पश्चिमी एशिया के देशों में नूतन प्रस्तर 
युग के अवशेष बहुत बड़ी संख्या में मिले हैं । फ्रांस, स्विट्जरलेण्ड mfe युरोपियन 
देशों में भी इस युग के श्रवशेष इस दशा में उपलब्ध हुए हैं, कि उनसे इस काल के 
मनुष्यों का जीवन भली-भाँति स्पष्ट हो जाता है। भारत के मुकाबले में इन देशों के 
नूतन प्रस्तर-युग के श्रवशेष बहुत श्रधिक पूर्ण दशा में हैं । यहाँ यह सम्भव नहीं है, कि 
हम इनका ग्रधिक विस्तार से उल्लेख करें । पर इनके श्रध्ययन से इस युग की सम्मता 
का जो स्वरूप हमारे सम्मुख थ्राता है, उसका संक्षेप से निदर्शन करना उपयोगी होगा 
क्योंकि भारत का नूतन प्रस्तर-युग भी पश्चिमी संसार के इस युग के सरश ही था। 
नूतन प्रस्तर-युग के मनुष्य की भ्रजीविका के मुख्य साधन कृषि श्रौर पशुपालन 
थे । खेती के लिए वह पत्थर के श्रौजारों का प्रयोग करता था । उसके i दरांती, l 
कुल्हाडे eats ग्रादि सब उपकरण पत्थर के बने होते थे। शुरू में वह स्वयं अपने हाय 


की वनी होती थीं। पत्थर के वने ग्रौजारो से वह लकड़ी काटता था, श्रौर Te 
सहायता से हल, गाड़ी श्रादि का निर्माण करता था । अब उसके निवास-स्थान qa |, 
तथा खाल के बने तम्वु न होकर, लकड़ी, पत्थर व मिट्टी के बने मकान हो गये थे । जि | 
प्रदेशो में लकड़ी, फूस आदि की सुविधा थी, वहाँ वह लकड़ी के मकान बनाता या 
न्थ स्थानों पर कच्ची मिट्टी या पत्थर का मकान बनाने के काम में लाया जाता था| 
उसके गाँव छोटे-छोटे होते थे । यूरोप ग्रौर पर्चिमी एशिया में नूतन प्रस्तर-युग के a 
के जो श्रवशेष मिले हैं, उनका रकबा १] एकड़ से ५॥ एकड़ तक है । इन aa 
अध्ययन से प्रतीत होता है, कि एक गाँव में प्राय: २५ से लगाकर ay तक मकार ह. 
थे । इन मकानों में श्रनाज को जमा करने के लिए बड़े-बड़े गोदाम बताये जति 4 
AAT के ये गोदाम कच्ची मिट्टी के बने होते थे । भारत के वर्तमान गाँवों a 
इस प्रकार के गोदाम विशेष महत्त्व रखते हैं, श्रौर प्रत्येक किसान के घर में 
सत्ता भ्रनिवार्य होती है । पुरातन प्रस्तर-युग के गांवों सें सामूहिक जीवन की 
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E- युग तथा उसके पुर्ववर्ती काल का ग्राथिक जीवन ३०५ 


॥| पश्चिमी यूरोप और वालकन प्रायद्वीप में उपलब्ध हुए इस युग के गाँवों के ग्रवशेषों 
[वित होता हैं, कि बहुत-से गाँवों के चारों ्रोर खाई तथा मिट्टी की मोटी दीवार 
(बताई गई थी । इस किलावन्दी का प्रयोजन सम्भवतः शत्रुओं से अपनी रक्षा करना 
aari ये खाड्या, दीवारें और गाँव के बीच सड़कें व गलियाँ किसी एक व्यक्ति 
॥ त्ति न होकर सारे गाँव को सम्मिलित सम्पत्ति होती थीं, और उनका निर्माण 
॥ग्राम-तिवासियों के सामूहिक प्रयत्न द्वारा ही होता था। इस दशा में यह सर्वथा 
भाविक है, कि गाँव के लोगों में एक प्रकार का संगठन भी विद्यमान हो । पुरातन 
mam में मनुष्य शिकार के लिए टोलियाँ बनाकर विचरण करते थे । ये. टोलियाँ ही 
हतूतत प्रस्तर-युग में ग्रामों के रूप में बस गयी थीं । इन टोलियों का संगठन इस 
में ग्रौर भी अधिक विकसित हो गया था। शिकारी टोली का मुखिया गब ग्राम 


ay 
Hy 
a} 


ama रखता था, यह सहज में कल्पित किया जा सकता है। 

मिट्टी के बरतन बनाने की कला मध्य प्रस्तर-युग में ही प्रारम्भ हो चुकी थी । 
| प्रस्तर-युग में उसने बहुत उन्नति की । पहले बरतन हाथ से बनाये जाते थे, श्रव 
हर के चाक का श्राविष्कार gat, और चाक (चक्र) का उपयोग कर सुन्दर व सुडील 
[न बनने लगे | इन बरतनों पर अनेक प्रकार की चित्रकारी भी शुरू की गयी, रौर 
मों को सुन्दर रंगों द्वारा सुशोभित करने की कला का भी विकास ga । ये बरतन 
| में.पकाये जाते थे, और इनके बहुत-से ग्रवशेष नूतन प्रस्तर-युग के खण्डहरों में 
भव्य हुए हैं । सभ्यता के विकास के साथ-साथ नूतन प्रस्तर-युग के मनुष्यों में श्रम- 
'शिग का भी प्रारम्भ हुआ । श्रतिप्राचीन युग में श्रम-विभाग का प्राय: ग्रभाव था । 
Aिपमय यदि कोई श्रम-विभाग था, तो वह पुरुषों ग्रौर स्त्रियों में था । पुरुष प्राय: 
जार करते थे, और स्त्रियाँ जंगली wart को एकत्र कर उसका उपयोग करती थीं। 
a E भूतन प्रस्तर-युग में बढ़ई, कुम्हार श्रादि के रूप में ऐसे शिल्पियो की पृथक्‌ 
N विकसित होनी शुरू हुईं, जो विविध प्रकार के शिल्पों द्वारा ग्रपनी श्राजीविका 
भि थे | 


a 


[ढी i नूतन प्रस्तर-युग में व्यापार की भी उन्नति हुई। एक ग्राम में रहने वाले लोग 
amt i RÀ का परस्पर विनिमय करते थे। बढ़ई या कुम्हार अपने शिल्प द्वारा तैयार 
जित | Ns वस्तु के बदले में किसान से श्रनाज प्राप्त करता था । उस युग में वस्तुग्रों के 


पी के लिये मुद्रा (सिक्के) की आवश्यकता नहीं थी । मुद्रा के प्रभाव में भी लोग 
। oe का विनिमय करने में समर्थ होते थे । व्यापार का क्षेत्र केवल एक ग्राम 
Ny J सुदुरवर्ती ग्राम श्रापस में भी व्यापार किया करते थे। यूरोप और पश्चिमी 
l hin, भग्नावशेषों में अनेक ऐसी वस्तुएँ प्राप्त हुई हैं, जो उस प्रदेश में उत्पन्न ही 
| सकती थीं, श्र जिन्हें श्रवश्य किसी सुदूरवर्ती प्रदेश से व्यापार द्वारा प्राप्त 
hi 3 | था । यह विदेशी या 'श्रत्त्राष्ट्रीय' व्यापार केवल विशिष्ट वस्तुओं के लिये 
hy द । वते प्रत्येक गाँव श्रपत्ती आवश्यकताओं को स्वयं पूर्ण करने का SC 

यु में मनुष्य की श्रावश्यकताएँ बहुत कम थीं, श्रौर उन्हें श्रपने प्रदेश से ही 
YETI सवेथा सम्भव था | 
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तेता या 'ग्रामणी' बन गया था । यह ग्रामणी सम्पूर्ण ग्रामवासियों पर एक प्रकार. 


=a by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


३०६ प्राचीन भारत का धार्मिक, सामाजिक एवं आर्थिक जीवन 


वस्त्र-निर्माण-वस्त्र बनाने की कला में भी इस युग में अच्छी उन्नति ह 
ऊन और रेशम के वस्त्र मध्य प्रस्तर-युग में ही शुरू हो चुके थे । ga उनका निम 
करने के लिये बाकायदा तकुश्रों और खड्डियों का प्रारम्भ हुआ | TEU पर सूत कात 
कर उसे GSS पर बुना जाता था, ग्रौर नूतन प्रस्तर-युग का मनुष्य सरदी-गरमी पे 
बचने के लिए पशु-चर्म के वस्त्रों पर श्राश्रित न रहकर ऊन और रेशम के सुन्दर नो 
को धारण करता था । वस्त्र के निर्माण के लिए कपास का प्रयोग इस युग में प्रारम्भ 
हुआ था या नहीं, यह विषय भ्रभी संदिग्ध है । 

धातु-युग का प्रारम्भ--नूतन प्रस्तर-युग के वाद धातु-युग का प्रारम्भ हुना 
नूतन प्रस्तर-युग का मनुष्य श्राग का उपयोग करता था, और मिट्टी के वरतन पकाने 
तथा भोजन बनाने के लिए वह भट्टियों व चूल्हों का निर्माण करता था। ये afai 
प्रायः पत्थर की बनी होती थीं । श्रतेक पत्थरों में धातु का ग्रंश पर्याप्त मात्रा में होता 
Sl श्राग के ताप से ये धातुमिश्चित पत्थर पिघल जाते थे, और उनसे चमकीली धातु 
भ्रलग हो जाती थी । धीरे-धीरे मनुष्य ने यह मालूम किया, कि यह धातु औजार बनाते 
के लिए ग्रधिक उपयुक्त है, क्योंकि इसे न केवल पिघलाया ही जा सकता है, ग्रपितु 
ठोक-पीट कर श्रभीष्ट आकार में भी लाया जा सकता है । सम्भवत:, सबसे पहले मनुष्य 
ने सोने का प्रयोग शुरू किया, क्योंकि भ्रनेक स्थलों पर सोना प्राकृतिक रूप में भी पाया 
लाता हे । पर सोना इतनी श्रधिक मात्रा में नहीं मिलता था, कि उसका उपयोग 
औजार बनाने के लिए किया जा सके | सम्भवत:, मनुष्य इस धातु का उपयोग केवल 
श्राभूषण बनाने के लिए ही करता था । पर समयान्तर में उसे ताम्बे, ait ग्रौर लोहे 
का ज्ञात हुआ, और इन धातुश्रों का प्रयोग उसने श्रोजार बनाने के लिए शुरू किया। 
ro ae E र्‌ ET) घा arà से पहले ब्रॉज का 
बनती है। तिला वि शोर aor होती है, जो ताम्बे और टिन i मिश्रण पे | 
२ चस्तान में, श्रपितु पाइचात्य संसार के भी ग्रनेक । 
ला Sage at F x उपयोग शुरू किया था। इसी Ta m 
ag ध्यान रखना चाहिए, कि घा MS न ता भ E 

२ We Ag का उपयोग शुरू होने से मनुष्य की सभ्यता में कोई 
श्राकस्मिक व महान्‌ परिवर्तन नहीं भ्रा गया । जो पत्थर के श्रौजारों 
से करता था, वही पब धातु के औजारों 1 जो काम पहले मनुष्य पत्थर के श्रौार | 

रों से होने लगा । इसमें सन्देह नहीं, कि धातु | 


बने श्रौजार पत्थर के श्रौजारों की अपेक्ष श्रधिक सुडौल व उपयोगी होते थे, और | 


he aM से कृषि व शिल्प को अ्रधिक ग्रच्छी तरह से कर सकता था । पर | 
युग में शरीर aan ने उस उन्नत सभ्यता का प्रारम्भ कर दिया था, जो हर 
CUES कैवल इतना श्राया, कि कृषि, firea ग्रादि का ग्रतुसरण प्रव || 


मनुष्य के लिए भ्रधिक सुगम हो गया ः 
श्रधिक भ्रच्छी तरह से करने लगा 1 AR धातु के बने उपकरणों से मनुष्य ग्रपता का” 


सिन्ध भ्रोर बिलोचिस्तान के जो 


x प्रदेश , feat 
प्राचीन युग में वे एक भ्रच्छी उन्नत सम्यत [ भ्राजकल रेगिस्तान व उजाड़ हैं | 


के केन्द्र थे । इन प्रदेशों में खोज द्वारा पर्श 
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र्यत के बहुत-से भग्नावशेष उपलब्ध हुए हैं । नूतन प्रस्तर-युग के ग्रामों और 
am जिस प्रकार के श्रवशेष पश्चिमी एशिया व यूरोप में बड़ी संख्या में मिले 


माण NG ~ it 

कात (झी ढंग के ता भ्र-युग के अवशेष सिन्ध और बिलोचिस्तान के अनेक प्रदेशों में भी 
re | हुए हैं । इस युग के मनुष्य बस्तियों में रहते थे, मकानों का निर्माण करते थे, 
नों ate पशु-पालन दारा अपना निर्वाह करते थे, मिट्टी के बने हुए सुन्दर व सुडौल 
रमभ falar उपयोग करते थे, और ताम्र के वने सुन्दर श्रौजारों को कृषि, शिल्प व युद्ध 


ए प्रयुवत करते थे । बरतनों और ग्रौजारों की रचना के भेद को दृष्टि में रख कर 
ga में उपलब्ध हुए भग्नावशेपों को निम्नलिखित भागों में विभक्त किया 
: (१) क्वेटा-सभ्यता (वोलान दरें में उपलब्ध भ्रवशेषों के श्राधार पर) 

(२) ग्रमरी-नल-सभ्यता (सिन्ध में अमरी नामक स्थान पर ग्रौर बिलोचिस्तान 
घाटी में उपलब्ध श्रवशेषों के ग्राधार पर) 

(३) कुल्ली सभ्यता (दक्षिणी बिलोचिस्तान के कोलवा नामक स्थान में प्राप्त 
पं के ग्राधार पर) 

(४) भोव-सभ्यता (उत्तरी विलोचिस्तान की ओोब-घाटी में उपलब्ध भ्रवरोषों 
प्राधार पर) 
इन चारों सभ्यताश्रों पर हम क्रमशः संक्षिप्त रूप से प्रकाश डालने का यत्न 
R 

aat सभ्यता--भारत की ताम्र-युग की सभ्यताश्रों में क्वेटा-सभ्यता सबसे 

Wie प्राचीन हैं। बोलान के दरें में ader के समीप पाँच ऐसे खेडे (गाँव, बस्ती या 
के खंडहरों के कारण ऊँचे उठे हुए स्थान) मिले हैं, जो इस सभ्यता के भग्नाब- 
[Plat सूचित करते हैं । इनमें सबसे बड़े खेडे का व्यास २०० गज के लगभग है, और 
RÈST ४५ फीट से yo फीट तक ऊँचा है । यह खेड़ा एक प्राचीन वस्ती को सूचित 
ता है । इस बस्ती के मकान मिट्टी या मिट्टी की ईटों के बने हुए थे, र ये इट AM 


7 १ फ़ायी गयी थीं । इन खेड़ों में जो बरतन मिले हैं, वे मिट्टी को पकाकर ae 
ह रोर उन पर अनेक प्रकार से चित्रकारी की गई थी । इस चित्रकारी में पशुओं व 
हनु के चित्रों का सर्वथा प्रभाव है । गोल व frig रेखाश्रों दवारा ही इत 


ढंग के बरततों के WANT 
के ग्रवदोषों में सामग्री 
में afar जानकारी 


के ag सुशोभित करने का प्रयत्न किया गया है । इस 
र | में भी ग्रनेक स्थानों पर उपलब्ध हुए हैं | कवेटा-सभ्यता 
र जा कमी है, कि उनके श्राधार पर इस सभ्यता के सम्वन्ध 
। की जा सकी है। ह 
जग लय एस सभ्यता के ग्रवरोष सिन्ध Alt बिलोचिस्तान में T 
| धानो पर उपलब्ध हुए हैं। इन श्रवशेषों के कारण जो बहुत-से खेडे इस क्षेत्र i 
SURE क्वेटा-सम्यता के खेडों की अपेक्षा अधिक बड़ा के उदाहरणाथ, र an 
SRT का एक खेड़ा लम्बाई में ५३० गज AN चौड़ाई में ३६० गज हैं is i 
* स्थान पर विद्यमान एक Ha खेड़ा ४०० गज लम्बा शौर २२० गज की 3 
"पित होता है, कि ग्रमरी-नल-सभ्यता की कतिपय बस्तियाँ आकार में श्राव 
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विशाल थीं, पर बहुसंख्यक बस्तियाँ बवेटा-सभ्यता की बस्तियों के सस ही छोटी-छु 
थीं । इन बस्तियों में से कुछ के चारों भ्रोर परिखा और दीवार के चिह्न भी मिले $ 
ये दीवारें मिट्टी की ईटों द्वारा बनाई गई थीं, यद्यपि इनके आधार में मजबूती के fr 
पत्थरों का भी उपयोग किया गया था । इस सभ्यता की एक वस्ती तो ऐसी भी मिली ! 
है, जिसके चारों ग्रोर दो दीवारें थीं, और दोनों दीवारों के बीच में २५० फीट का 
WAT रखा गथा था । इन दीवारों के निर्माण के लिए कच्ची मिट्टी की जिन ईंटों का 
प्रयोग किया गया था, वे लम्बाई में २१ इंच, चौड़ाई में १० इंच और ऊँचाई मे ४ इंच 
हैं। वस्ती के चारों aie की दीवार के लिए ही नहीं, अपितु मकानो के निर्माण के 
लिए भी इसी ढंग की ईटों का प्रयोग किया गया था । 
भ्रमरी-नल-सभ्यता के भग्तावेशेषों की जो खुदाई हुई है, उससे उन मकानों के 
सम्बन्ध में भी श्रनेक महत्त्वपूर्ण बातें ज्ञात होती हैं, जो इस सभ्यता की वस्तियों में 
विद्यमान थे । मकानों का गकार प्राय: ४० फीट लम्बा व ४० फीट चौड़ा होता था। 
मकान के श्रम्दर श्रनेक छोटे-वड़े कमरे होते थे, जिनमें से कुछ १५> १५ फीट, कुछ 
१५१० फीट और कुछ ८ » ५ फीट थे। मकान के बीच में सहन भी रखा 
जाता था | मकान प्राय: कच्ची मिट्टी की ईटों के बने होते थे, यद्यपि किसी-किसी a 
में ऐसे मकानों के श्रवशेष भी मिले हैं, जिनमें ईटों के साथ-साथ पत्थर का भी प्रयोग 
किया गया है । मकानों में दरवाजे और खिड़कियाँ भी होती थीं, और इनके भी 
कतिपय श्रवशेष खुदाई द्वारा उपलब्ध हुए हैं एक मकान और दूसरे मकान के बीच में 
गली छोड़ दी जाती थी, जिसकी चौड़ाई २॥ फीट से ८ फीट तक होती थी । ऐसा 
भरतीत होता है, कि ग्रमरी-नल-सभ्यता की वस्तियों में मकानों का निर्माण बहुत अच्छे 
ढग से और एक सुनिश्चित योजना के AJAN किया जाता था | 
ता स a x a की oe द्वारा अनेक स्थानों पर कबरिस्तान भी उपलब्ध 
we F ET xe लगभग प्रस्थिपंजर मिले हैं, जिनसे यह 
श्रच्छी बड़ी संख्या में निवास क - : ऐन बैड द्वारा सूचित होते वाली ant गे TN 
: रते थे । श्रमरी-नल-सभ्यता के मनुष्य श्रपते शवों को 
वाकायदा कबरों का निर्माण करते थे । उतकी 
ती थीं । कबर में शव को रखने के साथ-साथ उत 


मुख्यतया aed, शंख, कौड़ी व मिट्टी के बे 


हए हैं। इनके श्रतिरिक्त, मूंगे ग्रादि की बनी हुई मालाएँ भी कहीं-कहीं इस स्मरण 
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if ग्रमरी-तल-सम्यता के भग्नावशेषों में जो वरतन और उनके टुकड़े मिले हैं, वे 
fay सुडौल व परिष्कृत हैं । उन पर अनेक प्रकार की चित्रकारी की गयी है । बरतनों 
ii करने के लिए केवल गोल, ग्रर्धचन्द्राकार व तिरछी रेखाओं का ही प्रयोग 


गे | क्या गया, afg पौदों ale पशुओ्रों की ्राकृतियों का भी प्रयोग किया गया है । 
श रेल, वारासिंगा और मछली का प्रयोग विशेष रूप से gar है । 

i कुहली-सभ्यता--दक्षिणी बिलोचिस्तान के कोलवा-प्रदेश में इस युग की 
i J 


बीत सभ्यता के जो श्रनेक भग्नावशेष मिले हैं, उन्हें कुल्ली-सम्यता कहते हैं । इसकी 
(तयोमें भवन-निर्माण के लिए पत्थरों का उपयोग प्रचुरता से किया गया है, श्रौर 
हूँ परस्पर जोड़ने के लिए मिट्टी के गारे का। पत्थर के श्रतिरिक्त मिट्टी की कच्ची 
2 भी मकान बनाने के लिए प्रयुक्त की गई थीं, जिनका आकार १९९१० » ३ 
१ होता था । ऐसा प्रतीत होता है, कि कुल्ली-सभ्यता के मकानों में फरश बनाने 
fag लकड़ी का प्रयोग किया जाता था । ऐसे फरशों के कुछ श्रवशेष कुर्ली के खेडे 
Remax हुए हैं । इस सभ्यता के मकानों के कमरे ग्राकार में कुछ छोटे होते थे। 
RIN कमरों का ग्राकार १२८ और ८>८६ फीट का था । यहाँ के मकान एक 
ofan मंजिल के थे, इसीलिए कहीं-कहीं ऊपर की मंजिल में जाने के लिए बनायी 
प्री पत्थर की सीढ़ी के श्रवशेष भी मिले हैं। 

ग्रमरी-नल-सभ्यता के समान कुल्ली सभ्यता के वरतन भी सुन्दर श्रौर सुडौल 
शिवे) उन पर चित्रकारी के लिए वनस्पति और पशुओं की श्राकृतियों का प्रयोग 
mT जाता था। कुकुद्‌ से युक्त वैल इन श्राकृतियों में विशेष महत्वपूर्ण स्थात रखता 
Rl 


_ कुल्ली-सम्यता के nadi में पशुओं और स्त्रियों की छोटी-छोटी मूतियाँ ERR 
PA मिली हैं । ये मृतियाँ मिट्टी की वनी हुई हैं, रौर बरततों के समान उन्हें भी 
शें पकाया गया है । इन मूर्तियों के निर्माण का क्या प्रयोजन था, यह निरिचत रूप से 
है कहा जा सकता | पशुओं की कतिपय मूर्तियों में पैरों के नीचे पहिये लगाते के भी 


NES चर २७ a en 


शश बजाने का काम लिया जाता था | कुल्ली-सग्यता की स्त्री-मूर्तियाँ कुछ ATTA 
MARI उनमें स्त्री-शरीर केवल कमर तक बनाया गया है, श्रौर मुख को बहुत 


fi शै रे Ñ 
"केर दिया गया है । पर इन सबमें आभूषण ग्रौर केश-कलाप को बहुत स्पष्ट रूप 


"शित fi > > जाता है, कि कुल्ली-सभ्यता की स्त्रियां 
hrs : कया गया है । इंससे यह स्पष्ट हू र भूषणों का प्रयोग 


को किस ढंग से संवारती थीं, रौर क्रिस प्रकार के झा 9 
ee । उनके ग्राभूषणों में चूड़ियों की बहुलता होती थी, जिन्हे वे हाथों पर 
| S 


z ~ 


तक व उससे भी ऊपर तक पहना करती थीं। 
कुल्ली-सभ्यता के ग्रन्यतम स्थान मही में पत्थर के वने हुए कुछ TAC बर्तन 
९ जो सम्भवतः शंगार-प्रसाधत की वस्तुग्रों को रखने के काम में ग्राते थे । ये 
पे केवल त्यन्त परिष्कृत हैं, पर साथ ही इनमें अनेक छोटे-छोटे व सुन्दर 


l 
"भी बनाये x गोर से चित्रित भी किया गया है 
t È जाए Edo तज को बाहर की भ Kangri Collection, Haridwar 
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मही में ही एक कबरिस्तान भी मिला है, जो श्रनेक इष्टियों से अत्यन्त महु 
का है। यहाँ से ताम्बे के अनेक उपकरण मिले हैं, जिनमें ताम्वे का वना ग्रा दपण 
विशेषरूप से उल्लेखनीय है । यह दर्पण ्राकार में वर्तुल है, और इसका व्यास nes 
है । दर्पण के हत्ये को स्त्रो-प्राकृति के समान बनाया गया है, जिसके हाथ और छातियां 
बड़े सुन्दर रूप से बनायी गई हैं । स्त्री-प्राकुृति में सिर नहीं रखा गया है । जब कोई 
महिला इस दपंण में श्रपने मुख को देखती होगी, तो हत्ये की स्त्री-प्राकृति की तिर वि 
की कमी पुरी हो जाती होगी । इस प्रकार का सुन्दर दर्पण प्राच्य संसार के पुरातन 
श्रवशेषों में mea कहीं भी नहीं मिला है । 
कुल्ली-सम्यता के वरतनों और पश्चिमी एशिया (ईरान और एलम) के 
बरतनों तथा उनके चित्रण में बहुत समता हे । कुल्ली के बरतनों पर प्रकृति (वृक्ष, 
वनस्पति ग्रादि) के बीच में पशुओं को चित्रित किया गया है । यही शैली ईराक तथा {fra सभ 
पश्चिमी ईरान के इस युग के वरतनों को चित्रित करने के लिए अपनायी गयी है। (ae 
कुल्ली-सम्यता और पश्चिमी एशिया के वरतनों में यह असाधारण समता ध्यान के [छा विक 
योग्य है। इसी प्रकार जिस ढंग के पत्थर के सुन्दर व छोटे ग्राकार के वरतन कुल्ली- |गेहतजों 
सभ्यता के ग्रवशेषो में मिले हैं, वैसे ही पत्थर के बरतन पश्चिमी एशिया के wae | सके भ॑ 
भग्नावशेषो में भी उपलब्ध हुए हैं । इन समताश्रों को दृष्टि में रखकर विद्वानों ने यह | विस्तार 
अनुमान किया है, कि कुल्ली-सभ्यता और परिचमी एशिया की सभ्यताग्रों में घतिष्ठ पमीपवत 
सम्बन्ध था श्रौर इनके व्यापारी एक प्रदेश से दूसरे प्रदेश में व्यापार के लिए आया. | है। इस 
जाया करते थे k परिचमी एशिया के इस युग के भग्नावशेषों में भी विलोचिस्तात के | उसकी त 
भारतीय व्यापारियों की विद्यमानता के श्रनेक प्रमाण मिले a | 
— Pon Ee में झोब नदी की घाटी में ताम्र-युग की 
है। यह खेड़ा ४० फीट = नमे gr ue ach सबसे भवि ag 
ee मल T A और इसकी विविध सतह में मोड च के विका 
Seen ene हस दोणी दे पहा यह सम्भव नहीं 2 
क ar द Tagi में प्राप्त हुई सामग्री का संक्षेप के साथ भी i | 
भोब-सम्यता के ग्रवशेषों से हल NY Basis etn fe et STAN af | 
सभ्यता के समान अच्छी a S क ह eri आह af ai | 
गित थी । इसके मकान मिट्टी की कच्ची ईंटों के बने a ह 
मजबुत बनाने के लिए पत्थरों का भी प्रयोग किया जाता था। we | TAT | 


की ईटों का श्राकार प्राय: : Ñ 
: ६३ 2९६» २३ इंच हो तिपय बस्तियों के 
श्रोर परिखा और प्राकार भी विद्यमा ₹ इच होता था । कतिपय 


ल्‍्ली-स+ नथे ॥ 4 | रस्ते 
डो a वा के समान भोब-सम्यता के ग्रवशेषों में भी Tga ate feat | करने 
ढु Moat उपलब्ध हुई हैं । कुल्ली में जो पशु-मु्तियाँ मिली हैं, वें प्रायः ल ३ 


3 HT की हैं। पर झोव-सभ्यता के अवशेषों में एक स्थान पर घोड़े की भी GF 
मः a भोव सभ्यता की स्त्री-मुतियां देखने में भयंकर हैं | यद्यपि विविध प्रकार 
आभुषणों से ये भली-भांति विभूषित की गई हैं, पर इनकी मुख-श्राकृति कंकाल केसही 
वनाई गयी है, शरीर ate उस ढंग के छेदो द्वारा दिखायी गई हैं, जैसे कि गातवे 
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| में होते हैं। सम्भवतः, ये स्त्री-मू्तियाँ पुजा के काम में आती थीं, और 
महत्वे GKE हि 5 त 

के बेहरे की भयंकरता मातृ-देवता के रोद्र-रूप को भ्रभिव्यक्त करती थी । 

भारत में श्रन्यत्र तास्र-युग के श्रवशेष--उत्तरी भारत में भ्रन्यत्र भी कई स्थानों 
qata के बने हुए जार मिले हैं । पर जिस ढंग से प्राचीन भग्नावशेषों की खुदाई 
pane विलोचिस्तान में हुई है, वैसी wal wear नहीं हुई। सम्भव है, कि 
ga में भारत के श्रन्य भागों में भी वैसी ही ताम्र-युग की सम्यताग्रों के चिह्न 


br am में aa, जैसे कि पश्चिमी भारत में खोज द्वारा प्रगट हुए हूँ । 
J3 (२) सिन्धूघाटी की सभ्यता 
Ga ग्रत्यन्त प्राचीन काल में सिन्धु ग्रोर विलोचिस्तान के प्रदेशों में ताम्र-युग की 


तथा [fia सभ्यता का विकास gat था, उसका उल्लेख हम पिछले प्रकरण में कर चुके हैं। 
है) | प्राचीन सभ्यता के बाद सिन्धु नदी की घाटी में एक अन्य उन्नत व समृद्ध सभ्यता 
दे ह विकास हुआ, जिसके प्रधान नगरों के भग्नावशेष इस समय के हडप्पा श्रौर 


aft. |गेहूनजोदडो नामक स्थानों पर उपलब्ध हुए हैं। यह सम्यता qå में गुजरात ग्रौर 
rag | विस्तार हिमालय तक था । इसके प्रधान नगर सिन्ध व saat सहायक नदियों के 
निछ | प्रीपवर्ती प्रदेशों में विद्यमान थे, इसीलिए इसे 'सिन्धु-घाटी की सभ्यता कहा जाता 
त के | उसकी तीनों भुजाएँ क्रमशः ६५०, ६०० और ५५० मील लम्बी होंगी । इस TT 
it में बहुत-सी बस्तियों में खुदाई का कार्य हुआ है । इन बस्तियों के भग्नावशेष खेड 
faa | Rai अवशेष प्राप्त किए गये हैं। इस क्षेत्र में ग्रभी श्रत्य भी श्रतेक as BEN 
| है, जिनकी अब तक खुदाई नहीं हुई है । खोज द्वारा जिन बस्तियों का अब तक प रचय 
A T 
धान नगर हडप्पा और मोहनजोदड़ो थे, जिनमें मोहनजोदड़ो कराची ane 
A स्तर में सिन्थु नदी के तट पर स्थित है। यह स्थान सिन्ध के लरकाना १ 
| पे चलकर सिन्ध में मिल जाती है । हडप्पा और मोहनजोदड़ो में २५० शीला 
a TÈ । 
|| ४ + oT 
| ते हैं । उनमें उपलब्ध हुए मिट्टी के बरतन एकदश है; p तीर 
ने के लिए जो इटे प्रयुक्त हुई हैं, वे भी एक ही आकार की हैं । उन 
त्र में सत्ता 
| 7 हो तरह के हैं । हजारों वर्गमील के इस विशाल क्षेत्र बिक pei ~ 
| वात को सूचित करती है, कि यह सारा प्रदेश एक वयन 
| विशाल साम्राज्य की दो राजधातिया थीं, उत्तर 


रेक | ससके भी पूर्व से शुरू होकर पश्चिम में मकरान तक विस्तृत थी । उत्तर में इसका 
या. | है। इस सभ्यता के सुविस्तृत क्षेत्र को यदि एक त्रिभुज द्वारा प्रकट किया जाय, i 
बी | के रुप में विद्यमान है, जिनकी खुदाई करने से इस समृद्ध व उन्मत सभ्यता के बहुत-ते 
कास | = 
| मे 3 हैँ सन्धु-सभ्यता 
S| मिला है, उनमें कुछ ग्राम, कुछ कस्बे Ate दो विशाल नगर हैं। इस सिन्धु-स 
दीः ने नदी 
| RT लाहौर से १०० मील दक्षिण-पश्चिम में रावी नदी के तट पर है। यह 
x ता 
सित्यु.सम्यता की विविध बस्तियों के अवशेष एक-दुसरे से T A 
| गे p ले हैं, वे भी 
ते के उपकरण भी एक समान हैं, श्रौर इत स्थातों से जो उत्तीण तेल Be 
नहीं होगा। सम्भवतः, इस 
मीन था । यदि इसे एक सा प्राज्य कहा जाय, तो रुचित नहीं हीर 
CC-0. In Public Domain. Gurukul Kangri Collection, Haridwar 


में हडप्पा श्रौर दक्षिण में मोहतजोदड़ो । ae 


च्यक 
n 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 
३१२ प्राचीन भारत का धामिक, सामाजिक एवं ग्राथिक जीवन 


नगरों की रचना श्रौर भवन-निर्साण--मोहनजोदडो र हडप्पा में नगरों कल (श्व तीचे 
रचना एक निश्चित योजना के ग्रनुसार की गई थी । मोहनजोदड़ो में जो भी सड़कें के |g, कि श 
वे या तो उत्तर से दक्षिण की श्रोर सीधी रेखा में जाती हैं श्रौर्‌ या पूर्व से परिचि में। fan चं 
ये सडके चौड़ाई में भी बहुत अधिक हैं । नगर की प्रधान सड़क तेंतीस फीट चौड़ी है. ।क्वातों से 

A यह नगर के ठीक बीच में उत्तर से दक्षिण की ओर चली गई है । सड़क का तेतीस qa थे | 
फीट चौड़ा होता इस बात को सूचित करता है, कि इसका उपयोग गाड़ियों के लिए |ते होते 

होता था, और इस पर श्रनेक गाड़ियाँ एक साथ आ-जा सकती थीं । इस प्रधान ant at का 
को काटती हुई जो सड़क पूवं से परचम की श्रोर गई है, वह इससे भी ग्रधिक चौड़ी gI इ 
है, और वह भी शहर के ठीक बीच में है । इन दो (पूर्व से पश्चिम की ओर व उत्तर हर प्राय 
से दक्षिण की ate जाने वाली) सड़कों के समानान्तर जो अन्य अनेक सड़कें हैं, वे भी 'फत्र हो, 
चौड़ाई में बहुत पर्याप्त हैं । ये ग्रन्य सड़कें भी नौ फीट से WSs फीट तक चौड़ी हैं। lat सः 
, सड़कों को मिलाने वाली गलियों की चौड़ाई भी कम नहीं हे । कम से कम चौड़ी गली हर फेंक 

चार फीट के लगभग है । यह ग्राश्चर्य की बात है, कि मोहनजोदड़ो की कोई भी सडक (afai 

या गली पक्की नहीं हे । केवल मुख्य सड़क (उत्तर से दक्षिण की ग्रोर जाने वाली) पर | geet के 
इस बात के चिह्न पाए जाते हैं, कि उसे किसी समय में ईंटों के टुकड़ों से पक्का करने जता था 
x का पयतन किया गया था । प्रतीत होता है, कि इसमें सिन्धु-सभ्यता के प्राचीन होती थी 
) मनुष्यों को सफलता नहीं हुई, ग्रौर इसी लिए इस परीक्षण को उन्होंने श्रन्य सड़कों a को 
नहीं दोहराया । गे बाहर 
सड़कों व गलियों के दोनों शरोर मकानों का निर्माण किया गया था । इन मक्नानों | ater बह 
ma | pa F 4 विद्यमान हैं है खेड़े a खुदाई द्वारा सड़कों व सयक 

फीट तक पच गह Ai 2 a दीवारे मिली हैं, कहीं-कहीं उनकी ऊँचाई पच्चीस 
के मकान ऊँचे व aan के ane. vv a re 
होगा, तो ऊँचे-ऊँचे मकानों की ये ; ail Hg विकता ae am" 
पंक्तियाँ बहुत ही भव्य प्रतीत होती होंगी । 


हे F 

k ul के द्वारा हड़प्पा गगर का जो चित्र सामने ग्राता हे, वह मोहनजोदड़ो के ।प्रौर zee 

r z i निरिचत योजना के श्रनुसार बना था । सड़कों का सीधा होता ग्रौर |४फीट त 

गत es का m निश्चित क्रम के अनुसार बनाया जाना इस बात का । पीत होर 
विद्यमान ST नगर की व्यवस्था करने के लिए कोई ऐसा संगठन अवश्य हो ऐसे ३ 
विद्यमान 7 जिसके श्रादेशों का सब लोग पालन करते थे । प्राप्त 

नगरों le cand न्य झि दारा बाहर ले जाने का सिन्धु-सम्यता केइन | नहीं: 
ign Te is था। मकानो के स्तानागारों, रसोइयों और टट्टियों का पानी | ह 
प्रत्येक गली व उन के Tah और वह शहर की बड़ी नाली में चला जाता था ग [Pma 
ड़ साथ-साथ पानी निकलने के लिए नालियाँ बनी हुई थीं । सड मानो के 


US श्रौर बारह इंच गहरी होती थीं । गतियो के 
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| वतीने जमाकर रखा जाता था। इस प्रकार की खुली get से ढेकने का लाभ यह 
॥ कि श्रावश्यकता पड़ने पर नाली को सुगमता के साथ साफ किया जा सकता था । 
| विक चौड़ी नालियों को SFA के लिए पत्थर की शिलाएँ भी प्रयुक्त की जाती थीं । 
giii से वाहर निकलने वाले गन्दे पानी के लिए मिट्टी के पाइप भी प्रयोग में लाये 
स at थे । सिन्थु-सम्यता के नगरों के मकान प्रायः दोमंजिले या इससे भी अधिक मंजिलों 
[ए लें होते थे । श्रतः यह श्रावश्यक था, कि ऊपर की मंजिलों से गिरने वाले पानी को 
मं lv का प्रबन्ध किया जाय, ताकि गलियों में चलने वाले लोगों पर पानी के छींटे न 
डी |g) इसी उद्देश्य से मिट्टी के इन पाइपों का प्रयोग किया जाता था। मकानों के 
र age प्रायः चौवच्चे भी बना दिए जाते थे, ताकि मकान का गन्दा पानी पहले इनमें 
री पत्र हो, और उसका गन्द नीचे बैठ जाय, केवल पानी ही शहर की नालियों में जाने 
Gl सम्भवतः, इन चौवच्चों को साफ करने और उनके गन्द को एकत्र कर शहर से 
बरहर फेंकने की व्यवस्था भी सिन्धु-सभ्यता के नगरों में विद्यमान थी शहर की कुछ 
गालियां बहुत बड़ी (मनुष्य के बराबर ऊंचाई वाली) भी होती थीं । गलियों श्रौर 
wie साथ-साथ विद्यमान नालियों से ग्राकर जब बहुत-सा पानी एकत्र होकर 
बलता था, तो उसे शहर से बाहर ले जाने के लिए इन विशाल नालियों की ग्रावश्यकता 
शेती थी । इन नालियों में कहीं-कहीं सीढ़ियाँ भी बनायी गयी थीं, ताकि उनसे उतरकर 
गली को भली-भाँति साफ किया जा सके । सम्भवतः, ये बड़ी नालियाँ वर्षा के पानी 
हो बाहर निकालने के लिए भी उपयोगी थीं । उस युग में सिन्धु-घाटी में श्रव की 
| ater बहुत afas वर्षा होती थी । इसी कारण ऐसी विशाल नालियों को बनाने की 
[अव्यकता हुई थी, जो कि गहराई में पाँच फीट और चौड़ाई में ढाई फीट के लगभग 
1 इसमें सन्देह नहीं, कि वर्षा के व मकानों के गन्दे पानी को शहर से बाहर ले जाने 
कौ जो उत्तम व्यवस्था सिन्धु-सम्यता के इन नगरों में विद्यमान थी, वह प्राचीन संसार 
त्य किसी भी देश के नगरों में नहीं पायी जाती । 

सिन्धु-सभ्यता के इन नगरों में पानी के लिए कुएँ विद्यमान थे ॥ मोहनजोदड़ो 
गैर हृड़प्पा के भग्नावशेषों में बहुत-से ge मिले है, जो चौड़ाई में २ फीट से लगाकर 
फीट तक हैं । इन कुग्नो के किनारे पर रस्सी के निशान अब तक विद्यमान हैं । ऐसा 
[Rit होता है, कि बहुत-से मकानों में ग्रपने निजी कुएँ विद्यमान थे, और कुछ बडे 
॥ ऐसे थे, जिनसे सर्वसाधारण जनता पानी खींच सकती थी । कुग्रों के ग्रतिरिक्त जल 
| प्राप्ति का कोई श्रन्य साधन भी इन नगरों में था, इस बात का कोई प्रमाण ait 
| नहीं मिला है । ह र 
| मोहनजोदड़ो और हडप्पा की खुदाई द्वारा उन मकान के सम्बन्ध में भी बहुत- 
| ज्ञान उपलब्ध होता है, जिनमें सिन्धु-सम्यता के नागरिक निवास ee 
| के निर्माण के लिए पक्की ईंटों का प्रयोग किया गया था । ईद अनेकों माका 
ह थीं । छोटी ईंटों का ग्राकार १०३% AX २३ इंच होता था । aS विल 
i > २०३ > ८३ »८ २३ इंच था । सम्भवतः, ये बड़ी ईंटे विशेष काय ue a 
a होती थीं । सिन्धु-सभ्यता के मकानों के निर्माण के लिए जिन ha 
शथे के साथ हुआ है, उनका आकार १०३2 ५2९२ इच Te 
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और हडप्पा की ये प्राचीन इटे बहुत मजबूत, पक्की और रंग में लाल हैं । हजारों सालः | के 5 
बीत जाने पर भी ये उत्तम दशा में हैं । ईटों को पकाने के लिए लकड़ी प्रयुक्त होती it 
थी । शहर के बाहर Sat को पकाने के लिए बड़े-बड़े पजावे उस युग में विद्यमान @ भी 
“होंगे, यह कल्पना सहज में की जा सकती है । दीवार में ईंटों को जोड़ने के लिए fig पाते 
का गारा प्रयुक्त होता था, पर अधिक मजबूती के लिए कभी-कभी मिट्टी में चूना भी. | पिते 
मिला दिया जाता था | र्‌ 
मोहनजोदड़ो के छोटे मकानों का श्राकार प्रायः २६> ३० फीट होता था। | प्राय 

पर बहुत-से ऐसे मकान भी थे, जो श्राकार में इसकी श्रपेक्षा दुगने व और भी अधिक 
बड़े होते थे । प्रायः मकान दोमंजिले होते थे । मोहनजोदड़ो में उपलब्ध दीवारों की | साथ 
मोटाई इस बात को सूचित करती है, कि वहाँ के मकान कई मंजिल ऊंचे रहे होंगे। | मध 
जो दीवार २५ फीट के लगभग ऊंची मिली हैं, इनमें ग्रभी तक वे छेद विद्यमान हैं, | २४ 
जिनमें TEM लगाकर दूसरी मंजिल का फर्श बनाया गया था। इस युग में छत बनाने | ॥ ' 
की यह पद्धति थी, कि पहले शहतीरें डाली जाती थीं, फिर उन पर बल्लियाँ डालकर | थी 
एक मजबूत चटाई बिछा दी जाती थी । उसके ऊपर मिट्टी डालकर उसे भली-भांति | तथ 
कूटकर पक्का कर दिया जाता था । भारत में wa भी अनेक स्थानों पर wd इसी ढा | सम 
से बनायी जाती है । निचली मंजिल से उपरली मंजिल पर जाने के लिए सीढ़ियां थीं, | प्रा 
जो पत्यर व लकड़ी से बनायी जाती थीं । ऐसा प्रतीत होता है, कि सिन्धु-भ्यता के गह 
इन नगरों में जगह की बहुत कमी थी, और नागरिकों के लिए स्थान का बहुत मूख | लि 
था । इसीलिए वे सीढ़ियों को बहुत ऊँची व तंग बनाते थे, ताकि जगह की बचत हो। | फी 
मोहनजोदड़ो से उपलब्ध बहुत-सी सीढ़ियों की पौढ़ियाँ १५ इंची ऊंची और ५ ईब 


व 
चौड़ी हैं पर कुछ ऐसी इमारतें भी थीं, जिनकी सीढ़ियाँ बहुत चौड़ी व सुविधाजनक | पा 
थीं। एक विशाल भवन में ऐसी सीढ़ी भी मिली है, जिसकी पौढ़ियाँ ऊँचाई में २३ ई | के 
ष्ट चौड़ाई में ८३ इंच है । निस्सन्देह, ag मकान किसी सम्पन्न व धनी व्यक्तिश | पा 
था, जिसे जगह की कमी agua नहीं होती थी |. कमरों के दरवाजे अनेक प्रकारै | 

होते थे । छोटे मकानों में दरवाजे की चौड़ाई प्रायः ३ फीट ४ इंच होती थी। % | प्र 
उछ ऐसे दरवाजों के अवशेष भी मिले हैं, जिनमें से वोझ से ले हुए पशु, बैतगाहिगँ | ह 
त रव भी आजा सकते थे। कमरों व दीवारों के साथ श्रलमारियां बनाने की भौ र | वि 
थी। अलमारी दीवार में ही वना ली जाती थी । इस युग में खूँटियों व चटति | के 


atte का भी प्रयोग होता था । हड्डी और 
उपकरण मोहनजोदड़ो के श्रवश्ञेषों में उपलब्ध 
का भी प्रयोग किया जाता था | 
का मी चित्र अंकित है। खेद की 


शंख के बने हुए इस प्रकार के 
हुए हैं। सम्भवतः, उस समर्य कौ] | 
मोहूनजोदड़ो में प्राप्त एक मुद्रा पर एक स्टूल | रों | 
SA खद की बात है, कि सिन्धु-सभ्यता के इन नगरों के भरता! 
3 a Ee तक किसी पलंग, मेज, कुर्सी, चौकी रादि का कोई खण्ड नहीं मिला है | 
ससे कि oe में अधिक प्रकाश पड़ सके | i 
ay मकानों के बीच में आय: सहन (अँगन) भी होता था, जिसके एक गो | 
तक दि... गा था । मोहनजोदडो में कुछ रसोईघर मिले हैं, जिनके TET 
वान हैं। ये चूल्हे इंटो द्वारा बनाये गए हैं। भारत में अब तक भी ई 
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सात. | ३ चूल्हे बड़ी संख्या में प्रयुक्त होते हैं। स्तानागार प्रत्येक मकान का एक आ्रावश्यक 
होती | aa होता था। यह न केवल स्नान के काम में भ्राता था, अपितु इसमें पानी संचित 
भी रहता था । पानी को रखने के लिए मिट्टी के बने हुए घड़े श्रौर मटके प्रयोग में 
ià | प्राते थे । स्तातागार के समीप ही अनेक मकानों में टट्टी (शौचालय) के अवशेष भी 
ना भीः | मिले हैं । स्तानागार के फर्श पक्की ईंटों से बनाये जाते थे, और उन्हें चिकना व साफ 
रखने का विशेष रूप से उद्योग किया जाता था । स्नानागार का कमरा श्राकार में 
1था। | प्रायः चौकोर होता था । 
अधिक मोहनजोदड़ो की खुदाई में जहाँ छोटे मकानों के बहुत-से भ्रवशेष मिले हैं, वहाँ 
रों की | साथ ही विशाल इमारतों के भी अवशेष उपलब्ध हुए हैं। शहर के उत्तरी भाग में 
ait, | मध्यवर्ती सड़क के साथ एक विशाल इमारत के खण्डहर विद्यमान हैं, जो लम्बाई में 
[न हैं, | २४५ फीट site चौड़ाई में ११२ फीट थी । इस इमारत की बाहरी दीवार की मोटाई 
at | ५ फीट है। इससे यह अनुमान किया जा सकता है कि यह इमारत कई मंजिलों की 
डालकर | थी। इसके समीप ही एक अन्य इमारत के खण्डहर हैं, जिसकी लम्बाई २२० फोट 
बाति | तथा चौड़ाई ११५ फीट थी । इसकी बाहरी दीवार ५ फुट से भी ane मोटी है । 
सी ढग सम्भवतः, यह इमारत एक भव्य प्रासाद थी । मोहनजोदड़ो की इमारतों में सबसे 
याँ थीं, | विक महत्त्वपूर्ण एक जलाशय है, जो ३६३ फीट लम्बा, २३ फीट चौड़ा और ८ फीट 
यता के | गहरा है। यह पक्की ईटों से बना है, इसकी दीवारें मजबूत हैं, ग्रौर इसमें उतरने के 
ram | लिए पक्की सीढ़ियाँ बनी हुई हैं । जलाशय के चारों ओर एक गैलरी बनी है, जो १% 
त हो। | फीट चौड़ी है। इसके साथ ही जलाशय के दक्षिण-परिचम की रोर ALS SATS 
वने हैं। इनके ऊपर कमरे भी बने हुए थे । जलाशय को पानी सें भरने A उसके गन्दै 
पानी को निकालने के लिये जो नल थे, उनके अवशेष भी उपलब्ध हुए हैं । इस जलाशन 
के समीप एक अन्य इमारत भी है, जिसे हम्माम समझा जाता है । सम्भवतः, इसमें 
पानी को गरम करने की भी व्यवस्था थी । x 
सिन्धु-सभ्यता के इन नगरों में दुकानों के भी नेक ग्रवशेष मिले हैं । सड़क 
रोर गलियों के दोनों प्रोर अनेक ऐसे खण्डहर प्राप्त हुए हैं, जो सम्भवत smi के 
| छप में प्रयुक्त होते थे कुछ ऐसी विशाल इमारतों के श्रवशेष भी sal pee 
| विद्वानों ने व्याथार-भण्डार माना है। इनमें व्यापारी लोग AIA माल का सच कया 
ew a 
milan जीवन--मोहनजोदड़ो .श्रौर हडप्पा जैसे विशाल व समृद्ध नगरी के 
पत्ता इस बात का स्पष्ट प्रमाण है कि सिन्धु-सम्यता का ग्राथिक-जीवत बहुत उन्नत ५ 
समृद्ध था । इस सभ्यता के लोगों के श्राथिक जीवन का मुख्य ग्रामा कृषि थी क 
लोग खेती द्वारा ada प्रकार के श्रन्तों का उत्पादन किया करते थे, i i T 
गौ प्रधान थे । इन aA के कुछ श्रवशेष भी सिन्धु-सम्यता के खण्डहरों FE 
पर इस सभ्यता के लोग शाकाहारी ही नहीं थे । वे मांस, मछली, AS ग्रा ६ 7 
भोजन के लिये प्रयोग करते थे । मृत शरीरों को गाड़ते हुए ज Ta 
वो के साथ रखी थी, उतमें अन्त के साथ मांस भी सम्मिलित था । यही कारण हू, 
मनुष्यों के ग्रस्थिपंजरो के साथ-साथ पशुं की हडिड्या 
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भी उपलब्ध हुई हैं। इस 
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ह है, जैसी कि चीनी मिट्टी के बने बरतनों 
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सभ्यता के ग्रवशेषों में खजूर की गुठलियों का मिलना यह सूचित करता है कि इन 
सभ्यता के लोग फलों का भी उपयोग किया करते थे । मुदरा्कों पर अंकित गाय, वैल, 
भेस ्रादि की प्रतिमाएँ इस बात का प्रमाण है, कि सिन्धु-सभ्यता के आथिक-जीदन 
में इन पशुश्रों का महत्त्वपूर्ण स्थान था । वहाँ इन पशुओ्रों के दूध, घी mfa का 
भोजन क्रे लिये प्रयोग किया जाता था । सिन्धु-सभ्यता में भेड़, बकरी, हाथी, FR, 
कुत्तों, घोड़ों और गधों की भी सत्ता थी, और लोग इनका भी विविध प्रकार मे 
उपयोग किया करते थे | 
सिन्धु-सम्यता के लोग गेहूँ atx जों सदश श्रन्तों के अतिरिक्त कपास की भी 
'खेती किया करते थे । मोहनजोदड़ों के ग्रवशेषों में एक सूती कपड़ा मिला है जो चांदी 
के एक कलश से चिपका हुआ है । विशेषज्ञों के श्रनुसार यह कपड़ा वर्तमान समय की 
खादी से मिलता-जुलता है । ऐसा प्रतीत होता है कि सिन्धु घाटी के प्रदेश में सूती 
कपड़ा बहुतायत के साथ बनता था । वह सुदूरवर्ती देशों में विक्रय के लिए जाता था, 
श्रौर परिचमी संसार में उसकी बहुत कद्र थी । प्राचीन ईराक में सूती कपड़े के लिये 
'सिन्धु' शब्द का प्रयोग होता था । यही शब्द और अधिक पश्‍चिम में ग्रीक भाषा में 
'सिन्दन' वन गया । सूत को लपेटने के लिये प्रयुक्त होने वाली बहुत-सी -वरियाँ मोहन- 
जोदड़ो के भग्नावशेषों में मिली हैं। इनकी उपलब्धि इस बात का प्रमाण है, कि वहाँ 
घर-घर में सृत कातने की प्रथा विद्यमान थो वर सूत कातने की प्रथा विद्यमान थी। वस्त्र-व्यवसाय के समुन्नत होने के कारण 
सिन्धु-सभ्यता में कपास की खेती का कितना अधिक महत्त्व होगा, इस बात की कल्पना 
सहज में की जा सकती है । i 
हडप्पा के भग्नावशेषों में उन विशाल गोदामों के चिह्न पाये गए हैं | 
उपयोग श्रनाज को जमा रखने के लिए किया जाता था । इन भ्रन्त-भंडारों के समीप 
ही श्रनाज को पीसने का भी प्रबन्ध था । गेहूँ और जों के ग्रतिरिक्त सरसों रौर राई 
की खेती के भी प्रमाण सिन्धु-सम्यता के ग्रवक्षषों में मिले हैं । 
शिल्प श्रौर व्यवसाय--कृषि के अतिरिक्त जो व्यवसाय और शिल्प सिन्धु 
सभ्यता विद्यमान थे, उनके सम्बन्ध में अनेक महत्त्वपूर्ण बातें इस युग के खण्डहरों से 
ज्ञात हुई हैं। मिट्टी के बरतन बनाने की कला इस युग में बहुत उन्नत थी । मोहनजोंदड़ी 
शरोर हड़प्पा के भग्नावशेषो में बहुत से बरतन खण्डित रूप में उपलब्ध हुए हैं k 
चाक पर श्रनेक प्रकार के = =A ae ue ia कह a 
प्रकार का लेप प्रयुक्त करते a लिः 3 न ES? री की 
जग वतन vies 2; ` र बाद में उन पर विविध प्रकार की PaT 
अन्यन्त सुन्दर श्रौर मजनू त होते कर TN T see लिया, 
रका बिया. मुराहियाँ रादि Z i इस युग के कटोरे-कटोरियाँ, कलश, ह 
Lr g T संख्या में उपलब्ध हुई हैं, जो कुम्हार a 
कक कक रषा हैँ | FERS बरतनों पर उस ढुंग की चमक पाई णा 
पर होती है। 
नरतन न केवल मिट्टी के बनाए जाते ये, अपितु पत्थर श्रौर धातु का भी ई 
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कण के लिए प्रयोग होता था । सिन्धु-सभ्यता के ग्रवशेषो में पत्थर के बरतन अधिक 

या में नहीं मिले हैँ । इसका कारण शायद यह है, कि धातु का ज्ञान हो जाने सेः 
री विशेष श्रावश्यकता अनुभव नहीं की जाती थी । धातु से बरतन व ata ग्रादि 
| वते के शिल्प पर हम इसी प्रकरण में ग्रागे चलकर प्रकाश डालेंगे | 

मोहनजोदड़ो की खुदाई से हाथी-दाँत का बना हुआ एक फूलदान भी उपलब्ध 
रहै, जिसका यहाँ विशेषरूप से sete करना आवश्यक है । यह्‌ फूलदान बहुत 
दर है, और इस पर अनेक प्रकार के रेखाचित्र भी उत्कीर्ण किए गये हैं । उस युग 
igni में हाथी भी विद्यमान थे, यह इससे सूचित होता है । हाथी-दाँत को 
तप के लिए प्रयुक्त किया जाता था, यह बात इस फूलदान से ज्ञात होती है । सित्धु- 
ऱयता के खण्डहरों में हाथी-दाँत के कुछ टुकड़े भी मिले हैं, जो इस शिल्प की 
haat के प्रमाण हैं । 

सूती कपड़ों के निर्माण का जिक्र हम ऊपर कर चुके हैं। सिन्धु-घाटी सूती 
पडों के लिए प्रसिद्ध थी, और वहाँ के वस्त्र पश्चिमी संसार में दूर-दूर तक बिकने के 
हए जाते थे । पर इस सभ्यता के लोग ऊनी ग्रौर रेशमी वस्त्रों का भी निर्माण करते 
LAR तैयार हुए वस्त्रों पर श्रनेक प्रकार के फूल व अन्य ग्राकृतियाँ भी काढते थे । 
Wat, कपड़े को छापने की कला भी उस युग में विकसित हो चुकी थी । कुम्हार के 
a ही तन्तुवाय (जुलाहे) का शिल्प भी इस युग में ग्रच्छी उन्नत दशा में था। यद्यपि 
स सभ्यता की पुरुष-मूर्तियाँ नग्नरूप में बनायी गयी हैं, पर इससे यह नहीं समझता 
a, कि इस काल में कपड़ा पहनने की प्रथा का ग्रमाव था। नग्न मूर्तियाँ शारीरिक 
liad को प्रदर्शित करने के लिए बनायी गई थीं या इन मूर्तियों के दैवी होने के 
| एण ही इन्हें नग्न रखा गया था। एक पुरुष-सूति का पहले उल्लेख हो चुका है, जिसे 
TRA हुए बनाया गया है । स्त्री-मू्ियों पर तो कमर से जाँघ a का वस्त्र सर्वत्र 
iaa किया गया है । कुछ स्त्री-सूतियाँ ऐसी भी मिली हैं, जिनमें कमर के ऊपर 
| वस्त्र बनाया गया है। इस युग की सभी पुरुष-प्रतिमाएँ नग्न नहीं हैं। हडप्पा 
क ऐसी पुरुष-प्रतिमा भी उपलब्ध हुई है, जिसकी टांगो पर चड 
का एक वस्त्र है। कुछ विद्वानों के मत में यह कपड़ा घोती हैं, जिसे टाँगों के 
||ि कसकर बांधा गया था । 


थे | यही कारण है, कि 
हैं, उनमें बहुत-सेः 


णों रा 
सुरक्षा के लिए इन्हें जमीन के नीचे गाइ दिया गया था। आ्राभूषणों से भ 


j Ne i कलश हडप्पा में फर्श से. ग्राठ फीट के लगभग नीचे गडा के ees 
स्थान पर यह कलश पाया गया है, वह समृद्ध व घती लोगों के निवा 
ह 


नहीं था । यहाँ गरीब लोगों के छोटे-छोटे घर थे । ऐसा प्रतीत होता है, कि 
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किसी चोर ने ये आभूषण चोरी द्वारा प्राप्त किये थे, और उन्हें अपने कमरे में ग्राठ 
फीट नीचे गाड़ दिया था । इस कलश में सोने vel हुए जो ग्राभूषण व उनके खण्ड 
मिले हैं, उतकी संख्या ५०६ के लगभग है । इन सुवर्ण निर्मित वाजूबन्द और हार à 
लगाकर छोटे-छोटे मनके तक सम्मिलित हैं। मोहनजोदड़ो के भग्नावशेषों में भी 
ग्राभूषणों से पूर्ण अनेक छोटे-बड़े कलश उपलब्ध हुए हैं । यहाँ हमारे लिए यह सम्भव ए परु 
| नहीं है, कि हम इन ्राभूषणों का T जव भी दे सकें पर यह उल्लेख कर देना [ही है, 
वश्यक है, कि सिन्धु-सभ्यता के श्रवशेषों में मिले ग्राभूषणों में ग्रनेक लड़ियों बाले [gat पः 
गले के हार, बाजूबन्द, चूड़याँ, कर्णफूल, झुमके, नथ आदि बहुत प्रकार के आभूषण [हुत 
| विद्यमान हैं । कला की दृष्टि से ये ग्रत्यन्त सुन्दर alt उत्कृष्ट हैं । ऐसा प्रतीत होता बय ही 
है, कि सिन्धु-सभ्यता में सुतार और जोहरी का शिल्प बहुत उन्नत दशा में था । सुवर्ण fa 
के अतिरिक्त चाँदी श्रौर बहुमूल्य पत्थरों (लाल, पन्ता, मूंगा श्रादि) का भी ग्राभूषणों ॥ेताथा 
के लिए प्रयोग किया जाता था । तांबे, हाथी-दाँत, हड्डी ale मिट्टी के वने हुए [६ हैं, न 
| argon भी इस सभ्यता के ग्रवशेषों में प्राप्त हुए हैं। इससे सूचित होता है, कि जो | 
> गरीब लोग सोते-चाँदी के आभूषण नहीं पहन सकते थे, वे ala श्रादि के ग्राभूषण [पल के 
पहनकर ही सत्तोष कर लेते थे । पर उस युग के सब मनुष्य श्राभूषणों के बहुत शौकीन fiaa 
थे, यह सवेथा सत्य है । न 


धातु का उपयोग--सिन्धु-सभ्यता के आ्राथिक जीवन में धातुश्रों द्वारा वरतन ॥ १२४, 


RYE 


आर भ्रोजार बनाने का शिल्प भी बहुत उन्नत था । इन धातुग्रों में तांवे को प्रचुरता 
के साथ प्रयुक्त किया जाता था, यद्यपि चांदी, ब्रोंज और सीसे का उपयोग भी उस युग 
के घातुकार भली-भाँति जानते थे । मोहनजोदड़ो और हड़प्पा की खुदाई में श्रव तक 
चाँदी के केवल तीन बरतन उपलब्ध हुए हैं । पर इन तीन बरतनों की सत्ता इस बात 
का प्रमाण है, कि इस युग के धनी लोग चाँदी का उपयोग किया करते थे । ताम्र श्रौर 
ब्रोंज के बरतन वहाँ बहुत बड़ी संख्या में मिले हैं, और ये aw सुडौल व सुन्दर हैं । 
ताम्र का प्रयोग श्रोजारों के लिए विशेष रूप से किया जाता था । सिन्धु-सभ्यता प्रस्तर 
युग को पीछे छोड़ चुकी थी, और उसके निवासी अपने सब प्रकार के उपकरण ब्रो 
और ताँबे से बनाते थे । मोहनजोदड़ो ate हडप्पा के खण्डहरों में मिले कुछ तांबे के 
Heels लम्बाई में ११ इंच हैं; और उनका बोझ दो सेर से कुछ ग्रधिक है | इनमें 
लकड़ी को फंसाने के लिए छेद भी विद्यमान हैं। ्राकार-प्रकार में ये ठीक ATG 
जेसे लोहे के कुल्हाड़े ्राजकल भारत में प्रयुक्त होते हैं। धातु से निमित ओजारों म॑ | 
तांबे को बनी एक ग्रारी भी उपलब्ध हुई है, जिसका हत्या लकड़ी का था । इस रारी | 
मे दाँते भी बने हैं, रर यह लम्बाई में १६३ इंच है। पाश्‍चात्य संसार में रोमत बर 
से पूवं श्रारी की सत्ता का कोई प्रमाण नहीं मिलता । यह बात विशेष रूप पे 
उल्लेखनीय है, कि सिन्धु-सम्यता के लोग श्रब से पाँच हजार वर्ष के लगभग qa 
आरी का प्रयोग करते थे, जबकि पाइचात्य दुनिया में इसकी सत्ता को दो हजार ad 
से पूर्वं नहीं ले जाया जा सकता । इस ग्रारी की सत्ता से यह भली-भांति सूचित ह 
जाता है, कि बढ़ई का शिल्प सिन्धु-सम्यता में भली-भाँति विकसित था, और उ 
जगरों में लकड़ी का प्रचुरता के साथ उपयोग किया जाता था । इस युग में geal | 
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[ठ |; धातु के बनते थे । सिन्धु-सभ्यता के अवज्ेषों में परशु, तलवार, कटार, धनुष-वाण, 
इ (ही, माला, छ्री आदि अनेक प्रकार के हथियार मिले हैं, जो सब ath या ब्रोंज के 
ते agi? हथियार जहाँ शिकार के काम में आते थे, वहाँ युद्ध के लिए भी इनका 
धी [रोग होता था । छोटे-छोटे चाकू भी इन श्रवशेषों में मिले हैं, जो घरेलू कार्यों के 
ब || प्रयुक्त होते होंगे । पत्थर काटने वाली छेनियों की सत्ता इस वात को सूचित 
ना lead, कि पत्थर तराशने का शिल्प भी इस युग में विकसित था । ब्रोंज के बने 
लले lg पकड़ने के काँटे भी इस सभ्यता के श्रवशेषों में उपलब्ध हुए हैं रावी और 
[ण विद्यु-नदियों के तट पर स्थित होने के कारण इन नगरों में मछली पकड़ने का व्यवसाय 
ता leer ही विकसित दशा में होगा, और इसी प्रयोजन से इन कांटों का प्रयोग किया 
णं |पता होगा । धातुओं का प्रयोग केवल बरतन और श्रौजार बनाने के लिए ही नहीं 
गों |ेता था । इस युग के ग्रवशेषों में ताम्र और ब्रोंज की बनी अनेक मूर्तियाँ भी उपलब्ध 
[ए [६ हैं, जो धातु-शिल्प की उत्कृष्टता के जीवित जागृत प्रमाण हैं। 
जो तोल श्रौर माप के साधन--सिन्धु-सभ्यता की विविध बस्तियों के ग्रवशेषो में 
ण [ल के बहुत-से बट्टे भी उपलब्ध हुए हैं । ये बट्टे पत्थर के बने हैं, और इन्हें एक 
lifer श्राकार(चौकोर-घन-के श्राकार) में बनाया गया है। सबसे छोटा वाट तोल 
६१३-६४ ग्रास के बराबर है। इस छोटे बाट को श्रगर इकाई मान लिया जाए, तो 
[म ||,२,४,८,१६,३२,६४,१६०,२००,३२० श्रौर ६४० इकाइयों के वजन के बाट उपलब्ध 
ता | हैं। यह बात बड़े श्रारचर्य की है, कि भारत की इस प्राचीन सभ्यता में भी वजन 
[ग विविध अनुपात को सूचित करने के लिये १,४,८,१६ की पद्धति का अनुसरण किया 
क ता था । वर्तमान समय का सेर १६ छटांकों में विभक्त था, और ग्रधपौवा, पौवा 


त |्रधसेरा के बाट ही भारत में तोल के लिए प्रयुक्त किये जाते थे । इस तरह के ब्राट 
[र॒ अल मोहनजोद ड़ो--और-हड़प्पा के मो a agaia छर, 


हि ग्रादि सिन्धु-सभ्यता की अरन्य वस्तियों के श्रवशेषों में भी प्राप्त हए हैं। हजारों 


९ मील में विस्त इस सिन्धु-सभ्यता में सर्वत्र एकसच्श बाटों की उपलब्धि इस बात 
7 शे प्रमाण है, कि उसका राजनीतिक a श्राथिक संगठन बहुत ee था। तोलने के लिए 


युग में तराजू का प्रयोग होता था । धातु की बनी एक तराजू के भी ग्रनेक खण्ड 
| 


भिसभ्यता के श्रवशेषों में मिले हैं । ह 
| मोहनजोदड़ो के खण्डहरों में सीवी के बने 'फूट' का एक टुकड़ा मिला है, जिस 
॥ एक समान विभाग स्पष्ट रूप से अंकित हैं | ये विभाग ०२६४ इच के बराबर हैं \ 
| प्रतीत होता है, कि यह फुटा ग्रच्छा लम्बा था, ग्रौर सीपी के जिन टुकड़ों से इसे 
gn गया था, उन्हें परस्पर जोड़ने के लिये धातु का प्रयोग किया गया था । a 
| भषशेषों मे ब्रोंज की एक शलाका मिली है, जिस पर तापने के लिये छोटे 

| अंकित हैं । ये विभाग लम्बाई में ०.३६७६ इंच हैं । इन दो ‘Gel म 
| रघु-सभ्यता की ईंटों व कमरों की लम्बाई-चौड़ाई को माप कर विद्वान ae 
निकाला है, कि उस युग का फुट १३:२ च सम ल उस युग का फूट १३.२ इंच लस्बा होता था a इस a 

रक्त माप का एक ग्न्य मान था, जो लम्बाई में २०.४ इंच होता था । Ta 
MUS जो भी मकान बनाये गए थे, व जो ईट बनायी गयी थीं, वे इन दो मं 
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में से. किसी-न-किसी मान के श्रनुसार ठीक उतरती हैं । 
व्यापार--तोल और माप के इन निश्चित मानों की सत्ता इस | की सुचक | ग्र 
| है, कि इस युग में व्यापार श्रच्छी उन्नत दशा में था। मोहनजोदड़ो और हषा ङ्के | 
ग्रवशेषों में जो बहुत-सी वस्तुएँ मिली हैं, वे सव उसी प्रदेश की उपज व कृति ही | 
हैं । उनमें से श्रनेक वस्तुएँ सुदूरवर्ती प्रदेशों से व्यापार द्वारा प्राप्त की गयी थीं | भि वि 
| नदी की घाटी में ताँवा, चाँदी, सोना श्रादि धातुएँ प्राप्त नहीं होतीं । सम्भवतः, fay. | गरा 
MN सभ्यता के लोग चाँदी, टिन, सीसा ग्रौर सोना श्रफगानिस्तान व व और भी दुर ईरान IE 
Hy से प्राप्त करते थे । अनेक प्रकार के बहुमूल्य पत्थर बदरुशां जैसे सुदूरवर्ती प्रदेशों पे. || ए 
आते थे । तांबे के लिए मुख्यतया राजपुताना पर निर्भर रहना पड़ता था । सीपी शा, | पे. 
कौड़ी रादि का प्रयोग सिन्धु-सभ्यता में प्रचुरता के साथ gare । सम्भवतः, Tay | वर 
काठियावाड़ के समुद्र तट से भ्रांती थीं । इसी प्रदेश से मूँगा, मोती श्रादि बहुमूल्य रल al 
भी आते थे, जिनका उपथोग श्राभूषणों के लिए किया जाता था | सिन्धु-सभ्यता क्के | पो 
भग्नावशेषों में देवदार के शहतीरों के खण्ड भी मिले हैं । देवदार का वृक्ष केवल पहाडें | पा 
में होता हे । हिमालय से इतनी दूरी पर स्थित सिन्धु-सभ्यता के नगरों में देवदार की | ब 
लकड़ी की उपलब्धि इस बात का स्पष्ट प्रमाण है, कि इन नगरों का पार्वत प्रदेशों के | हे 
साथ भी व्यापार था । a 
यह व्यापार तभी सम्भव था, जबकि व्यापारियों का वर्ग भली-भाँति विकसित | ब 
ee और ग्रावागमत के साधन भी अच्छे उन्नत हों । व्यापारियों के काफिते | त 
i) eat स ह कह व्यापार के लिए on | 
जज भी प्रयोग होता था, यह बात a | 
रूप से अंकित की गयी है। इसी ae “fie So E 
का चित्र बता हुग्रा मिला है। ये हि कीट Suess TE 
| Ce के लोग जहाजों व ee इस बात को भली-भाँति सूचित करते हैं, कि 
i प्रावागमन के लिए जहाँ घोड़े a eat का प्रयोग किया करते थे। स्थलमार्ग | द 
|| खिलौने के तौर पर बनाई गयी f EE iss EU के ला A, 
2 मट्टी की छोटी-छोटी गाड़ियाँ बड़ी संख्या में उपलब्ध | रा 


DI a a i 
j T twee इन गाड़ियों से खेलते थे TEST से खेलते थे। पर खिलौने के रूप में गाड़ियों क गाड़ियों को | पि 
j णा हो इस वात का प्रमाण है, कि उस युग में इनका बहुत ग्रधिक प्रचार था। | के 


AG इस युग ies भी प्रकत होते थे। हया के ॐ | र 


ब्रोंज का बना एक छोटा: a 
Se A इक्का भिला है, जिसे सम्मवतः उस युग में प्रयुक्त होते. कि 


| वाले इक्के के न मने 

| =o पर बनाया गया था। इसी तरह का एक aH Be Aa | पथ 
i q TNN में भी मिला ६। हड़प्पा और छत्नदड़ो में ४०० मील = ean है | पर शि 
i q न्त गं ASS ० ल न j 

| को न, आ _ दो वस्तियो में एक हो तरह के इकके का मिलना इस Y 

के सन्घुः -सभ्यता में iq A x | रू 

| चलन था | सभ्यता में सर्वत्र बैलगाड़ी के साथ-साथ इकके का | क्ल 
F y q | y 
i इस युग न्धुः = में 

| की सिन्धुःसभ्यता में न केवल ETS अन्तदेशीय व्यापार अच्छा उ व्यापार ग्रच्छा उन्नत 0 | पे 
| jas 

l | 
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। तिर A sab 
| im mia सुमेरिया के अवशेषों में अनेक ऐसी मुद्राएँ मिली हैं, जो हडप्पा की मुद्राओ्रों से 
ton | हवू मिलती-जुलती हैं । ये सुमेरिया की श्रपनी मुद्राओं सें सवा भिन्न हे । इनमें से 


देशों से | एक मुद्रा पर सूती कपड़े का निशान भी ग्रंकित है, जो सिन्धु-सभ्यता में बड़ी मात्रा 


ये सब - : है, जो ठोक सुमेरिय 
य रल Hast में कुछ ऐसी gat मिली हैं, जो ठीक सुमेरियन शेली की हैं। ये मुद्राएँ या 
rare | तो सुमेरियन व्यापारियों की सिन्धु देश में सत्ता को सूचित करती हैं, और या यह भी 


पहाड़ों pul Hos US 
उर की | थापारियों ने सुमेरियन शेली पर अपनी मुद्राश्रों का निर्माण किया हो । सिन्धु-सभ्यता _ 


शोके | के व्यापारी त केवल सुमेरिया के साथ व्यापार करते थे, अपितु ईरान से भी उनका 


कित | वस्तुएँ उपलब्ध हुई हैं, जो वहाँ सिन्धु देश से गयी मानी जाती हैं । यह विदेशी व्यापार 
[फलि | पमुद्रःमार्गं द्वारा होता होगा, यह्‌ कल्पना असंगत नहीं है, क्योंकि सिन्धु-सभ्यता के 
करते | लोग जहाज से भली-भांति परिचित थे । पुरातत्त्व के पण्डितों के अनुसार सिन्धु देश 
धहै। T पश्चिमी एशिया के देशों के साथ यह व्यापार-सम्बन्ध तीसरी सहुल्लाब्दी ई० Jo 
i में विद्यमान था । 


सुन्दर 
नहाज x 

है (३) वैदिक-काल 

fa ara जाति का मूल निवास-स्थान कौन-सा था और भारतीय इतिहास के 
बैल- | रंगमंच पर वे कब प्रगट हुए, इस सम्बन्ध में ऐतिहासिकों में बहुत मतभेद है । प्रायः 
यों में | पह माना जाता है कि सिन्धु-सभ्यता के निवासी किसी ग्राये-भिन्न जाति के थे, और 


| wat ने उन पर आक्रमण कर उन प्रदेशों को अधिकृत कर लिया, जिनमें कि पहले 


लब्ध 

[को | garagar की सत्ता थी । जिस समय श्रार्यों ने भारत में प्रवेश किया, तो वै सभ्यता 
mi | कक्षेत में उतने उन्नत नहीं थे, जितने कि सिन्धु घाटी के लोग थे । वे किसी एक स्थान 
ग्रे | पर स्थायी रूप से बस कर नहीं रहते थे, श्रौर मुख्यतया पशु-पालन द्वारा श्रपता निर्वाह 
होते | किया करते थे । भारत में ग्राकर श्रार्यों के विविध जन (कबीले) विभिन्न प्रदेशों में 


तेत | सायी रूप से बस गये, और पशु-पालन के साथ-साथ उन्होंने खेती तथा ग्रनेकविध 
T | Reet का अनुसरण भी प्रारम्भ किया । सिन्धु घाटी के जिन लोगों को उन्होंने युद्ध में 
बात | परास्त किया था, वे खेती, शिल्प, भवन-निर्माण आदि में श्रार्यों की तुलना में ग्रधिक 
a | उत थे । इन्हें nef ने अपना दास बना लिया, ate दास कमंकरों तथा शित्पियों 

| थेरा वे भी ग्राथिक उन्नति के मार्ग पर श्रग्रसर होने में प्रवृत्त हुए । r 
या वैदिक साहित्य द्वारा प्राचीन भारतीय ग्रायों के आ्राथिक जीवन के सम्बन्ध में 


भी जानकारी प्राप्त होती है । वैदिक युग के ग्राथिक जीवन के मुख्य ग्राधार कृषि और 
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पशुपालन थे । पशुओं में गाय, बैल, घोड़ा, बकरी, कुत्ते, और गधे विशेष रुप से पा 
जाते थे । ग्रायो के प्राथिक जीवन में गाय का इतना अधिक महत्त्व था, कि उसे भा 
(न मारने योग्य) समझा जाता था । ग्राये लोग इन पशुग्रों को बड़ी संख्या में पाते 
थे, और इनसे उनकी ग्राथिक समृद्धि में बहुत सहायता मिलती थी । इस युग में ब्रा 
लोग कतिपय निर्चित प्रदेशों पर बस गये थे, और कृषि के क्षेत्रमें उन्होंने ग्रच्छी उनि 
कर ली थी । जमीन को जोतने के लिए बैलों का प्रयोग किया जाता था । Tia 
उपज बढ़ाने में लिए खाद भी प्रयुक्त होता था । सिचाई के लिये झील, जलाशय, नदी व 
कुएँ का जल काम में लाया जाता था । खेतों में पानी देने के लिए छोटी-छोटी way 
व नालियाँ बनाई जाती थीं। भारत के ग्रामों में जिस ढंग से ग्राजकल लोग खेती क्र 
हैं, जिस प्रकार वे ग्रब लकड़ी और धातु के बने हलों को बैलों से चलाते हैं, जिस तरू 
से वे खेती को सींचते, नलाते व काटते हैं, प्रायः उसी ढंग से वैदिक युग के आवे भी 


करते थे । खेतों में उत्पन्न होने वाले श्रनाजों में जौ, गेहूँ, धान, माष व तिल प्रमुख a) 


यद्यपि वेदिक श्रार्योकी ग्राजीविका का मुख्य साधन कृषि था, पर धीरे-धीरे अनेक प्रकार 
के शिल्पों ग्रौर व्यवसायों का भी विकास हो गया था | तक्ष्मन्‌ (बढ़ई) हिरण्यकार (gm) 
कर्मार (धातु-शिल्पी), चर्मकार (मोची), वाय (तन्तुवाय या जुलाहा) रादि अनेक व्यव- 
साथियों का उल्लेख वेदों में श्राया है । उस युग में श्राय लोग रथों का बहुत उपयोग 
करते थे । ये रथ न केवल सवारी व माल ढोने के काम में आते थे, अपितु युद्ध के लिए 
भी इनका बहुत उपयोग था । श्रार्य-भिन्त लोग तो विविध शिल्पों का अनुसरण करते 
> पर र्य लोगों ने भी कारु (शिल्पी), भिषक्‌ (चिकित्सक) ग्रादि अनेक प्रकार 
aed z ee प्रारम्भ कर दिया था । दास-शिल्पियो को अ्रपनी नौकरी में 
गा PAA गृहपति अनेक प्रकार के व्यवसायों का संचालन करने 

लग गये थे | 
प्रस्तर E “a z peer BEA. सता an i 
7 p TR । सुवर्ण और रजत का प्रयोग वे ग्राभूषणों an 
काम में लाते थे। संस्कृत भाषा में हक a ee का HR ER है. 
विचार है, कि वेदों में जिस अयस्‌ का उल्ले oe E ub E k 
का अभिप्राय चाहे लोहे से क लेख है, वह लोहा न होकर i eeii 
र आर चाहे तांबे से, इसमें सन्देह नहीं कि वैदिक युग के 


ग्रायं लोग अपने हू 

में एक शाला-सुक्त है जि gon के लिये सुन्दर शालाओं का निर्माण करते थे । वैर 
È l सम्भवतः, इन ठा (मकान या घर) का बड़ा उत्तम वर्णन किया ग्या 
था । निर्माण के लिये लकड़ी का प्रथोग श्रधिक किया जाता 
बनाने ee का शिल्प भी इस युगमें श्रच्छा उन्नत था । ऊन और रेशम कप 
हैं; कि रुई से भी ae TENT होते थे। यह सहज में अनुमान किया जा aed 
ग भली-भांति परिचित थे। सिन्धु-सभ्यता के ग्राथिक रका 
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L विवरण देते हुए हमने उन प्रमाणों का उल्लेख किया है, जिनसे इस सभ्यता के लोगों 
ae से परिचय सिद्ध होता है। ग्राये लोगों के लिये यह बहुत सुगम था, कि वे 
ने से padi सिन्धु-सभ्यता के लोगों से रुई की खेती और उपयोग को भली-भाँति 
शीत सकें । सूत कातने ओर उससे अनेक प्रकार के वस्त्र बनाने के व्यवसाय में mÀ 
छे कुशल थे । वे सिर पर उष्गीष (पगड़ी) धारण करते थे, नीचे एक ग्रधोवस्त्र 
[रोती या साड़ी) AT ऊपर उत्तरीय (चादर) का प्रयोग करते थे। स्त्री और पुरुष 
दोतों ्राभूषण पहनने का शौक रखते थे । कुण्डल, केयर, निष्क्रग्रीव ग्रादि श्रनेक प्रकार 
हे ग्राभूषण इस युग के लोग प्रयोग में लाते थे । 

व्यापार के लिए इस युग में वस्तुविनिमय (बार्टर) का प्रयोग होता था । पर 
बहुधा वस्तुओं के मूल्य का ग्रंकन गोग्रों द्वारा करके और गौ को मूल्य को इकाई मान 
कर विनिमय का काम चलाया जाता था । धातु द्वारा निमित किसी सिक्के का चलत 
इस युग में था या नहीं, यह वात संदिग्ध है। निष्क नामक एक सुवर्ण मुद्रा का उल्लेख 
वैदिक साहित्य में श्राया है पर सम्भवतः, उसका उपयोग मुद्रा को अपेक्षा आभूषण 
के रूप में अधिक था । बैदिक संहिताश्रों में नौक्राग्रों का भी ग्रनेक स्थानों पर वर्णन 
ग्राया है । इनमें से कतिपय नौकाएँ बहुत विशाल भी हैं। सम्भवतः, वैदिक युग के लोग 
स्थल और जल मार्गो द्वारा दूर-दूर तक व्यापार के लिये आते-जाते थे । सिन्धु-सभ्यता 
के काल में भी सामुद्रिक व्यापार का प्रारम्भ हो चुका था । इस काल में यह श्रौर भी 
ग्रधिक विकसित gaT | 

वैदिक साहित्य में श्रनेक स्थानों पर 'पणि' नामक व्यापारियों का उल्लेख आता 
| है जिन्हें भ्रसुर कहा गया है । सम्भवतः, ये पणि फिनीशियन लोग थे, जिन्हें लैटिन 
भाषा में 'पूनि' कहा जाता था । फिनीशियन लोगों की वस्ती के भूमध्य सागर के तट पर 
थी, जहाँ से वें सुदूर देशों में व्यापार के लिये श्राया जाया करते थे । भारत के श्रार्यो 
का इनसे परिचय था । सम्भवतः, वैदिक युग में भारत का भूमध्य सागर के फितीशियतत 


| धूति या पणि) लोगों से व्यापारिक सम्बन्ध स्थापित था। 


(४) उत्तर-वेदिक-युग 

वैदिक युग में भी ग्रायो के ग्राथिक जीवन का मुख्य 
का बड़ा भाग श्रब भी खेती द्वारा ही 

ने के लिये हलों को प्रयुक्त किया जाता 


वैदिक युग के समान उत्तर- 
आधार कृषि ही थी । श्रायं 'विशः' (जनता) 
| भ्रपना निर्वाह किया करता था । जमीन को जोत हु 
| था, जिन्हें खींचने के लिए बैल काम में लाये जाते थे । इस युग a ऐसे भारी हल भी 
OU में राने लगे थे, छह, श्राठ, बारह या चौबीस बैल fare खींचने के लिये जोते 
Ruka ब्राह्मण-ग्रच्यो में ऐसे भारी हलों के उल्लेख विद्यमान a गाड़ी (शकट) 
| शीनने के लिये भी बैलों का प्रयोग किया जाता था । शतपथ ब्राह्मण में खेत को जोतने 
लिए 'कर्षण”, बोने के लिए 'वपन', फसल काटने के लिए 'कर्तन', भ्रौर माढ़ने के 
ये “मदन? शब्दों का प्रयोग किया गया है । जब भ्रनाज पक जाता था, तो दात्र 
| (तिया) द्वारा उसका कर्तन किया जाता था, भौर फिर गद्ठर बॉधकर जसे खल 
| (िलिहान) में ले जाते थे, जहाँ उसका मर्दतकर अनाज को भूसे से पृथक्‌ किया जाता 
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था । सबसे ma में YF (सूप) और तिउत (चलनी) द्वारा अनाज को ओोसाया 


Š = गेहूँ ह जाता 
था । खेती द्वारा उत्पन्न अन्न में जौ, गेहूँ, चावल, दाल और तिल प्रमुख थे | भीर 


कृषि के साथ-साथ पशु-पालन भी इस युग के ait के ग्राथिक जीवन का मुख्य 
आधार था | वे बड़ी संख्या में गाय, बैल, भेड़, वकरी आदि gaat को पाला करते वे। 
वदेह जनक ने श्रपनी राजसभा में एकत्र विद्वानों में सर्वश्रेष्ठ को पुरस्कृत करने के लिए 
सहस्र TAT का पुरस्कार देने की |. की थी। न केवल गृहस्थ कृषक ही श्रपितु 
वानप्रस्थ ऋषि मुनि भी गोपालन किया करते थे और उनके ग्रन्तेवासियों (ब्रह्मचारियों) 
का एक कार्य गोग्रों की सेवा करना भी समभा जाता था 1 दूध-घी के लिंए जहाँ गोग्रो 
का उपयोग था, वहाँ साथ ही खेती के लिए भी उनका बहुत महत्त्व था । 

_ अनेक शिल्प और व्यवसाय भी इस युग में विकसित हो गये थे । तत्तुवाय 
(TR), रजक (रंगरेज), रज्जुकार, सुवणेकार, लौहकार, रथकार, कुम्भकार (कुम्हार) 
नतक, गायक, व्याध श्रादि कितने ही शिल्पियों का उल्लेख ब्राह्मण ग्रन्थों में faam 
I mga के ज्ञान में वृद्धि के कारण इस काल में far उत्पादन के साधन बहुत 
rat हो गए थे । वेदिक काल के श्रार्यों को प्रधानतया सुवर्ण और अयस्‌ का ही शी 


था, पर इस युग में A 
उग मे त्रपु (टिन), ताम्र, लौह, रजत, हिरण्य और सीसे का प्रयोग मिग | 


अ T यह्‌ ग्रसंदिग्ध है । सुवर्ण और रजत का प्रयोग मुख्यतया आभूषणों श्र 
में भी प्रात थी Vo Has लौह श्रादि agë उपकरण बनाते के का” 
i ग संहिता के एक सन्दर से इस युग के शिल्पियों के स 
में बहुत श्रच्छी जानकारी प्राप्त इस युः शल्पि 
s होती है । वहा तक्ष (बढ़ई कुलाल (कुम्हार 
कमंकार या कर्मार (धातु शिल्पी), Sore ) रथकार, कु a 
(धनुष बनाने वाले) ग्रादि शिल्पियो को = gases माले) ६5 8 
X नमस्कार किया गया में सन्देह नदी, 
विविध प्रकार के शिल्प उत्तर-वैदिक काल में gare उ र हो चुके zi 
कृषि और शिलों के विकास के कारण व्यापार भी इस युग में अच्छी उरी 
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वैदिक युग तथा उसके पूर्ववर्ती काल का ग्राथिक daa ३२५ | 


| द्वा में था । हस्तिनापुर, तक्षशिला, श्रयोध्या आदि कितनी ही समृद्ध नगरियाँ इस युग 
जता |. eft हो चुकी थीं, जिनमें सम्पन्न श्रेष्ठियों ने पष्यशालाएँ भी खोली हुई थीं । 
yi, aa के विनियम के लिए aa सिक्कों का भी प्रयोग किया जाने लगा था । वेदों में 
T था। lia 'निष्क' का उल्लेख है वह श्राभूषण था या सिक्का, इस सम्बन्ध में मतभेद हो 
है कृता है। पर उत्तर-वैदिक काल में निष्क का सिक्के के रूप में चलन श्रवश्य था । 1 
हक के अतिरिक्त एक श्रन्य सिक्का भी इस काल में विनिमय के लिये प्रयुक्त होता | 
[जाता ॥, जिसे 'शतमान' कहते थे । इसका वजन सौ कृष्णल (रत्ती) होता था, रौर यह | 
चाई a का बना होता था। वैदेह जनक ने याज्ञवल्क्य ऋषि को जो एक सहसत गौवें i 
al एकार के रूप में दी थीं, उनके सींगों के साथ दस-दस सुवर्णपाद बंधे हुए थे। सम्भवतः 
न ) पाद! निष्क सिक्के के चौथाई भाग ही थे । यह भरोसे के साथ कहा जा सकता है, | 
aa, | उत्तर-वैदिक युग में वस्तु-विनिमय (बार्टर) का स्थान सिक्के द्वारा विनिमय ने ले | 
lem था, att सुवर्ण के श्रनेकविध सिक्के इस काल में विनिमय के लिये प्रयुक्त किए | 


हू! 

m र र ! 3 

fi a पाने लगे थे । धन को ऋण पर लेने का रिवाज भी इस समय में विद्यमान था। शतप l 
शष्ट 


ह्मण में ऋण देने वाले के लिए 'कुसीदी' शब्द का प्रयोग किया गया हे पर ऋण 
पर सूद की दर कया थी, इस विषय में कई निर्देश ब्राह्मण-ग्रन्थों में नहीं मिलते । न 

ऐसा प्रतीत होता है, कि इस युग के कृषक, शिल्पी और व्यापारी ग्रनेकविध 
श्रेणियों (गिल्ड) में भी संगठित होने लग गये थे । ate जातक-कथाओं, कौटलीय 
ग्रथंशास्त्र तथा स्मृति-ग्रन्थों द्वारा श्रेणियों के विषय में समुचित जानकारी प्राप्त होती 
है। बौद्ध युग में कृषकों, शिल्पियों और व्यापारियों के संगठन भली-भाँति विकसित 
हो चुके थे । इनके विकास में पर्याप्त समय लगा होगा, अतः यह श्रनुमान करना भ्रसंगत 
| 3 होगा कि उत्तर-वैदिक काल में भी ये “श्रेणियाँ विद्यमान थीं । 


अका 
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| तेरहवाँ ग्रध्याय 


बोद्ध काल में भारत की आर्थिक दशा i 
|| (१) कृषि तथा विविध शिल्प श्रौर व्यवसाय f 
| पात ६ 


| छठी सदी ईस्वी पूर्व में भारत में बौद्ध और जैन धर्मो का प्रादुर्भाव एवं प्रसार हर 
j gal था। प्राचीन वेदिक व पौराणिक साहित्य के समान बौद्ध और जैन साहित्य R 
अत्यन्त विशाल हैं । यद्यपि यह साहित्य प्रायः धर्मपरक है, पर प्रसंगवश उसमें कहीं- JAT 
कहीं ऐसे निर्देश भी विद्यमान हैं जिनसे कि इस साहित्य के निर्माणकाल (जिसे इतिहास Si 
में बौद्ध काल कहा जाता है) में भारत की ग्राथिक दशा पर उत्तम प्रकाश पड़ता है। |र वे 
जातक कथाएं इसके लिए विशेष रूप से उपयोगी हैं। पाणिनि के प्रसिद्ध व्याकरण 

हा का रचना ar भी छठी या पाँचवीं सदी ईस्वी पूर्व में माना जाता है। | झक 
Fe z है Bree जीवन का भ्रनुशीलन करने के लिये इस ग्रन्थ का भी उपयोग महात 


जातक कथाओं में श्रनेकविध ग्रन्नों का उल में | 
z उल्लेख है, जिनमें वाज ह्‌ 
शालि, चना, मटर, aT भ्रौर उड़ तर बल) तार T 


5 आई द मुख्य हैं। इनके अ्रतिरिक्त ईख, नारियल, ग्रदरख, | रथिः 
a a e m T कृषिजन्य पदार्थो और ग्राम, सेव, जामुन, ग्रंगुर, केला, काट 
की भ्रष्टाध्यायी द्वारा भी शालि पैदावार के संकेत भी जातकों में विद्यमान हैं। पाणिति | मं 
(उड़द), उम्य (अलसी), ई ह a (जो), षष्ठिक्य (साठी चावल), तिल, माष | RT 
(भांग) की खेती प्रमाणित गती k मंजिष्ठ (मंजीठ), गवेधुका (गोभी) और अय | (टोर 
पैदावार का उल्लेख है न है S TA में तीन प्रकार के भोज्य श्रन्नोंव ग्र | इसी 
बगीचों में पैदा हो) भर ce (जो सेती में पैदा की जाए), श्रारामिक (जो बाग | भीः 
पैदावार में यव पौर रहि बक (जो प्राकृतिक रूप से जंगलों में पैदा हो) । क्षैत्रिक | केर 

ह, शालि, गोधूम (48), चणक (चना), माष, मुद्ग (मंग) | णोर 


| ईख, कपास, लोंग, पिप्पलि भोर 
| g र पान के पत्तों f +c | फे 
श्रारामिक पैदावार में ग्राम, सेव श्रना थाहि का परिगणन किया गया ह १ कही 


Er गृहपति वैश्य कमंकरों की सहायता से खेती कराया 


णन 
| चरागाह के काम में श्राती थी | करते थे। पुर के चारों और की भूमि खेती ग्रौर : 
के साथ रहा करते थे। ae होते थे, जिनमें कृषक अपने कमेकरों श्रौर पशु नि 
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बौद्ध काल में भारत की श्राथिक दशा ३२७ 


| एक दो कर्मकरों की सहायता से खेती कर सकता था । पर बौद्ध साहित्य में ऐसे 
&कृषकों का भी उल्लेख श्राया है, जिनके बहुत बड़े-बड़े फार्म थे। ऐसा एक कृषक 
gat भारद्वाज था, जो दक्षिणी मगध का निवासी था । उसके पास पाँच सौ हलों की 
att । पाँच सौ हलों के साथ-साथ वह पाँच सौ जोड़ी बैलों श्रौर बहुत-सी गोवों 
#भी स्वामी था । एक जातक कथा में एक ऐसे कृषक का वर्णन है, जिसकी जागीर 
क्षेत्रफल एक सहस्न॒'करीस' था। करीस एकड़ या बीघे के समान भूमि का एक 
qa या 'माप' होता था । पर ऐसे बड़े कृषक या भूमिपति प्रपवाद रूप में ही थे । 
a उज्ञातक कथा में एक गृहपति द्वारा इस बात पर संतोष प्रगट किया गया है कि उसके 
qa दूध देने वाली गौवें हैं, भरपूर फसल है, और वह किसी अनन्य का वेतनभोगी न 
हेकर 'ग्रात्मवेतनभृत' है । बौद्ध युग के बहुसंख्यक किसान इसी प्रकार के थे, जो अपने 
तों में स्वयं या कुछ वेतनभोगी कर्मकरों की सहायता से खेती किया करते थे। खेत 
को बटाई पर दूसरों को प्रदान कर देने की प्रथा भी इस काल में विद्यमान थी । किसान 
हती से जो पैदावार प्राप्त करते थे, उसका एक भाग (प्रायः षड्माग) उन्हें राजकीय 
कर के रूप में प्रदान करना होता AT | 

व्यवसाथ--वौद्धकालीन भारत में कौन-कौन से मुख्य व्यवसाय प्रचलित थे, 
इसका परिचय दीर्घनिकाय के एक सन्दर्भ द्वारा बहुत अच्छी तरह से मिलता है । जब 
महात्मा बुद्ध धर्मोपदेश करते हुए राजगृह पहुँचे, तो मागध सम्राट्‌ ्रजातशतु ते उनसे 
प्रश्‍न किया-- 

हे भगवन्‌ ! ये जो भिन्त-भिन्न व्यवसाय हैं, जैसे हस्ति-श्रारोहण, ग्रश्‍वा रोह, 
रथिक, धनुर्धर, चेलक (युद्ध-ध्वज घारण), चलक (ब्युह्‌-रचना) p पिडदायिक (पिंड 
Het वाले), उग्र राजपुत्र (वीर राजपुत्र), महानाग (हाथी से युद्ध करने वाले), शूर, 
Tae (ढाल से युद्ध करने वाले), दासपुत्र, ग्रालारिक (वावर्ची), कल्पक (हज्जाम), 
Rus (स्नान कराने वाले), सूद (पाचक), मालाकार, रजक (रंगरेज), नलकार 


| OR? बनाने बाले), कुम्भकार (कुम्हार), गणक, मुद्रिक (गिननेवाले) और जो दूसरे 


इसी प्रकार के भिन्न-भिन्न शिल्प (व्यवसाय) हैं, उनसे लोग इसी शरीर में प्रत्यक्ष 


| जीविका करते हैं, उससे अपने को सुखी करते हैं, तृप्त करते हैं। पुत स्त्री को सुखी 


करे हैं, तृप्त करते हैं । मित्र प्रमात्यों को सुखी करते हैं, तृप्त करते हैं। ऊपर ले 


जानेवाला, स्वर्ग को ले जाने वाला, सुखबिपाक वाला, स्वर्गमार्गीय, दान श्रमण-ब्राह्मणों 


। के लिए स्थापित करते हैं । क्या भगवन्‌ ! इसी प्रकार श्रामण्य (भिक्षुपन) का फल भी 


' पु्पृवंक जीवन व्यतीत करते हुए वे दान द्वारा परलोक के लि 


इसी जन्म में प्रत्यक्ष बतलाया जा सकता है?” कि 
सम्राट श्रजातशत्रु ने इस प्रश्‍न में बहुत-से व्यवसायियो का gE see 
एक राजा के लिए यह प्रत कितना स्वाभाविक हैं। उसके चारों भ्रोर जो AT 


भन हैं, aaa: का वे इसी जन्म में फल प्राप्त करते हैं, वे स्वयं 
निवास करते हैं, प्रपने-अपने कार्यो राही 


हमारे लिए इस सन्दर्भ में ग्राये हुए व्यवसाय विशेष रूप से उपयोगी हैं। इसमें 


खत व्यवसायों का ताम ग्राया हैं 
(१) हस्तिसेना के हाथियों पर सवारी करनेवाले योद्धा लोग, (२) घुड़सवार 
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सैनिक, (३) रथ पर चढ़कर लड़ने वाले रथारोही सैनिक, (४) धनुर्धर योद्धा, (१) ag 
की ध्वजा का धारण करने वाले 'चेलक' लोग, (६) व्यूह-रचना में प्रवीण 'चलक' लोग, 
(७) fas काटनेवाले पिडायक लोग, (८) वीर योद्धा 'उम्र राजपुत्र' लोग, (६) हाथी 
से युद्ध करने में प्रवीण 'महानाग” लोग, (१०) सामान्य शूरवीर सैनिक, ग्रोर(११)ढाल 
से लड़ने वाले 'चमंयोधी' सैनिक । 

ये ग्यारह तो सेना व युद्ध सम्बन्धी पेशे करने वाले लोगों के नाम हैं। इनके 

अतिरिक्त जिन श्रन्य व्यवसायियों के नाम ग्रजातशत्रु ने दिये हैं, वे निम्नलिखित हैं... 
(१२) दासपुत्र--सामान्य दास लोग, (१३) आलारिक--बावर्ची, (१४) कहपक--- 
हज्जाम, नाई, (१५) नहापक--स्नान करानेवाले, (१६) सूद--पाचक, हलवाई, 
(१७) मालाकार--माला बेचनेवाले, (१८) रजक--कपड़े धोने वाले धोबी, (१६) 
रंगरेज, (२०) तलकार--टोकरे बनाने वाले, (२१) कुम्भकार--क्रुम्हार, (२२) गणक 
- हिसाब-किताव रखनेवाले, थ्रौर (२३) मुद्रिक--गिननेवाले । 

अजातशत्रु द्वारा दी हुई व्यवसायों की यह सूची पूर्ण नहीं है । इसमें स्वाभाविक 
रूप में उन व्यवसायों का परिगणन किया गया है, जो किसी राजपुरुष के ध्यान में 
एकदम ग्रा सकते हैं । इनके भ्रति रिक्त wer व्यवसाय, जिनका जिक्र श्रन्यत्र वौद्ध-साहित्य 
4 ग्राया है, निम्नलिखित ठ 

(१) वर्धकि या बढ़ई--बौद्ध साहित्य में वर्धकि व कम्मार शब्द का प्रयोग 
बहुत व्यापक भ्रर्थो में हुआ है । इससे केवल सामान्य बढ़ई का ही ग्रहण नहीं होता, 
अ्रपितु जहाज बनाने वाले, गाड़ी बनानेवाले, भवनों का निर्माण करनेवाले आदि विविध 
प्रकार के मिस्त्रियों का भी ग्रहण होता हे । वर्धकि के अतिरिक्त विविध प्रकार के ग्रस्य 
मिस्त्रियों Paes थपति, तच्छक, भमकार आदि शब्द भी जातक-ग्रन्थो में प्राये हैं। 
वर्धेकि लोगों के बड़े-बड़े गाँवों का भी वहाँ उल्लेख है। 

(२) धातु का काम करने वाले--सोना, चांदी, लोहा श्रादि विविध agai 
कौ विभिन्न वस्तुएँ बनाने वाले कारीगरों का उल्लेख बौद्ध साहित्य में श्राया है. । लोहे 
के भ्रनेक प्रकार के ग्रोजार बनाए 
्रारे, चाकू, फावडे श्रादि fe कों में उलि हैं 
सोना-चाँदी के विविध Sn रण जातकों में उल्लिखित हैं । इसी प्रकार 
सुइयाँ बनाने का जिक्र है । कुस 
बनाया करता था। 


ee = ae का काम करनेवाले- ये लोग पत्थरों को काटकर उनसे शिलाएँ, 
ay र पतिया श्रादि बनाते थे । यह शिल्प बौद्ध काल में बहुत उन्नति कर चुका था। 
= TRENG से चित्रकारी करना, उन्हें खोदकर उन पर बेल-बूटे व चित्र 
OT उल समय एक महत्त रित्या माना जाता था । इसी प्रकार पत्थर से प्याले, 
वरतन आदि भी बनाये जाते थे। 
s ia) जुलाहे--बोढ काल में कपास, ऊन, रेशम और रेशेदार पौदों का वस्त 
बनाने के लिए उपयोग किया जाता AU मञ्भिमनिकाय में विविध प्रकार के वर्तं 
पिक, पटिक, पटलिक, तुलिक, farien, 
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| , एकन्तलोमि, कोसेय्य और कुट्टकमु । इन विविध शब्दों से किन वस्त्रों का 
a होता था, यह पूर्णतया स्पष्ट नहीं है । पर इससे यह सहज में श्रनुमात किया जा 
ता है, कि उस समय वस्त्र-व्यवसाय श्रच्छा उन्नत था । थेरीगाथा से ज्ञात होता है 
| ग्रौर महीन मलमल के लिए बनारस उन दिनों में भी बहुत प्रसिद्ध था । 
(क meat में वाराणसी के समीप कपास की प्रभूत मात्रा में उत्पत्ति और वहाँ के 
॥वस्त्रों का उल्लेख है । इसी प्रकार महावग्ग से ज्ञात होता है, कि शिवि देश के 
ती कपड़े भी बहुत प्रसिद्ध थे । 
(५) चमड़े का काम करनेवाले-ये लोग चमड़े को साफ कर उससे अनेक 
हार के जूते, चप्पल तथा श्रन्य वस्तुएँ बनाते थे । 

(६) कुम्हार-ये लोग अनेक प्रकार की मिट्टियों के भांति-भाँति के बरतन बनाते 
| बोद्-काल के श्रनेक बरतनों के अवशेष वतमान समय में उपलब्ध भी हुए हैं । 
(७) हाथी दाँत का काम करनेवाले--श्राधुनिक समय में भी भारतवर्ष हाथी 
तकी कारीगरी के काम के लिए प्रसिद्ध है। प्राचीन काल में हाथी-दाँत को रत्नों 
ifar जाता था, और उससे श्रनेक प्रकार की वस्तुएँ बनाई जाती थीं । उन पर बहुत 
पदर चित्रकारी भी की जाती थी । 
(८) रंगरेज--ये कपड़ों को रंगने का काम करते थे। 
(६) जौहरी--ये कीमती धातुओं तथा रत्नों से विविध प्रकार के ग्राभूषण 
पिते थे । बौद्ध-काल के कुछ आभूषण वर्तमान समय में उपलब्ध भी हुए हैं । 
(१०) मछियारे--ये नदियों में मछली पकड़ने का काम करते थे । 
(११) बूचड़--बूचड़खानों तथा मांस की दुकानों का श्रनेक स्थानों पर बौद्ध- 
हि में उल्लेख मिलता है । f 

_ (९२) शिकारी--बौद्धकाल में शिकारी दो प्रकार के होते थे। एक वे लोग 
जंगलों में रहते थे, ate वहाँ जीवजस्तुप्रों का शिकार कर तथा जंगल की कीमती 
TR को एकत्रित कर बाजार में बेचते थे । दूसरे शिकारी वे होते थे, जो नगरों में 


4 


ता हुआ था । 
(१३) हलवाई श्रौर रसोइये । 
(१४) नाई तथा प्रसाधक । 
(१५) मालाकार श्रौर पुष्प-विक्रेता । 3 
(१६) मल्लाह तथा जहाज चलातेवाले--बौद्ध-साहिंत्य में नदी, समुद्र तथा 
| षु मं चलनेवाले जहाजों तथा उनके विविध कर्मचारियों का उल्लेख श्राया है । 
वसाय उस काल में बहुत उन्नत था | 
(१७) रस्सी तथा टोकरे बनानेवाले । 
(१८) चित्रकार । f 
(२) व्यवसायियों के संगठन 
| वोद्ध-काल के व्यवसायी 'श्रेणियों' (Guilds) में संगठित थे, इस बात के 
` माण बोद्ध-साहित्य में मिलते हैं । प्राचीन भारत में श्रेणियों की सत्ता के प्रमाणों 
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नि वाले कुलीन लोग होते थे, परन्तु जिन्होंने शिकार को एक पेशे के रूप में स्वीकृत 
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की कमी नहीं है । “श्रेणियों” द्वारा बनाए गये कानून प्राचीन भारत में राज्य हारा 
स्वीकृत किये जाते थे । श्रेणियों के साथ सम्वन्ध रखनेवाले मुकदमों का फैसला उदः 
के अपने कानूनों के भ्रनुसार होता था । उन्हें ATT मामलों का स्वयं फैसला करने का 
अधिकार था । श्रेणियों के न्यायालय राज्य द्वारा स्वीकृत थे, यद्यपि उनके पौसलों के 
विरुद्ध ग्रपील की जा सकती थी । बौद्ध-साहित्य में व्यवसायी लोग श्रेणियों में संगठित 
थे, इसके प्रमाणों का निर्देश करना यहाँ उपयोगी होगा। निग्रोध जातक में एक 
भाण्डागारिक का वर्णन है, जिसे सब श्रेणियों' के श्रादर के योग्य बताया गया है। 
उरग जातक में 'श्रेणीमुख' श्रौर दो राजकीय अमात्यों के झगड़ों का उल्लेख है । इससे 
सूचित होता है कि “श्रेणी! के मुखिया को “प्रमुख” कहते थे । श्रन्य स्थानों पर Gap 
के मुखिया को 'जेट्ठक' शब्द से कहा गया है । Sto फिक ने व्यवसायियों के संगठन 
पर बड़े विस्तार से विचार किया है । वे लिखते हैं, कि तीन कारणों से हम यह परिणाम 
निकाल सकते हैं, कि वौद्धकाल में भी व्यवसायियों के संगठन बन चुके थे | ये कारण 
निम्नलिखित हैँ 

(१) atama में विविध व्यवसाय वंशाक्रमानुगत हो चुके थे । पिता की मृत्यु 
के पश्चात्‌ उसका पुत्र उसी व्यवसाय को करता था । ग्रपनी किशोरावस्था से ही लोग 
अपने वंशक्रमानुगत व्यवसाय को सीखना प्रारम्भ कर देते थे | ज्यों-ज्यों समय गुज रता 
जाता था, अपने पिता तथा अन्य गुरुजन की देख-रेख में वे व्यवसाय में अधिक-प्रधिक 
प्रवीणता प्राप्त करते जाते थे। अपने व्यवसाय की बारीकियों से उनका श्रच्छा परिचय 
हो जाता था । इसीलिए जब पिता की मृत्यु होती थी, तो उसकी सन्तान उसके व्यवसाय 


aaa 
जः 
मं 

wala 
बार 
TAIT 
गा ऐं 
पने प 


afore 
fes’ 


को बड़ी सुगमता से सम्भाल लेती थी । उसे किसी प्रकार की दिक्कत अनुभव नहीं À 


होती of ata साहित्य में कोई ऐसा निर्देश नहीं मिलता, जिससे यह सूचित होता 
हो, कि किसी व्यक्ति ने अपने वंशाक्रमानुगत व्यवसाय को छोड़कर किसी ग्रन्य व्यवसाय 


को अपनाया हो । इसके विपरीत इस बात के प्रमाणों की कमी नहीं है, कि लोग ग्रपे 


वंशाक्रमानुगत व्यवसाय का ही अनुसरण करते थे। 
(२) वौद्धकाल में विविध व्यवसायों का श्रनुसरण करनेवाले लोग एक निश्चित 


o “स्थान पर वसकर अपने व्यवसाय का संचालन करने की प्रवृत्ति रखते थे । तगरों की 


® तमे है 
भिन्न-भिन्न गलियों में भिन्न-भिन्न व्यवसायी केन्द्रित थे । उदाहरण के लिए दन्तकारी 


श्रन्य महावड्ढकिगाम का उल्ले 


निवास था । 
वनारस के ही समीप एक प्रन्य ग्राम या उपनगर का उल्लेख है 
बड़े नगरों के समीप ही नहीं, ahd ९ र 


में कुम्हारों के दो गाँवों का वर्णन है, £ 
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है| हारा ६ में एक हजार कुम्हार परिवारों का निवास था । इसी प्रकार के ग्रन्य भी अनेक 
उन्हीं. a जातक कथाश्रों से संगृहीत किये जा सकते हैं। 
नेका | (२) व्यवसायियों की श्रेणियों के मुखियाश्रों का, जिन्हे प्रमुख” या 'जेट्ठक' 
लों के leet, श्रनेक स्थानों पर उल्लेख श्राया है । इससे इस बात में कोई सन्देह नहीं रह ‘ 
गठित शता,.कि व्यवसायियों के gee संगठन बौद्धकाल में विद्यमान थे । जातक कथाश्रों में 
भं एक |मार-जेट्‌ठक, मालाकार-जेट्ठक श्रादि शब्दों की सत्ता इस बात को भली-भाँति | 
Te) imc कर देती हे । जेट्ठक के श्रधीन संगठित श्रेणियों में ग्रधिक-से-ग्रधिक कितने ४ || 
इससे facet सम्मिलित हो सकते थे, इस सम्बन्ध में भी एक निर्देश मिलता है। समुद्द- 
श्रेणी! ॥ग्जिजातक में लिखा है, कि एक गाँव में एक हजार वड्ढकि-परिवार निवास करते थे, 4 
गठन AN पाँच-पाँच सौ परिवारों का एक-एक जेट्ठक था । इस प्रकार इस गाँव में दो || 
रणाम ।छढकि-जेट्ठक विद्यमान थे । इन जेट्ठकों की समाज में बड़ी प्रतिष्ठा थी । राज- | 
कारण वार में भी इन्हें सम्मान प्राप्त होता था । सूचिजातक में लिखा है, कि एक सौ 
MICHA का जेट्ठक राजदरवार में बड़ा सम्मानित था, श्रौर वह बहुत समृद्ध 
ay | ऐश्वर्यंशाली था । एक श्रन्य जातक में लिखा है कि राजा ने कम्मार-जेट्ठक को 
लोग पते पास बुलाया और उसे स्वर्ण की एक स्त्री-प्रतिमा बनाने के लिए नियुक्त किया । 
जरता इन बातों से डा० फिक ने यह परिणाम निकाला है, कि बौद्ध-काल के व्यवसायी 
धिक P में प्राय: उसी ढंग से संगठित थे, जैसे कि मध्यकालीन यूरोप के व्यवसायी 
रिचय ites’ में संगठित होते थे । यदि हम प्राचीन भारतीय साहित्य का अनुशीलन करें, तो 
वसाय |भवसायियों के संगठनों (श्रेणियों) की सत्ता में कोई सन्देह नहीं रह जाता । डा० 
नहीँ | ऐेशचस्द्र L ने इस विषय पर aga विस्तार से विचार किया है, और सम्पूर्ण 
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होता बीत भारतीय साहित्य में श्रेणियों के सम्बन्ध में जो निदेश मिलते हैं, उन्हें एकत्रित 
साय |भ इनके स्वरूप को भी प्रदर्शित करने का प्रयत्न किया है । बौद्ध-साहित्य में श्रेणियों 
ग्रपने 


$ स्वरूप पर विस्तार से कुछ नहीं लिखा गया है, पर जो थोडे-बहुत निर्देश उसमें 
ते हैं, उनसे इनकी सत्ता के सम्बन्ध में कोई सन्देह नहीं किया जा सकता । 


= 


(३) बौद्ध काल के नगर ate ग्रास ea 


AY 


i g”? 
बौद्ध कालीन भारत में नागरिक जीवन का समुचित विकास हो चुका था ॥ 
पि जनता का श्रधिक भाग ग्रामों में निवास करता था, तथापि श्रनेक छोटे-बड़े नगर 


fi R a 
ait भै काल में विकसित हो चुके थे । बौद्ध-साहित्य के श्रनुशीलन से श्रनेक़ नगरों का 
a | य मिलता है हम यहाँ पर इनका संक्षिप्त रूप से उल्लेख करना श्रावश्यक 
2 La 

4 | (१) अयोध्या--यह कोशलदेश में सरयू नदी के तट पर स्थित था । प्राचीन 
सम में इसका महत्त्व बहुत ग्रधिक था। रामायण के समय में यह कोशल की राजधानी 
a | पर बौद्धकाल में इसकी महत्ता कम हो गई थी | इसका स्थान श्रावस्ती ने ले लिया 
०१ 


Jy भो अब कोशलदेश की राजधानी थी । सरयू नदी के तट न प्रसिद्ध श्रयो ध्या 
त अतिरिक्त दो भ्रन्य ग्रयोध्याग्नों का उल्लेख भी बौदध-गरन्थों में राया है । एक गगा 
ऐर पर और दूसरी. पश्चिमी भारत में । एक नाम के अनेक नगरों का होना कोई 
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आश्चर्य की बात नहीं है । 

(२) वाराणसी या बनारस--यह गंगा नदी के तट पर स्थित था। बोड़-काल 
में यह बहुत ही उन्नत तथा समृद्ध नगर था । मगध AIT कोशल के साम्राज्यवाद से पूर्व 
'महाजनपद-काल में भी काशी एक स्वतन्त्र राज्य था । उस समय में इसकी राजधानी 
वाराणसी का महत्त्व बहुत ग्रधिक था । बोद्धग्रन्थो में इस नगर का विस्तार ८४ वग. 
मीलों में लिखा गया है । यह कोई श्रसम्भव बात नहीं है । यदि उपपुरों सहित वाराणसी 
'का विस्तार ८५ वर्गमीलों में हो, तो श्राश्‍चर्य नहीं । बौद्ध-काल में वाराणसी न केवल 
विद्या का महत्त्वपुर्ण केन्द्र था, पर साथ ही व्यापारिक इष्टि से भी बहुत उन्नत था। 
वाराणसी के व्यापारियों का श्रनेक स्थानों पर उल्लेख श्राया है । 

(३) चम्पा--यह ग्रंग देश की राजधानी थी, और चम्पा नदी के तट पर 
स्थित थी । भागलपुर से २४ मील पूर्व इस नगरी की स्थिति थी । वर्तमान समय में 
यह नष्ट हो चुकी है, श्रौर इसके भग्नावशेषों पर कुछ ऐसे ग्राम विद्यमान हैं, जिनके 
नाम चम्पा का स्मरण दिखाते हैं । 

(४) काम्पिल्य--यह पांचाल राज्य की राजधानी थी । 

(५) कोशाम्बी-यह वत्स वाराणसी राज्य की राजधानी थी । यह यमुना के 
तट पर वाराणसी से २३० मील की दूरी पर स्थित थी । 

(६) मधुरा या मथुरा--यह शूरसेन देश की राजधानी थी, श्रौर यमुना के 
'तट पर स्थित थी । यमुना के तट पर विद्यमान मथुरा के अतिरिक्त दो अन्य मधुराएँ 
या मथुराएँ भी उस काल में विद्यमान थीं, एक सुदूर दक्षिण में जिसे श्राजकल 
ASU कहते हैं, और दूसरी ग्रत्यन्त. उत्तर में । उत्तर में विद्यमान a का उल्लेख 
भी जातक-कथाश्रों में आया है। 


(७) मिथिला--यह विदेह राज्य की राजधानी थी । बौद्ध-साहित्य में इसका 
विस्तार पचास मीलों में लिखा गया है 
; (5) राजगृह--यह बौद्धकाल में मगध की राजधानी था । महात्मा बुद्ध के 

समय में यह श्रत्यन्त समृद्ध श्रौर उन्नत नगर था । साम्राज्यवाद के संघर्ष में मगध को 
असाधारण सफलता प्राप्त हो रही थी, अतः यह adar स्वाभाविक था कि उसकी 
राजैधानी राजगृह भी विशेष रूप से उन्नति को प्राप्त हो । शैशुनाग वंश के शासतः 
काल में ही राजगृह के स्थान पर पाटलिपुत्र को मगध की राजधानी बना लिया गया 
था। उसके बाद से राजगृह का पतन हो गया, भ्रौर वह एक सामान्य नगर ही रह 
गया । राजगृह के प्राचीन दुर्ग की दीवारों के अवशेष वर्तमान समय में भी उपलब्ध 
हैं इनकी परिधि तीन मील के लगभग है । 

(६) रोरुक या रोर्व-यह्‌ सौवीर देश की राजधानी था । यह भारत i 
पश्चिमी समुद्र-तट पर विद्यमान था, और बोद्धकाल में एक ग्रत्यन्त महत्त्वपूर्ण वन्दरगाह 
साना जाता था। भारत के सभी प्रधान नगरों से काफले व्यापार के लिए यहाँ Ë 

थे, और भारत का माल जहाजों द्वारा यहाँ से ही विदेशों में पहुँचाया जाता था | 

(१०) सागल या सांकल- यह मद्रदेश की राजधानी था । श्रनेक fg 
आधुनिक सियालकोट के साथ मिलते हैं। इसमें कोई सन्देह नहीं, कि ate काल ग 
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i भारत का एक श्रत्यन्त प्रसिद्ध नगर था । 
काते (११) साकेत--यह कोशल-राज्य में स्थित था, और कुछ समय के लिए उसकी 
[पुवे and भी रहा था । बोद्ध-सुत्तो में इसे भारत के सबसे बड़े नगरों में से एक माना i 
गानी me । यह श्रावस्ती से ४५ मील के लगभग दूर था । श्रनेक विद्वानों ने इसे उत्तर 
वेगः देश के उन्‍नाव जिले में सई नदी के तट पर स्थित सुजानकोट के साथ मिलाया है । 
(१२) श्रावस्ती या सावट्ठी-यह उत्तर-कोशल राज्य की राजधानी a । 
के भी बौद्ध-काल के सबसे बड़े छ: राज्यों में गिना जाता था । बौद्ध-काल में कोशलः 
ह राज्य श्रत्यन्त उन्नत था, ग्रतः श्रावस्ती भी समृद्ध और उन्नत थी । 
(१३) उज्जयिनी--यह श्रवन्ति की राजधानी थी । वौद्ध-काल में इसका भी 


Reg महत्त्व था । 
i (१४) माहिष्मती--बौद्ध-काल में कुछ समय के लिए माहिष्मती भी श्रवन्ति j 
तके |; राजधानी रही थी । 
(१५) वैशाली--यह प्रसिद्ध वज्जि-राज्य संघ की राजधानी थी । 
E N (१६) पाटलिपुत्र--इसकी स्थापना yaaa के सम्राट्‌ उदायी के समय 
# हुईं थी, और आगे चलकर यह मगध की राजधानी बन गथा था । 
à (१७) प्रतिष्ठान या पैठन--यह दक्षिण का एक प्रसिद्ध नगर था। 
a झन प्रसिद्ध नगरों के अतिरिक्त ग्रन्य भी श्रनेक पत्तनों, निगमों व ग्रामों के नाम 
= गौद्धसाहित्य में मिलते हैं । इनमें FIRES, TEs, अस्सपुर, कीटगिरि, हल्लिदृवंश, i 
we मच्छ और सुप्पारक के नाम विशेष रूप से उल्लेखनीय हैं । J 
जँन-ग्रन्थों में भी अनेक नगरों के नाम आये हैं। प्रसिद्ध जैन-प्रन्थ उदवास- | 
a Raat में निम्नलिखित नगरों के नाम उपलब्ध होते हैं--वनिश्नग्राम, चम्पा, वाराणसी 


Tage, राजगिह, सेतव्य, काम्पिल्लपुर, सावट्ठी, वैशाली, मिथिला, भ्रलवी, 
कल गौशाम्बी, उज्जयिनी, तक्षशिला, सगुल, ATA, कपिलवस्तु, साकेत, इन्द्रपत्त, उक्कट्ठ, 


को ।टितिपुत्तक और कुशीनारा | |! 
की |. बोद्ध श्र जैन साहित्य के श्राधार पर हमने जिन नगरों के ताम यहाँ लिखे हैं, | 
a 1उस समय में बहुत प्रसिद्ध थे। पर उनके भ्रतिरिक्त ग्रन्य भी बहुत-से नगरों की ‘4 
य़ा |. में कोई सन्देह नहीं किया जा सकता । बौद्ध और जैन ग्रन्थों का क्षेत्र धामिक -E 


रह (। उनमें प्रसंगवश ही उस समय के कुछ नगरों के नाम भी ग्रा गये हैं । d 
a |. बौद्ध काल में नगरों का निर्माण किस ढंग से होता था, और उनके विविध | 
| गन किस प्रकार के बने होते थे, इस सम्बन्ध में बौद्ध-साहित्य से बहुत कम निर्देश 
के FR होते है । रीज डेविड्स ने अपने प्रसिद्ध ग्रन्थ बुद्धिस्ट इण्डिया' में बोदध-साहित्य I 
हं | आधार पर इस विषय पर जो प्रकाश डाला है, उसकी कुछ महत्त्वपुणे बातों को 
ते ' ह उल्लिखित करना भ्रप्रासंगिक न होगा । र 3 
उस समय के नगर प्रायः दुर्गरूप से बताये जाते थे। नगरों के चारों ग्रोर 
a ae होता था । दुर्ग में राजप्रासाद, राज्य-सम्बन्धी इमारतें, बाजार तथा प्रमुख 
ह । यो के निवास-स्थान रहते थे । दुर्ग के बाहर बहुत-से उपनगर होते थे, जिनमें 


Mao जनता निवास करती थी । 
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मकान बनाने के लिए पत्थर, ईट श्रौर लकड़ी--तीनों का प्रयोग होता था | 
तीनों प्रकार की सामग्री से बनाये गए मकानों का वोद्ध-साहित्य में उल्लेख है । मकान 
बनानेवाले राजों की कला इस काल में पर्याप्त उन्नति कर चुकी थी | विनयपिटक में (शे कर 
उस मसाले का जिक्र ग्राता है, जिससे बौद्ध-काल के मकानों की दीवारों पर प्लास्तर lac कि 
किया जाता था । पानी तथा श्रन्य गन्दगी को निकालने के लिए किस प्रकार का Trg late 
किया जाए, इसका उल्लेख भी इन ग्रन्थों में श्राया है । जातक कथाश्रों में ग्रनेक स्थानों | श्रच 
पर सात मंजिलों वाले मकानों (सत्तभूमक प्रासाद) का वर्णन श्राता है । सात मंजित | 
वाले मकानों का बनना यह सूचित करता है, कि उस समय भवननिर्माण-कला पर्याप्त | उस 
उन्नत हो चुकी थी । बौद्ध काल में स्नान-शालाग्रों का विशेष महत्त्व था । श्रनेक प्रकार ' ग्रा 
की स्नान-शालाग्रों का वर्णन बौढ-ग्रन्थों में श्राया हे । पर सर्वसाधारण जनता इन (सी प्र 
'सत्तभुमक प्रासादों' या स्नान-शालाश्रों का उपयोग नहीं कर सकती थी । वह एक- 
मंजिले सामान्य मकानों में रहकर ही जीवन व्यतीत करती थी । बौद्ध काल की (मोयं- हर्यों के 
काल से पूर्व की) इमारतों के श्रवशेष वर्तमान समय में उपलब्ध नहीं हुए हैं, श्रत: उनके pas 
सम्बन्ध में हम साहित्यिक वर्णनों से ही कल्पना कर सकते हैं । १ जिस! 
बोद्ध-काल में ग्राम दो प्रकार के होते थे--सामान्य ग्राम और व्यावसायिक ELIR 
ग्राम, जिनमें कि किसी एक ही व्यवसाय को करनेवाले कारीगर लोग बसे होते थे। ॥ 
इनके भ्रतिरिक्त इस प्रकार के भी ग्राम थे, जिनमें किसी एक ही वर्ण व जाति के लोग i मिलत 
निवास करते थे । बोद्ध-गरन्थों में ब्राह्मणों, क्षत्रियों, gaat atx JA के ग्रामों का वर्णन lag 
श्राया है। इसी प्रकार किसी एक प्रकार के व्यवसायियों यथा बढ़ई, कुम्हार af से 
ही बसे हुए ग्रामों का उल्लेख भी श्रनेक़ स्थानों पर है। ्रलीनचित्त-जातक में एक ग्राम 
का वर्णन है, जिसमें केवल वर्धकि लोग बसते थे ्रौर उनके घरों की संख्या Yoo थी। 
इसी प्रकार कुम्हारों, मछ्यारों, शिकारियों, चाण्डालों, डाकुग्रों रादि के ग्रामो का 
भी विविध स्थानों पर उल्लेख ग्राया है । 
सामान्य ग्रामों में सव प्रकार के लोग बसते थे, पर अधिक संख्या किसानों की 
होती थी । किसान लोग खेती करते थे, और ग्रन्य लोग अपने-प्रपने पेशे करते थे। 
विविध पेशेवाले लोगों को अपने-अपने संगठन होते थे, जिन्हें “श्रेणी' कहा जाता था। 
Mir, eee a pes = भी रीज डेविड्स ने प्रदर्शित करने का a 
का Me ग्राम के मध्य में ग्राम-निवासियों के घर होते थे, 1 a 
रका भूमि कृषि के लिए प्रयोग में ग्राती थी । ग्राम के निवासी अपनी पि _ 
ee a प्रत्येक ग्राम में चरागाह भी होते aa | 
अधिकार माना जाता था । hae के > H A iE | fa a te 
चरागाह में ले जाते थे । ये ग्वाले सम्पर्ण es pe : गाते कै | 
लिये निम्नलिखित गुणों की sas ES की x FB, ले 
यकता वौद्ध-ग्रन्यों में बतायी गई है- उसमें / 
पशु को पहचानने की क्षमता होनी चाहिए । किस पशु पर कौन-से चिह्न हैं इसकी 
1 पशुओं की खाल परः मक्खियां श्रण्डे न दे सके 
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| a ध्यान रखना चाहिये । पशुओं की बीमारियों तथा उनके घावों का इलाज भी उसे 


कान leat चाहिए । पशुओं को मक्खी, मच्छर दि से बचाने के लिए ge आदि का प्रयोग 
कमें केकर सकना चाहिये । उसे यह भी ज्ञात होना चाहिए, कि नदी को किस स्थान से 
स्तर र किया जा सकता है, पीने का पानी कहाँ मिल सकता है, और कोन-से चरागाह 
ry (तम हैं। निस्सन्देह, इस प्रकार के कुशल ग्वालों के संरक्षण में बौद्धकालीन ग्रामों के 
qai हालत में रहते होंगे । 

चरागाह के श्रतिरिक्त प्रत्येक ग्राम की सीमा पर जंगल भी होते थे। जंगलों 
है उस समय में कमी न थी । इन जंगलों से ग्राम के निवासी लकड़ी, बाँस, फूंस, 
झे प्रादि पदार्थो को विना किसी वाधा के स्वच्छन्इता के साथ ले सकते थे । इन पर 
fal प्रकार का कर नहीं लगता था। 

ग्राम के निवासियों में सामूहिक जीवन की कमी नहीं थी । वे भ्रनेक प्रकार के 
mi को सम्मिलित रूप से करते थे । Hat खोदना, सड़कें बताता, बाँध बाँधना आदि 
फक कार्य वे सम्मिलित रूप से ही करते थे। कुलावक जातक में एक ग्राम का उल्लेख 
जिसमें तीस परिवार निवास करते थे । इस ग्राम के निवासी अपने साथ सम्बन्ध 
wine सामूहिक कार्यों का सम्पादन स्वयं करते थे। इसके निवासियों द्वारा 
॥म्मिलित रूप से बनाये जाने वाले कूप, बाँध तथा मन्दिर का उल्लेख भी इस जातक 
Mawar है। इसी प्रकार के वर्णन लोशक जातक, TH जातक और महा-उवग्ग 
ma में भी मिलते हैं । 

भ्रनेक ग्रामों के चारों श्रोर भी मिट्टी की दीवार व काँगो का घेरा ग्रादि रहता 

ग इसीलिए ग्रनेक स्थानों पर जातकों में ग्रामद्वारों का उल्लेख किया गया है । सेती 
भै रक्षा करने के लिए रखवाले नियुक्त किये जाते थे, जो सम्पूर्ण ग्राम की तरफ से 
गित होते थे खेतों के आकार प्रायः बड़े नहीं होते थे । एक परिवार जितनी जमील 
गे सुगमता के साथ स्वयं जोत सके, खेत प्रायः उतने ही होते थे । पर श्रनेक बड़े खेतों 
Navin भी बौद्ध-साहित्य में श्राया है । जातक कथागरों में एक इस प्रकार के खेत का 
RHE है, जिसका विस्तार १,००० करीष था । एक श्रन्य स्थान पर ब्राह्मण काशी 
दराज का वर्णन है, जिसके पास ५०० हलों की खेती थी । इन खेतों में भूमि पर 


MR करनेवाले मजदूरों का भी उपयोग होता था | 


=f 


भुमि (४) व्यापार श्रौर नौकानयन 
कृषि |. बोड-साहित्य के ग्रनुशीलन से उस समय के व्यापार तथा नौकानयन के सम्बन्ध 
तमे [ts महत्त्वपूर्ण और मनोरंजक बातें ज्ञात होती हैं। उस समय में भारत के 


पारी महासमुद्र को पार कर दूर-दूर देशों में व्यापार के लिये जाया करते थे । 
[ER पार करने के लिए जहाज बहुत बड़ी संख्या में बनते थे, और उस समय 
| हज बनाने का व्यवसाय ग्र्यन्त उन्नत दशा में था। समुद्दवणिज जातक में एक 
ब का उल्लेख है, जिसमें वर्धकियों के सहस्र परिवार बड़ी सुगमता के साथ बठक 


[Seah ह थे | वर्धकियों के ये एक सहन परिवार ऋण के बोझ 
| किसी द्वीप को चले गये थे । द ee 


Ta हुए थे, श्रौर श्रपनी दशा से श्रसनवुष्ट होने 


| 
| 
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३३६ प्राचीन भारत का धार्मिक, सामाजिक एवं ग्राथिक जीवन 


= ना वेर के 
किया था कि किसी सुदूर प्रदेश में जाकर बस जाएं । सचमुच वह जहाज बहुत विशात 


होगा, जिसमें एक हजार परिवार सुगमता के साथ यात्रा कर सकें । वलाहस्स जातक 
में पाँच सौ व्यापारियों का उल्लेख है, जो जहाज के टूट जाने के कारण लंका के 
समुद्रतट पर श्रा लगे थे, और जिन्हें पथश्र ष्ट करने के लिए वहाँ के निवासियों ने प्रनेक A 
प्रकार के प्रयत्न किये थे । सुप्पारक जातक में ७०० व्यापारियों का उल्लेख है, जिन्होंने | 
एक साथ एक जहाज पर समुद्रयात्रा के लिए प्रस्थान किया था । महाजनक जातक में 

चम्पा से सुवर्ण-भुमि को प्रस्थान करनेवाले एक जहाज का वर्णन आया है, जिसे 

बहुत-से ब्यापारी श्रपता माल लादकर व्यापार के लिए जा रहे थे। इस जहाज में | 
सात सार्थवाहों का माल लदा EAT था, श्रौर इसने सात दिन में सात सौ योजन की 
दूरी तय की थी । संख जातक में संख नामक ब्राह्मण की कथा श्राती है, जो बहुत दान |, 
करता था । उसने दान के लिये छः दानशालाएँ बनायी हुई थीं । इनमें वह प्रतिदिन 
छः लाख मुद्राश्रों का दान करता था। एक बार उसके मन में ग्राया, कि धीरे-धीरे ke 
मेरी सम्पत्ति का भण्डार समाप्त होता जाता है, और जब सम्पत्ति समाप्त हो जायेगी, पे 
तो मैं क्या दान करूँगा ? यह सोचकर उसने एक जहाज द्वारा व्यापार के लिये gat- 
भूमि को प्रस्थान करने का विचार किया, और एक जहाज को व्यापारी माल से भर 
कर सुवर्णभूमि की तरफ प्रस्थान किया । मार्गे में किस प्रकार इस जहाज पर विपत्तियाँ 
श्रायीं रौर किस तरह उनसे उसकी रक्षा हुई, इस सवका विस्तृत वर्णन संख जातक 
में मिलता है। जहाज बहुत बड़ी संख्या में बनाये जाते थे । महाउम्मग्गजातक के 
श्रनुसार वुद्ध ने ग्रातन्द को ३०० जहाज बनाने की श्राज्ञा दी थी । ३०० जहाजों 


TT 
Ri fal 


माम गम 


| है नक ag [eT 

को बनाने की श्राज्ञा देना सूचित करता है, कि उस समय इस प्रकार के श्रनेक के ni 
विद्यमान थे, जहाँ बड़ी संख्या में जहाजों का निर्माण किया जाता था । इसी प्रकार a 
धरा जा 


वौद्ध साहित्य में maa भी अनेक स्थानों पर जहाजों और उन द्वारा होने वाले व्यापार 
का उल्लेख है, पर इस सबको यहाँ उद्धत करने की आवश्यकता नहीं । इन थोडेसे 
निर्देशों से यह भली-भाँति स्पष्ट हो जाता है, कि समुद्र में जहाजों द्वारा व्यापार कला |. 
उस समय में एक सामान्य बात थी । 
इन जहाजों द्वारा भारत का लंका, सुवर्णभूमि, ईरान ate बैबिलोत के साय 
व्यापारिक सम्बन्ध स्थापित था । सुवर्णभूमि के साथ व्यापार का और वहाँ जाते वाते 
जहाजों का जातकों में स्थान-स्थान पर उल्लेख आया है । इसी प्रकार लंका ग्रौर व्हा | 
जानेवाले जहाजों के सम्बन्ध में भी अनेक निर्देश पाये जाते हैं । बैविलोन के सा 
व्यापार का उल्लेख बावेरु जातक में श्राया है । इसकी कथा संक्षेप में इस प्रकार ह~ | 
एक वार की बात है, जब राजा ब्रह्मदत्त काशी में राज्य करता था, कुछ व्यापार | 
व्यापार करने के लिए वावेरु देश में गये श्रौर श्रपने साथ जहाज पर एक वाहि | 
भी लेते गये । बावेर देश में कोई पक्षी नहीं होता था, इसलिये जब वहाँ के | 
ने इस पक्षी को देखा, तो उनके ग्राश्चर्य का ठिकाना नहीं रहा । उन्होंने भारत के 
व्यापारियों से प्राथंना की, कि इस उड़नेवाले अद्भुत जन्तु को उन्हें वेव जाएँ | है 
कोवा एक सौ मुद्राओं में बिका । दुसरी बार जब ये व्यापारी फिर व्यापार की ड 
बावेर देश पहुँचे, तो जहाज पर अपने साथ एक मोर को ले गये । मोर की बग 
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| (देह के निवासियों को और भी श्रधिक seat हुआ, श्रौर वह वहां एक age 
गाल यों में बिका । इस विषय में सब विद्वान्‌ सहमत हैं, कि बावेरु का भ्रभिप्राय वैबिलोन 
गातक ag इस जातक से यह भली-भाँति स्पष्ट हो जाता है, कि वौद्धकाल में भारतीय 
का के | पारी सुदूरवर्ती वैबिलोनिया के राज्य में भी व्यापार के लिये जाया करते थे। 
a {लोन के मार्ग में विद्यमान ईरान की खाड़ी और ईरान के समुद्रतट उनके जहाजों 
ki परा भली-भाँति श्रालोड़ित हुए थे, इस बात में किसी प्रकार का सन्देह नहीं किया 
A भारत से इन देशों तक पहुँचने के लिए श्रनेक जलमागं विद्यमान थे । भारत 
जमे नदियाँ उस समय जल मागे के रूप में व्यवहृत होती थीं । चम्पा ate वाराणसी उस 
jen qa में अच्छे बन्दरगाह माने जाते थे, जहाँ से जहाज पहले नदी में और फिर समुद्र 
दात बाते थे । कुमार महाजनक ने सुवर्ण-भूमि के लिए चलते हुए चम्पा से प्रस्थान किया 
ua ग। इसी प्रकार सीलानिसंस जातक में समुद्र के एक जहाज के टूट जाने पर जलमार्ग 
ai प्रा उसके यात्रियों के वराणसी पहुँचने का उल्लेख है 1 पर सुदूरवर्ती देशों में जाने के 
i: तिये चम्पा और वाराणसी जैसे नदीतटवर्ती नगर विशेष उपयुक्त नहीं हो सकते थे । 
झके लिये उस समय में समुद्र-तट पर भी अनेक प्रसिद्ध बन्दरगाह विद्यमान थे । इन 
an Fema के सम्बन्ध में भी कुछ महत्त्वपूर्ण निर्देश बौद्ध-साहिंत्य में मिलते हैं, जिन्हें 
| निर्दिष्ट करना आवश्यक है | ५ 
3 लोसक जातक में समुद्रतट पर विद्यमान एक बन्दरगाह का वर्णन है, जिसका 
गेम गम्भीरपत्तन था । यहाँ जहाज किराये पर भी मिल सकते थे । गम्भीरपत्तन से 
. के चलने और उनके महासमुद्र में जाने का वर्णन इस जातक से उपलब्ध होता 
है। सुस्सोन्दि जातक में भरुकच्छ नाम के बन्दरगाह का उल्लेख है, और वहाँ से जहाज 
वरा जानेवाले व्यापारियों का विशद रूप से वर्णन इस जातक में किया गया है । इसी 
फ़ार सुप्पारक जातक में भी भरुकच्छ-पत्तन का उल्लेख है, श्रौर वहाँ यह भी लिखा 
हैकि यह समुद्रतट पर विद्यमान एक बन्दरगाह था | इसी प्रकार HAA बौद्ध-साहित्य 
ताम्रलिप्ति, सुप्पारक, रोरुक, कावेरिपत्तन श्रादि बन्दरगाहों eee उल्लेख है। 
समुद्र में जहाजों द्वारा होनेवाले विदेशी व्यापार के भ्रतिरिक्त बौद्धकालीन 
भरत में ग्रान्तरिक व्यापार की भी कमी न थी । भारत एक बहुत बड़ा देश है । उसके 
विविध प्रदेशों का पारस्परिक व्यापार उस समय बहुत महत्त्वपूर्ण था । यह आन्तरिक 
पार स्थल गौर जल दोनों मार्गों द्वारा होता था। भारत में व्यापार के भमुख 
[Past कौन-कौन से थे, इस पर हम अभी आगे प्रकाश डालेंगे । पर यहा यह बताना 


वश्यक है, कि स्थलमागों द्वारा होते वाले व्यापार का स्वरूप क्या था। यह ग्रान्तरिक 


AM सार्थो it 7 था। बहुत-से व्यापारी परस्पर मिलकर 
र सार्थो (काफिलों) द्वारा होत g यया यी 


raat ।ऐफिलो में = थे। उस समय भारत का 
इत TR बहुत ae a इस कारण किसी व्यापारी के लिये यह ae ह 
बह jin था, कि ag भ्रकेला सुदूरवर्ती प्रदेशों में व्यापार के लिए जा सके | pi n 
हुए | डे काफिले बनाकर एक साथ व्यापार के लिये जाया करते थे । जा ‘ 
कर | तसे काफिलों और उनकी यात्राओं के वर्णन संगृहीत है । अनेक काली म त 
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५०० से लेकर १,००० तक गाड़ियाँ होती थीं । जातक-कथा्रों में जिन काफिलो 
(सार्थो) का वर्णन है, वे बैलगाड़ियों द्वारा व्यापार करते थे । सार्थ के नेता को साथे. 


वाह कहते थे । काफिलों की यात्रा निरापद नहीं होती थी । कल के लिए डाकुग्रो | 
के विविध दल हमेशा प्रयत्नशील रहते थे । सत्तिगुम्व जातक में डाकुओं के एक ग्राम | 


का उल्लेख है, जिसमें ५०० डाकू निवास करते थे । सार्थो को ऐसे डाकुओों का सामना 
करने तथा उनसे AT माल की रक्षा करने की उचित व्यवस्था करनी पड़ती थी। 
इसके लिये वे श्रपने साथ वास्त्रयुक्त पहरेदारों को रखते थे । ये पहरेदार व योद्धा साथ 
पर होनेवाले हमलों का वीरता के साथ मुकाबिला करते थे । साथों की रक्षार्थ साथ 
चलनेवाले पहरेदारों का जगह-जगह पर जातक-कथाग्रों में वर्णन है । डाकुओं के afi- 
रिक्त aa भी श्रनेक प्रकार की श्रापत्तियों का मुकाबिला इन सार्थो को करना होता था। 
अपण्णक जातक में इन विपत्तियों का विशद रूप से वर्णन है । डाकुश्रों के श्रतिरिक्त 
जंगली जानवर, पानी की कमी, भूतपिशाच आदि की सत्ता और ग्राहार का अ्रभाव-- 
ये सब ग्रापत्तियाँ थीं, जिनका समुचित प्रबन्ध किये विना कोई सार्थ सफलता के साथ 
अपनी यात्रा नहीं कर सकता AT | 
स्थल-मार्ग से व्यापार करनेवाले ये सार्थ बड़ी लम्बी-लम्बी यात्राएँ किया करते 
थे । गान्धार जातक में एक सार्थं का वर्णन है, जिसने विदेह से गान्धार तक की यात्रा 
की थी । इन दोनों नगरों का श्रन्तर १,२०० मील के लगभग है । वाराणसी उस समय 
व्यापार का महत्त्वपूर्ण केन्द्र था। इस नगरी के साथ बहुत-से नगरों व देशों के व्यापार 
का उल्लेख जातकों में मिलता है । काम्बोज, काम्पिल्य, कपिलवस्तु, कोशल, कुरुक्षेत्र, 
कुरु, कुशीनारा, कौशाम्बी, मिथिला, मधुरा, पाञ्चाल: f उज्जयिनी, विदेह ante 
के साथ वाराणसी के व्यापार का वर्णन इस बात को सूचित करता है, कि उस समय में 
यह नगरी व्यापार का एक ग्रत्यन्त महत्त्वपूर्ण केन्द्र थी, जहाँ के सार्थ विविध देशों में 
व्यापार के लिये जाया करते थे । वाराणसी से काम्बोज, सिन्ध ate उज्जयिनी बहुत 
हूर हैं। इतनी दूर व्यापार के लिए जानेवाले सार्थो की सत्ता इस बात का स्पष्ट 
प्रमाण है, कि वौद्ध-काल में भारत का भ्रान्तरिक व्यापार बहुत उन्नत दशा में था। 
स्थल-मागं के अतिरिक्त ्रान्तरिक व्यापार के लिए नदियों का भी प्रयोग 
होता था । उस a गंगा नदी का जहाजों के श्राने-जाने के लिये बहुत उपयोग 
था । जातक-कथाश्रों में वाराणसी आनेवाले जहाजों का श्रनेक स्थानों पर उल्लेख है। 
m ae ve होता है, कि बौद्धकाल में गंगा में बहुत-से जहाज प्रति 
! तारक्त श्रव्य भी श्रनेक नदियाँ व्यापारिक मार्ग के रूप में प्रयु्त 
होती थीं । 
बौद्ध-काल में स्थलमा से व्यापार करनेवाले व्यापारी किन मार्गों से आया” 
a a eh भी कुछ महत्त्वपूर्ण निर्देश जातक-कथाम्रों में मिलते 4 
Slag डग्रन्था के आधार पर इन मार्गों को इस प्रकार निश्चित किया हैं 
( १) उत्तार से दक्षिण-पश्चिम को--यह मार्ग सावट्ठी से पतिट्ठान जाता 
था । इसमें मुख्यतया निम्नलिखित पड़ाव ATA थे-पतिटठान से चलकर माहिष्मती, 
उज्जयिनी, गोनद, विदिशा, कौशाम्वी ओर साकेत होते हुए सावट्ठी पहुंचा जाता था! 
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(२) उत्तर से दक्षिण-पूर्व को--यह मार्ग सावट्ठी से राजगृह जाता था । यह टि 
| सीधा नहीं था, ग्रपितु सावट्ठी से हिमालय के समीप-समीप होता हुआ वैशाली | 
रों उत्तर में हिमालय की उपत्यका में पहुँचता था, और वहाँ से दक्षिण की श्रोर मुड़ता | 
ग्राम | | इसका कारण शायद यह था, कि हिमालय से निकलनेवाली नदियों को ऐसे स्थान W 
मना gare किया जा सके, जहाँ कि उनका विस्तार श्रधिक न हो । नदियाँ पहाड़ के समीप | 
थी। (त छोटी होती हैं, वहाँ वे ग्रधिक गहरी भी नहीं होती । इस मार्ग से सावट्ठी से 
साथं कर सेतव्य, कपिलवस्तु, कुशीनारा, पावा, हत्थिगाम, भण्डगाम, वैशाली, पाटलिपुत्र 
साथ (२ तालन्दा रास्ते में ग्राते थे । यह रास्ता आगे गया की तरफ मुड़ जाता था । वहां 
R हू एक aa मार्ग से जाकर मिल जाता था, जो कि वाराणीस से ताम्रलिप्ति (समुद्र- 
था। पर) की तरफ जा रहा होता था । 
रिक्त (३) पूर्वे से पश्चिम को--यह मार्ग भारत की प्रसिद्ध नदी गंगा और यमुना 
= E जाता था । इन नदियों में नौकाएं ate जहाज भी चलते थे, यह हम पहले 
साथ || चुके हैं। बौद्ध-काल में गंगा नदी में सहजाती नामक नगर तक तथा यमुना में 

गैशाम्बी तक जहाज ग्राया-जाया करते थे । इस मार्ग में कौशाम्बी का बहुत महत्त्व 
रते धा यहाँ उत्तर से दक्षिण-पश्चिम को जानेवाला मार्ग भी मिल जाता था । नौकाग्रो 
त्रा त्या जहाजों से आनेवाला माल यहाँ उतार दिया जाता था, और उसे गाड़ियों पर 
मय fa उत्तर और दक्षिण में पहुंचाया जाता था । 
pis इन तीन प्रसिद्ध मार्गों के अतिरिक्त व्यापार के अन्य महत्त्वपूर्ण मार्ग भी ate- 
त्र, वात में विद्यमान थे, इसमें सन्देह नहीं । जातकों में विदेह से गान्धार, मगध से सौवीर 
दि : भरुकच्छ से समुद्रतट के साथ-साथ सुवर्णभूमि जानेवाले व्यापारियों का वर्णन है। 
id बिदेह से गान्धार तथा मगध से सौवीर जानेवाले व्यापारी किन मार्गों का अनुसरण 
मे किले थे, यह हमें ज्ञात नहीं हैं। पर यह निश्चित है, कि इन सुदुरवर्ती यात्राप्रों के 
@ |ारण उस समय में व्यापार के मार्ग बहुत उन्नत हो चुके थे । š 

बौद्ध-काल के व्यापारी ऐसे सुदूरवर्ती प्रदेशों में भी व्यापार के लिए जाया करते 
गे जहाँ निश्‍चित मार्ग नहीं थे, या जिनके मागे सर्वसाधारण को ज्ञात न थे । ऐसे साथों 


५५ (firii) के साथ इस प्रकार के लोग रहते थे, जो मार्गों का भली-भाँति परिज्ञान 
ग ` ~ ज 3 

ia रते हों । इन लोगों को 'थलनियामक' कहा जाता था 1a थलनियामक नक्षत्रों तथा 
त भोतिष के ग्रन्य तत्त्वो के श्रनुसार मार्ग का निश्‍चय करते x | थलनियामकों a a 
क्त | शो, विस्तीणं मरुस्थलों तथा महासुरो में मार्ग का पता लगाते में सहायता मिल 


गौ जातक-कथाओं में लिखा है, कि विस्तीणे मरुस्थलों में यात्रा करना उसी प्रकार 
11 है, जैसे महासमुद्र में यात्रा करना! अतः उनके लिए है भी मार्गप्रदर्शकों की 
|भवश्यकता अनिवार्य होती थी । उस समय में fainai का आविष्कार नहीं 
PP था । इस प्रकार के यत्त्रों का उल्लेख कहीं बौद्ध-साहित्य में नहीं है । इसलिये मागे 
; रि TA प्राप्त करने के लिए नक्षत्रों से ही सहायता ली जाती थी । समुद्र में दिशा 
के लिए एक ग्रन्य भी उपाय बोद्ध-काल में प्रयुक्त किया जाता था । उस समय 


विक विशेष प्रकार के कोवे रखते थे, जिन्हें 'दिशाकाक 
oo गौर स्थल का कहीं पता नहीं चलता 


à 
भो 
3S थे) जब नाविक लोग रास्ता भूल जाते थे 
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था, तो इन 'दिशाकाकों' को उड़ा दिया जाता था । ये 'दिशाकाक' जिधर जमीन देखते 
थे, उसी दिशा में उडते थे, श्रोर उधर ही नाविक लोग श्रपने जहाजों को भी ले चलते | ६ 
थे । उसी दिशा में बीच में तो इन दिशाकाकों का विशेष उपयोग नहीं हो सकता था, a कित 


पर सामान्य समुद्र-यात्राश्रों में इनसे बहुत सहायता मिलती थी । | पर 

दिग्द्शक-यन्त्र के ग्रभाव में महासमुद्र की यात्रा बहुत संकटमय होती थी l र् 
अनेक बार नाविक लोग मागंभ्रष्ट होकर नष्ट हो जाते थे । जातक-ग्रन्थो में रास्ते से s 
भटककर नष्ट होने वाले श्रनेक जहाजों की कथाएँ लिखी हैं । पण्डर जातक में कथा त 


ग्राती है, कि पाँच सो व्यापारी महासमुद्र में जहाज लेकर गये । श्रपनी यात्रा के सत्रहवें le ग्रत 
दिन वे मार्ग भूल गये । स्थल का चिह्न कहीं इष्टिगोचर नहीं होता था । परिणाम यहु 
हुआ, कि ये सब नष्ट हो गये और मछलियों के ग्रास बन गये | | 
जल श्रौर थल के इन मार्गों से किन वस्तुश्रों का व्यापार किया जाता था, इस 
सम्बन्ध में कोई महत्त्वपूर्ण निदेश ale ग्रन्थों में उपलब्ध नहीं होते । जातक-कथाग्रों के | 
लेखक इतना लिखकर ही सन्तुष्ट हो जाते हैं, कि व्यापारियों ने ५०० व १,००० पदि की 
गाड़ियाँ बहुमूल्य भाण्ड (व्यापारी पदार्थो) से भरीं और व्यापार के लिये चल पड़े । पर मतों : 
इन गाड़ियों में कौन-से बहुमूल्य भाण्ड को भरा गया, यह बताने का वे कष्ट नहीं 
करते । जो दो-चार निर्देश इस विषय में मिलते हैं, उनका जिक्र करना उपयोगी है। faga 
बौद्ध-काल में वस्त्र-व्यवसाय के लिये काशी और शिवि देश सबसे अ्रधिक प्रसिद्ध ये। के प्रनुस 
महापरिनिव्बान सुत्तान्त में वाराणसी के वस्त्रों की बहुत प्रशंसा की गयी है, श्रौर लिखा lata 
है कि वे अत्यन्त महीन होते हैं । महावग्ग में शिविदेश के वस्त्रों को बहुमूल्य वताया ।शर्षापण 
[ है । सिन्ध के घोडे उस समय में बहुत प्रसिद्ध थे । जातकों के श्रनुसार प्राच्य देश 
क राजा उत्तर या पश्चिम के घोड़ों को पसन्द करते थे, और उन्हीं को अपने: पास रखते 
थे । श्रनेक स्थानों पर घोड़ों के ऐसे सौदागरों का वर्णन है, जो उत्तरापथ से ग्राकर 
वाराणसी में घोड़े बेचते थे । 
मुद्रा-पद्धति तथा वस्तुश्नो के भूल्य-बौद्ध-काल की मुुद्रा-पद्धति के सम्बन्ध में 
बा ma “ls ज्ञात होती हैं उस समय का प्रधान सिक्का 'काहार 
aks जातक-कथाश्रों में बार-बार इसका उल्लेख श्राया है। 
> सुवर्ण ग्रौर धारण नाम के सिक्कों का भी इस काल में 
प्रचलन था। 
fe हि Se a a T जिसका भार ४०० a W 
सामान्य सोने के लिये हिरण्य 14 ८० रत्ती होता था 1 स॒ a 
या 'सुवर्णमाषक' | उदयजातक क RS सिव ae 
प्रलुब्ध करने का प्रयत्न किया गया । T ISSA T 
ae मकार श्रन्यत्र भी 'सुवर्णमाषक का ५९ 
वौद्ध-काल का र - 
न eee अस च 
देश मिलते हैं, जिनसे यह सूचित होता हैं 
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पण सोने भ्रौर चाँदी के भी बने होते थे । डाक्टर भाण्डारकर ने भारतीय मुद्रा- 


> ॥त-विषयक अपने ग्रन्थ में इन निर्देशों का विशद रूप से विवेचन किया है । 


इन विविध सिक्कों का भार कितना होता था, और वर्तमान सिककों में इनका 
a कितना था, इस सम्बन्ध में विचार कर श्रीमती रीड डेविड्स निम्नलिखित परि- 
amt पहुँची हैं :-- 

सोने के १४६ ग्रेन=सोने के १६ माषक = श्सुवणे 

चाँदी के १४६ ग्रेन--चाँदी के १६ माषक= १ धरण 

aia के १४६ ग्रेन=-ताँबे के १६ माषक==१ कार्षापण 
के ग्रनुसार इन सिक्कों के श्राधुतिक (सन्‌ १९३१) मूल्य ये हैं- 

१ सुवर्ण= १ Tto ५ शि० 

१ घरण=& पेस 

१ कार्षापण== १ पेस 

विनिमय की सुगमता के लिये वौद्ध-काल में श्राधुनिक भ्रठन्ती, चवन्नी, इकन्ती 
दि की तरह भ्रर्धकार्षापण, पादकार्षापण श्रादि अन्य सिक्के भी होते थे aga छोटी 
शैमतों के लिये मापक गौर काकणिका का प्रयोग किया जाता था । 

विविध वस्तुओं की कीमतों के सम्बन्ध में भी कुछ मनोरंजक निर्देश ata- 


later में मिलते हैं। उनका उल्लेख करना भी यहाँ उपयोगी होगा। विनय-पिटक 


कै ग्रनुसार -एक मनुष्य के एक बार के ग्राहार के लिये उपयुक्त भोजन सामग्री एक 
गर्षापण द्वारा प्राप्त की जा सकती थी । बौद्ध-भिक्षुग्रों के लिये उपयुक्त चीवर भी एक 
|र्षापण द्वारा प्राप्त किया जा सकता था । परन्तु भिक्षुणी के लिये उपयुक्त वस्त्र के 
शर्पापणो में बनता था । बहुमूल्य वस्त्रों की कीमत बहुत अधिक होती थी। बौद्ध-प्रर 
मं एक हजार तथा एक लाख कार्षापणों में बिकनेवाले वस्त्रों का भी उल्लेख है । : 
पशुओं की कीमतें भिन्न-भिन्न होती थीं । महाउम्मग जातक के ग्रनुसार गधे 
भै कीमत ८ कार्घापण होती थी । गामणिचण्ड जातक और कन्ह जातक के अनुसार 
aM की एक जोड़ी २४ कार्षापणो में खरीदी जा सकती थी । दास-दासियों की कीमत 
अके गुणों के अनुसार कम-अ्रधिक होती थी । वेस्सन्तर जातक में एक दासी का वर्णन 
है जिसकी कीमत १०० निष्क से भी ग्रधिक थी । दुर्गत-जातक ग्रौर नन्द जातक में 
Ù दास-दासियों का उल्लेख है, जो केवल १०० कार्षापणों से ही क्रय किये जा 
|'ते थे । 
| घोड़े उस समय में महंगे थे । जातकों में घोड़ों की कीमत १,००० कार्षापण 
| तेकर ६,००० कार्षापण तक लिखी गयी है। मेमने की कीमत एक स्थान पर १०० 
Mim लिखी गयी है, गधे श्रौर बैल के मुकाबले में मेमने का इतना महँगा होता 
| भ में नहीं भ्राता । 
उस समय में वेतन तथा भूति किंस दर से दी 
P निदेश मिलते हैं । राजकीय सेबक की न्यूनतम भू 
| ॥। नाई को बाल काटने के बदले में ८ कार्षापण तक 
| ५० से १०० कार्षापण तक होती थी। अत्यन्त उशत 


जाती थी, इस विषय में भी 
ति १ कार्षापण दैनिक होती 
दिये जाते थे । गणिका की 
ल धनुर्धारी को १ 
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कार्षापण तक मिलता था । रथ किराये पर लेने के लिये ८ कार्षापण प्रति घण्टा ह 
जाता था। एक मछली की कीमत ७ माषक तथा शराब के एक गिलास की कीमत १ 
माषक लिखी गयी है । 

| तक्षशिला में भ्रध्ययन के लिये जानेवाले विद्यार्थी अपने श्राचायँ को १,०५ 
| कार्षापण दक्षिणा के रूप में प्रदान करते थे । इन थोड़े-से निर्देशों से हम वोद्ध-काल 
| की कीमतों के सम्बन्ध में कुछ ग्रनुमान कर सकते हैं | 
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` चौदहवाँ ग्रध्याय 
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(१) कृषि 

वैदिक ale बौद्ध gat के समान मौर्य युग में भी भारत के ग्राथिक जीवन में 
हेती का स्थान सर्वेप्रधोन था,। मंगस्थनीज ने लिखा है, कि भारतीयों की “दूसरी जाति 
किसान लोग हैं जो दूसरों से संख्या में कहीं afas जान पड़ते हैं, पर युद्ध करने 
तथा भ्रत्य राजकीय सेवाओं से मुक्त होने के कारण वे ग्रपना सारा समय खेती में ही 
गाते हैं ॥” एरियन के श्रनुसार “भारत में बहुत-से लोग किसान हैं, जो कि श्रन्त से 
प्रपना निर्वाह करते हैं ।” द्यपि ata युग में भी कृषि ही भारत का मुख्य व्यवसाय 
बा, पर आजकल के समान उस समय कृषकों की दशा हीन श्रौर संतोषजनक नहीं 
पी । इस सम्बन्ध में मैगस्थनीज के भारत-वर्णन के कतिपय ded महत्त्व के हैं-- 

“भूमि का अ्रधिक भाग सिचाई में है। ग्रतः उसमें एक वषं में दो फसलें: तैयार 
होती हैं ।” : 

“यहाँ के लोग निर्वाह की सब सामग्री बहुतायत से पाकर प्राय: मामूली डील 
शेल से ग्रधिक के होते हैं, और अपनी गर्वीली चेष्टा के लिये प्रसिद्ध हैं |” 

“भूमि पशुद्रों के निर्वाह-योग्य तथा अन्य खाद्य पदार्थ भी प्रदान करती है। 
ग्र: यह माना जाता है कि भारत में ग्रकाल कभी नहीं पड़ा है, ्रौर खाने की वस्तुओं. 
की महँगाई साधारणतया कभी नहीं हुई है । चूँकि यहाँ वर्ष में दो बार वर्षा होती है 
>एक जाडे में जबकि गेहूँ की garg होती है, और दूसरी गरमी के टिकाव के समय 
गो कि तिल और ज्वार बोने के लिए उपयुक्त ऋतु है, अतएब भारतवषे में दो फसले 
Ret हैं, और यदि उनमें से एक फसल बिगड़ भी जाती है तो लोगों को दूसरी फसल. 
| श पूरा विइवास रहता है । इसके ग्रतिरिक्त एक साथ होने वाले फल ओर मूल जो 
| लो में उपजते हैं रौर भिन्न-भिन्न मिठास के होते हैं, मनुष्यों st प्रचुर निर्वाहि- 
Wh प्रदान करते हैं बात यह है, कि देश के प्रायः समस्त मैदातों में ऐसी सीलन 
| हती है जो समभाव से उपजाऊ होती है, चाहे यह सीलन नदियों द्वारा प्राप्त हुई हो 
| और चाहे गरमी की वर्षा के जल द्वारा=जो कि प्रत्येक वर्ष एक नियत समय पर 
| शेश्वयेजनक क्रम के साथ बरसा करता है । कड़ी गरमी मूलों को और विशेषतया 
| भेरू को पकाती है ।” : x 
| दुभिक्ष की सम्भावना न होने का कारण केवल यही नहीं था कि इस देश में 
| ष नियमित रूप से होती थी, पर भूमि की सिंचाई का श्रव्य भी प्रबन्ध था। इस 

| विषय में मैगस्थनीज़ ने लिखा है--“परल्तु इतने पर भी भारतवासियों में बहुत-सी 
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ऐसी प्रथाएँ हैं जो उनके बीच अ्रकाल पड़ने को सम्भावना को रोकने में सहायता देती 
हैँ । दूसरी जातियों में युद्ध के समय भूमि को नष्ट करने और इस प्रकार उसे परती व 
ऊसर कर डालने की चाल है, पर इसके विपरीत भारतवासियों में, जो कि कृषक समाज 
को पवित्र व श्रबध्य मानते हैं, भूमि जोतने वाले चाहे उनके पड़ोस में युद्ध हो रहा a 
तो भी किसी प्रकार के भय की आशंका से विचलित नही होते । दोनों पक्षों के लड़ने 
वाले युद्ध के समय एक दूसरे का संहार करते हैं, परन्तु जो खेती में लगे हुए हैं उन्‍हें 
सर्वेतोभाव से निविघ्न पड़ा रहने देते हैं। इसके सिवाय न तो वे शत्रु के देश का भ्रग्ि 
से सत्यानाश करते हैं श्रौर न उसके पेड़ काटते हैं ।” 
भारत में कृषक समाज को पवित्र और श्रवध्य माना जाता था, इस वात को 
मेगस्थनीज ने श्रनेक बार दोहराया है । एक श्रन्य स्थान पर उसने लिखा हे--“शत्र 
निज भूमि पर काम करते हुए किसी किसान को हानि नहीं पहुँचाता, क्योंकि इस at 
के ह सर्वसाधारण जनता द्वारा हितकारी माने जाने के कारण सब हानियों से वचाये 
जाते हैं ।” 
मोय युग में किन वस्तुश्रों की खेती की जाती थी, इस विषय में मैगंस्थनीज का 
यह कथन उल्लेखनीय है--“श्रनाज के अ्रतिरिक्त सारे भारतवर्ष में, जो नदी नालों की 
बहुतायत के कारण भले प्रकार सींचा हुआ रहता है, ज्वार इत्यादि भी बहुत पैदा होता 
है। श्रन्य श्रनेक प्रकार की दालें, चावल a वास्फोरम कहलाने वाला एक पदार्थ 
= = बहुत-से खाद्योपयोगी पौदे उत्पन्न होते हैं, जिनमें से बहुतेरे तो एक साथ 
i मंगस्थनीज के ये उद्धरण मौयंयुग में खेती की दशा के सम्बन्ध में महत्त्वपूर्ण 
__ er । P कौटलीय अर्थशास्त्र द्वार! खेती के विषय में जो निदेश 
जाती थी, इस जावी we Nee A | मो ले 
क 4 arene ल्य ae हे वर्षा ऋतु के प्रारम्भ में शालि (एक 
चावल), दारक ous fid ne ee: se m X (ae i 
CUO iV Bree 
कुसुम्भ (कुसुंवा), मसुर, कुलत्य on Mes F मात होगा 
उल जी 0 ” SKA (कुल्थी), यव (जौ), गोधूम (गेहूँ), कलाय (चता), 
ये विभिन्‍न BY र सषप (सरसों) को बोया जाए।” कौटलीय अर्थशास्त्र में जो 
जिनमें इक्षु (Sa) श्रोर कार्पास (क कक्षो का उललेख कतय ति है 
free) कहा ह निस ad प्रमुख हैं। ईल की खेती को कौटट्यने k 
श्रौर खर्चे भी बहुत पड़ता है | क SN a 
are मी a i a N 
। ईव की फसल के 


Poe Sh गे वह निकृष्ट मानते थे । 
युग में साल में तीन फसले पैदा की जाती थीं, हैमन (रबी), ग्रैष्मिक (खरीफ) ग्रा 


केदार (araa) | कर्मकरों और सिंचाई के पानी की उपलब्धि के नुसार ये तीनों wad 
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i! दा करते का प्रयत्न किया जाता था । केसी भूमि में कौन-सी फसल वोयी जाए, इस 
ja ae का भी कौटल्य ने निरूपण किया है। जो भूमि फेनाघात (नदी के जल से जो 
पाज प्लावित हो जाती हो) हो, उस पर वल्लीफल (खरबूजा, तरबूज, लौकी ्रादि) बोयी 
हो, iat जो भूमि परिवाहान्त (जिस पर सिचाई होती हो) हो, उस पर पिपल्ली, मृद्वीका i 
डने |[गूर) श्रौर ईख बोया जाए; जो भूमि कूपपयेन्त (कुग्नो के समीप स्थित) हो, उस 1 
न्हे [Raa ग्रौर मूल (मूली आदि) बोये जाएँ; जो भूमि हरणीपर्यन्त (जहाँ पहले तालाब 
fig (Gat श्रौर जो उनके सूख जाने पर भी गीली रहती हो ) हो, उस पर हरी फसलें बोयी at 
ag, ग्रौर क्यारियों की मेड़ों पर सुगन्धि, भैषज्य रादि के पौधे लगाये जाएं । श्रर्थ- | 
को शस्त्र Harr भी श्रनेक अन्त, शाक, कन्द-मूल-फल श्रादि का उल्लेख किया गया है। | 
शत्रु |झमें मरीच (मिर्च), afg (अदरक), गौर सर्षप (इवेत सरसों), घनिया, जीरा, fra, . 1 
वर्ग ग्राम, श्रावला, बेर, MARL, फालसा, जामुन, कटहल श्रौर gare उल्लेखनीय हैं । इस an 
ny |पंग में अर्थशास्त्र में श्रनेक ऐसे भी शब्द आये हैं, जिनका श्रर्थ स्पष्ट नहीं है । 
सन्देह, मौर्ये युग में बहुत प्रकार के geal, फलों और शाक-कन्द-मूल श्रादि की 
का jail की जाती थी । यद्यपि कौटल्य ने ईख को खेती के लिये निकृष्ट माना है, पर उसकी 
की |'दावार कम नहीं थी । ईख के रस से गुड़, मत्स्यण्डिका (दानेदार चीनी), खण्ड (खाँड) 
ता AC शकरा (शक्कर) तैयार किये जाते थे । उनसे श्रनेक प्रकार के शरवत भी बनाये 
थं |गते थे । कौटल्य ने निम्बू, आम ग्रादि फलों के रसों को इक्षु-रस से बने गुड़ श्रादि में 
[थ liter कर ऐसे शरबत बनाने का भी उल्लेख किया है, जो एक मास, छः मास या एक 
शल तक कायम रह Th | 
णे ' फसल की उत्कृष्टता के लिये बीजों को कैसे तैयार किया जाए श्रौर खेतों में 
कस फसल के लिये कौन-सी खाद डाली जाए, इसका भी कौटलीय श्रर्थशास्त्र में 


की गिहपण किया गया है । धान्य के बीजों को सात रात श्रोस में रखा जाता था, श्रौर दिन 
क |उन्‍हें सुखाया जाता था । कोशीधान्यों के लिये यही क्रिया तीन दिन तक की जाती 
हा |पै।ईख भ्रादि की श्राँखों को खेत में गाड़ने से पूर्व ईख के टुकड़ों के कटे हुए भागों पर 
ग | घृत, gar की चरबी और गोबर को मिलाकर लगाया जाता था । कच्दों को बोने 
T 


१ पहले उनके छेदों पर मधु और घृत का लेप किया जाता था, ate बिनोलो को 
ै से पूर्व उन्हें गोबर से मल लिया जाता था । खाद के लिये गोबर और हड्डी के 
र Rm प्रयोग क्रिया जाता था । जब ग्रंकुर निकल आएँ, तो उन पर मछलियों की 
मैं | भ्रौर भ्रा का दूध डाला जाता था । मौय युग के लोग ग्रभीष्ट फल की प्राप्ति 
, PR देवपूजा में विशवास रखते थे श्रौर श्रनेक प्रकार के अनुष्ठान भी किया करते 
[O इसीलिए कौटल्य ने लिखा है, कि जब बीजों का बोंना प्रारम्भ किया जाए, तो 
| बोजों को पानी में भिगो कर और बीच में सुवणं रख कर यह मन्त पढ़ा जाए 
| भिति site काश्यप देवताग्रों को सदा नमस्कार है । हमारी कृषि में सदा वृद्धि ही, 
PR हमारे बीजों site धन में देवी का निवास हो । - ह हि 

| यद्यपि मौयं युग में नदी, सर, तटाक, कूप भ्रादि द्वारा खेती की सिंचाई की 
|षित व्यवस्था थी, पर फसल के लिए वर्षा की भी उपेक्षा नहीं की जाती थी । 
भि ऋतु में, किन दशाओं में और किन प्रदेशों में कितनी वर्षा होती है, इसका ठीक: 


र, 


TN SAN x | भी. 


-À 
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ठीक ज्ञान प्राप्त कर खेती के लिए उसका उपयोग किया जाता था । वर्षा को मापने- 


के लिए विशेष प्रकार के कुण्ड बनाये जाते थे, जिनका मुख एक अ्ररत्नि चौड़ा होता था। 


इन्हें कोष्ठागार के सम्मुख वर्षा को मापने के लिए रखा जाता था। इस ढंग से कुष्डों- | 
द्वारा वर्षा को माप कर जो परिणाम निकाला गया था, कौटल्य ने उसका उल्लेख इस 
प्रकार किया है--जाङ्कल प्रदेशों में १६ द्रोण, AAT (खादर) प्रदेशों में २४ द्रोण, ग्रश्‍मक- 


देश में १३॥ द्रोण, wafer देश में २३ द्रोण, और भ्रपरान्त (पश्चिमी सीमान्त) तथा 


हिमालय के प्रदेश में ग्रपरिमित वर्षा होती है । यहाँ 'ग्रपरान्त' से कोंकण सदृश पश्चिमी 


सीमान्त प्रदेशों का ग्रहण समझना चाहिये । द्रोण भार का ग्रन्यतम मान होता था, 
जो २०० पल (एक TA ६४ माषक) के बराबर होता था । एक निश्चित आकार 
के बने हुए (एक श्ररत्नि चौड़े) कुण्ड में जितना पानी एकत्र हो जाता था, उसके भार 
के ग्राधार पर ही विभिन्न प्रदेशों में वर्षा की मात्रा को कौटल्य ने सूचित किया है। 


ag के किस भाग में कितनी वर्षा होनी चाहिए, और कव कितनी वर्षा का 


होना खेती के लिए लाभकर है, इसका विवेचन भी कौटल्य ने किया है। ऋतु के चार 
मासों में पहले श्रौर चौथे मास में कुल वर्षा का एक तिहाई भाग और वीच केदो 


मासों में शेष दो तिहाई भाग पड़ना ठीक माना जाता था । ज्योतिष के आधार पर 
यह भी जानने का प्रयत्न किया जाता था, कि वर्षा कब होगी ओर कम होगी या ग्रधिक 
होगी । बृहस्पति के स्थान (स्थिति), गमन (गति) और गर्भाधान से, शुक्र के उदय 


और ग्रस्त से, ्रौर सूर्यं के स्वरूप से वर्षा के सम्बन्ध में ्रनुमान किया जाता था। 
वर्षा के सम्बन्ध में श्रनुमान करने के लिए शुक्र की गतिविधि को विशेष महत्त्व दिया 
जाता था। 


— समय के समान मोर्य युग में भी खेती के लिए प्रधानतया हलों श्रौर' 
बेलों का ही प्रयोग किया जाता था । कोटल्य ने लिखा हैं कि राजकीय भूमि पर वार-- 


बार हल चलवा कर पहले उसे तैयार कराया जाए, और फिर दासों, कर्मकरों (श्रमिकों) 
श्रौर दण्ड-प्रतिकर्ताश्रों (कैदियों) द्वारा उस पर बीज बुप्राये जाएँ, ग्रोर कर्षण-यत्त 
(हल आदि), उपकरण (खेती के लिए आ्रावश्यक ग्रन्य जार) और बलीवदों (बलों) 


की कमी के कारण खेती के काम में बाधा न पड़ने पाए। pard में सहायता कें 
लिए कर्मार, कुट्टाक (कुट्टी काटने वाले), मेदक (gat खोदने वाले), TINT 


(रस्सी बटने वाले) और सर्पग्राहि (साँप पकड़ने वाले) लोगों का भी बहुत उपयोग था। 
श्रतः उनकी कमी के कारण भी खेती को हानि नहीं पहुँचने दी जाती थी 1 राजकीय 
भूमि पर खेती करने वाले कर्मकरों को उनके कार्य के श्रनुसार जहाँ भोजन श्रादि feat 


जाता था, वहाँ साथ ही सवा पण मासिक वेतन भी दिया जाता था । लुहार, वई 


ग्रादि शिल्पियों को भी उनके कार्य के अनुरूप भोजन और वेतन प्रदान किया जाती. 
था । यह सव कार्यं सीताध्यक्ष के ग्रधीन था । 

पर ऐसी भूमि भी होती थी, जिस पर सोताध्यक्ष द्वारा खेती नहीं करायी जाती 
थी । ऐसी भूमि पर 'करद' (भाग देने वाले) कृषक खेती करते थे कृषि कें 


तैयार खेती को किसानों को खेती के लिए दे दिया जाता था, पर इन किसातों का aft | 
पर भ्रधिकार केवल श्रपने जीवन-काल के लिए हो होता था। जो भूमि कृषियोस ग री” |. 
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है gat लोग खेती के लिए तैयार करें, वह उनसे वापस नहीं ली जाती थी । खेती के 
u fee जो कृषियोग्य भूमि किसी किसान को दी गई हो, यदि ag स्वयं उस पर खेती न 
हों a तो उसे उससे लेकर अन्य किसानों को दे दिया जाता था, या उस पर ग्राम-मृतकों 
सः m की सेवा में नियुक्त कमंकरों) रौर वैदेहकों (व्यापारियों) द्वारा खेती करायी 
[कः जाती थी । इस व्यवस्था का प्रयोजन यह था, कि राजकीय आमदनी में कमी न होने 
था ।पए, क्योंकि जो व्यक्ति कृषियोग्य भूमि पर खेती नहीं करेगा, वह कर की समुचित 
मी- पात्रा राज्य को नहीं दे सकेगा। धान्य, पशु, हिरण्य श्रादि प्रदान कर किसानों के प्रति 
m g भी प्रदर्शित किया जाता था, जिसे कि वे ग्रनुसुख रूप (सुहूलियत) से वापस 
R |तौटा सकते थे । यहाँ राज्य द्वारा किसानों को दी जानेवाली तकाबी का निदेश है । 
TR (२) व्यवसाय और उद्योग 

मौर्य युग में खेती भारत की जनता का प्रधान व्यवसाय था । पर साथ ही, 
प्रनेक प्रकार के व्यवसाय और उद्योग भी भ्रच्छी उन्नत दशा में थे। मैगस्थनीज़ ने अपने 
भारत-वर्णन में श्रनेकविध शिल्पियों और उद्योगों का उल्लेख किया है। उसने लिखा 


पर “वे कला कौशल में भी बड़े निपुण पाये जाते हैं, जेसाकि ऐसे मनुष्यों से आशा 
[क ।|की जा सकती है जो कि स्वच्छ वायु में साँस लेते हैं, और श्रत्यन्त उत्तम जल का पान 
दय करते हैं ।” 
[। “अधिक gara भारतीय समाजों में भिन्न-भिन्न प्रकार के बहुत-से व्यवसायों 
या ।प्रेंजीवन बिताया जाता है। कई भूमि को जोतते हैं, कई सिपाही हैं, कई व्यापारी हैं ॥ 
रन्त उच्च और धनाड्य लोग राजकाज के प्रवन्ध में सम्मिलित होते हैं, न्याय 
हैं, भौर राजाश्रों के साथ सभा में बैठते हैं 1” 
कौटलीय श्रर्थशास्त्र के श्रनुशीलन से मोये युग के विविध उद्योगों के विषय में 
समुचित जानकारी प्राप्त की जा सकती हे! मँगस्थनीज के भारत-वर्णन में भी इन 
योगों के सम्बन्ध में उपयोगी निर्देश उपलब्ध हैं। मौर्य युग के प्रधान उद्योग निम्त- 
तिखित थे-. ; 

(१) वस्त्र-उद्योग--मोये युग का प्रधान उद्योग सूत कातने A बुनने का 
Tiat (ऊन), बल्क (रेश). कार्पास (कपास), तूल (रेशेदार पौदा), शण (सन) और 
केम (रेशम) सूत कातने के तिये प्रयुक्त होते थे सूत कातने के लिए किस उपकरण 
॥ प्रयोग किया जाता at, इसका उल्लेख कौटल्य ने नहीं किया है । पर क्योंकि राज्य 
Mate से विधवा, विकलाङ्ग, कन्या, प्रब्रजिता, राजदण्डित, वेश्याश्रों की बूढ़ी माता 
र वृद्ध राजदासी से सूत कातने का काम लिया जाता था, इससे यह अनुमान किया 


ता होगा । सूत मोटा है, महीन है या बीच का है, इसकी परीक्षा करके ही उसकी 
भाई दी ताः थी । म कातने न कार्य केवल विधवा भ्रादि से ही नहीं लिया जाता 
|" अपितु ऐसे शिल्पियों (कारुओं) से भी यह कार्य कराया जाता था, जो कि सुनिर्धा 
| जि समय, कार्य ste वेतन के प्रनुसार यह कायं करना स्वीकार करते थे। इससे 
| षित होता है, कि श्रनेक शिल्पी सूत कातने का भी धन्धा किया करते थे। 


गो सकता है कि चरखे के सदश कोई सरल उपकरण ही सूत कातने के लिए प्रयुक्त किया | 
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सूत को बुनाई के लिए gaa के कारखानों (Patai) में भेज दिया जाता था, 

जहाँ उससे अनेक प्रकार के कपड़े तैयार किये जाते थे। रेशम, ऊन, रूई, सन, रेशे 
श्रादि सबके सूत को वस्त्र बनाने के लिए प्रयुक्त किया जाता था । कौटलीय अर्थशास्त्र 
में श्रनेकविध वस्त्रों का उल्लेख किया गया है। ऊन से भ्रनेक प्रकार के कम्बल और 
wa कपड़े बनाये जाते थे । कम्बल तीन प्रकार के होते थे, शुद्ध (ऊन के असली रंग 
के), शुद्धरक्त (हल्के लाल रंग के) और पद्मरक्त (लाल कमल के रंग के) । इन्हें चार 
प्रकार से बनाया जाता था, खचित (aå हुई ऊन से), वानचित्र (रंग-विरंगी उन से), 
खण्डसंघात्य (पट्टियों को जोड़ कर) और तन्तुविच्छिन्न (ताने-बाने से बुन के)। उनी 
कपड़े की निम्नलिखित किसमें कौटल्य ने लिखी हैँ-कौचपक (ग्वालों द्वारा ग्रोढ़ा जाने 
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वाला मोटा कम्बल), कुलमितिका (सिर पर श्रोढ़े जाने वाला शाल), सौमितिका, aes 


(बेलों के ऊपर Mera जाने वाला कम्बल), तुरगास्तरण (घोड़ों की झूल), वर्णक 
(रंगीन), तलिच्छक (बिस्तर पर बिछाया जाने वाला आवरण), वारवाण (जिससे 
पहनने के कोट ग्रादि बनाये जाएँ), परिस्तोम (श्रोढ़ने का कम्बल या लोई), श्र 
समन्तभद्रक (हाथी पर डाले जानी वाली भूल) । जो ऊनी वस्त्र चिकना, श्राद्रे (सम 
सतह वाला), सूक्ष्म (महीन) और मृदु (नरम) हो, उसे श्रेष्ठ माना जाता था । 
भेड़ की ऊन गरम कपड़ों के निर्माण के लिए मुख्य साधन थी । जब भेड़ बकरी 
पर ऊन छः मास की हो जाए, तब उसे काट लिया जाता था और उसे कताई के लिए 
भेज दिया जाता था । ऊन के श्रतिरिक्त श्रन्य पशुओं के बाल भी वस्त्र बनाते के लिए 
प्रयोग में लाये जाते थे। इन्हें कौटल्य ने TAR कहा है। इनसे सम्पुटिका 
(जडघत्राण या जाँघिया), चतुरश्चिका (प्रायताकार वस्त्र), लम्बरा (महीन परदा), 
| (मोटा परदा), प्रावरक (परदा) ग्रौर सत्तलिका (गलीचा) का निर्माण किया 
जाता था। 
सन के श्रतिरिक्त जिन भ्रन्य पौदों और वृक्षों के रेशों से कपड़े बनाये जाते थे, 
उनके नाम भी कौटल्य ने लिखे हैं, amaa, लिकुच, वकुल और वट | नागवृक्ष के रेशे 
पीले रंग के होते हैं, लिकुच के गेहुंए रंग के, वकुल के इवेत रंग के रौर वट के ममल 
के रंग के। इन विभिन्न वृक्षों के रेशों द्वारा भी उत्कृष्ट प्रकार के वस्त्रों का निर्माण 
'किया जाता था | 
pe मौर्य साम्राज्य के विविध प्रदेशों में किस-किस प्रकार के वस्त्र बनते थे, और 
उ सेकिन्हे श्रेष्ठ माता जाता था, इसका परिचय भी कोटलीय म्रर्थशास्त्र से मिलता 
है । वहाँ लिखा है--बंग देश का कपड़ा सवेत, चिकना ate महीन होता है; TF दर 
का कपड़ा काला और मणि के समान चिकना होता है; श्रौर सुवर्णकुड्य देश का 
कपड़ा सूर्य के रंग का और मणि के समान चिकना होता है, उसे जल से भिगो क 
'डुना जाता है, श्रौर वह चतुरश्रवान (सीधे ताने-बाने से बुना हुआ) और व्यामिश्रवात 
(उल्टा टेढ़ा बुना हुआ) दोनों प्रकार का होता है। ये एक तह, ग्राधी तह, दो तह, तीत 
तह श्रौर चार तह के बनाये जाते हैं। काशी ग्रौर gog देशों में रेशमी कपड़े भी 
जाते हैं। मगध, पुण्ड्र और सुवणेकुड्य में रेशों के वस्त्र भी बनते हैं। सुवणु 
रेशों से बने कपड़े श्रेष्ठ होते हैं, भर काशी तथा चीत-भूमि (चीन देश) के ag 
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il कपड़े । सूती कपड़े मधुरा (मदुरा), श्रपरान्त (कोंकण) कलिङ्ग (उड़ीसा), काशी, 
lag (बंगाल), वत्स (राजधानी-कौशाम्बी) और माहिष्मती के श्रेष्ठ होते हैं । 

ब्रिटिश शासन से पूर्वे तक बंग देश की मलमल (श्वेत, महीन भर चिकनी) 
विश्‍वविख्यात थी, काशी का रेशम श्रव तक श्रेष्ठ माना जाता है, और सुदूर दक्षिण के 
पूती कपड़े श्राज भी भारत में श्रपना विशिष्ट स्थान रखते हैं। चीन के रेशमी कपडे 
यं युग में भी श्रेष्ठता के लिए प्रसिद्ध थे, और वे विक्रय के लिए श्रवश्य ही भारत 
प्राया करते होंगे । 

कौटलीय अर्थशास्त्र के इस विवरण से यह भलीभाँति प्रगट है कि मौर्य युग में 
कत्र-उद्योग बहुत उन्नत दशा में था। इस बात की पुष्टि मैगस्थनीज़ के भारत-वर्णन 
हरा भी होती है । उसने लिखा है, कि. “श्रपनी चाल की साधारण सादगी के प्रतिकूल 
बेभारतीय बारीकी श्रौर सजावट के प्रेमी होते हैं। उनके वस्त्रों पर सोने का काम किया 
GMs । ये बस्त्र मूल्यवान्‌ रत्नों से विभूषित रहते हैं, और (भारतीय) लोग अत्यन्त 
Ft मलमल के बने हुए फूलदार कपड़े पहनते हैं सेवक लोग उनके पीछे-पीछे छाते 
तगाये चलते हैं, क्योंकि वे अपने सौन्दर्यं का aga ध्यान रखते हैं और AI स्वरूप 
को संवारने में कोई उपाय उठा नहीं रखते 1” 

“वे मलमल पहनते हैं, पगड़ी पहनते हैं, सुगन्धित द्रव्यों का व्यवहार करते हैं, 
रौर चमकीले रंगों में रंगे हुए पहरावों को धारण कहते हैं ।” 

वस्त्र-उद्योग के साथ सम्वन्ध रखने वाले कतिपय श्रन्य उद्योग या व्यवसाय भी 
| षे, जिनका इसी प्रकरण में उल्लेख करना उपयोगी होगा । ये उद्योग निम्नलिखित A— 
रस्सी वनाना-_कौटल्य ने तन्तुवायों (जुलाहों) के साथ ही रस्सी बनाने वालों 
गभी उल्लेख किया है, जो सूत्राध्यक्ष के श्रधीन व नियन्त्रण में रहते हुए कार्य करते 
पै। रस्सी और रस्सों को बनाने के लिये सूत, रेशे, बेंत श्रौर बाँस का प्रयोग किया 
भाता था सूत और रेशों से बनी रस्सी को “रज्जू” कहते थे, और बेंत तथा बाँस से 
झी रस्सी को 'वस्त्रा' । (२) कवच बनाना-युद्ध के लिये कवचों का बहुत उपयोग 
पा। उनके निर्माण के लिये पृथक्‌ कर्मान्त (कारखाने) होते थे, जिनमें इस शिल्प के 
विशेषज्ञ कारु और शिल्पी कवचों को बनाते थे। (३) रंगने का उद्योग--सूती, Hit 
ग्रादि वस्त्रो का रंगना भी एक महत्त्वपूर्ण उद्योग था । रंगरेजों को 'रक्तक' कहते थे । 
धुलाई के लिये जो दर नियत थी, उससे दुगुनी दर से रक्तकों को कपड़े रंगने की मज- 
हरै दी जाती थी । (४) धोबी का व्यवसाय--रजक (धोबी) को भी ग्रथेशास्त्र में 
FRY कहा गया है । धोबी काठ के पटरे श्रौर चिकनी शिला पर ही कपड फटक सकते 
। रन्यत्र फटकने पर उनसे न केवल वस्त्र को हुई हानि की क्षति-पूर्ति करायी जाती 
A ag छ; पण जुरमाना भी वसूल किया जाता था । धोबियों के ग्रपने पहनने के 
Ret पर मुद्गर का निशान अंकित कर दिया जाता था। इसका योजन यह था, कि 
कसी ग्राहक के कपड़ों को स्वयं पहन लेने के काम में न ला सक । यदि किसी धोबी 
कोई ऐसा बस्त्र पहने हुए पाया जाए, जो कि मुद्गर के चिल्ल से अंकित न हो, तो 
पर तीन पण जुरमाना किया जाता था । यदि धोबी ग्राहक के वस्त्र को बेच दे या 
हिती घोबी से क्रय करे या गिरवी रख दे, तो उसे बारह पण जुरमाने का दण्ड दिया 
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जाता था । यदि धोवी ग्राहक के कपड़े बदल दे, तो उसे श्रसली वस्त्र वापस करना होता 
था, अन्यथा उसपर वस्त्र की कीमत का FAT दण्ड पड़ता था । धोबी बहुत शीघ्र कपड़े 
धोकर वापस लौटा देते थे । जिन कपड़ों को केवल धोकर श्वेत कर देना हो या जिनका 
ग्रसली रंग ही धोकर निखार देना हो, उनके लिये एक रात (एक ग्रहोरात्र) का समय 
पर्याप्त समझा जाता थाता था । इससे श्रधिक देर करने पर धोबी को दण्ड दिया जाता 
था । पर यदि कपड़े को धोने के श्रतिरिक्त रंगना भी हो, तो ग्रधिक समय दिया जाता 
था । हलके रंग में रंगने के लिये पाँच दिन, नीले रंग से रंगने के लिये छः दिन, ग्रौर 
पुष्प, लाक्षा, मञ्जिष्ठ व श्रारक्त(गाढा लाल) रंगों में रंगने के लिये सात दिन का समय 
अपेक्षित समभा जाता था | जिन कपड़ों को धोने ग्रौर रंगने में विशेष परिश्रम और ध्यान 
की आवश्यकता हो, उनके लिये भी सात दिन का समय दिया जाता था । इससे अधिक 
देर करने पर रजक को धुलाई श्रौर रंगाई की धनराशि नहीं दी जाती थी । यदि धुलाई 
के सम्बन्ध में कोई विवाद उपस्थित हो जाय, तो उसका निर्णय कुशलों (विशेषज्ञों) 
द्वारा किया जाता था मौर्य युग में धुलाई की दर बहुत पर्याप्त थी । उत्कृष्ट वस्त्रों 
की घृलाई एक पण थी, मध्यम प्रकार के वस्त्रों की श्राधा पण, श्रौर घटिया कपड़ों की 
धुलाई चौथाई पण तियत थी। मोटे कपड़ों की धुलाई के लिये एक माषक दिया जाता 
था। (५) दर्जी (तुन्तवाय) का व्यवसाय--कौटलीय अर्थशास्त्र तुन्नवायों (दजियों) का 
उल्लेख भी ग्राया है, जिससे सूचित होता है कि मौर्य युग के दर्जी श्रनेक प्रकार के 
वस्त्र भी सिया करते थे । पर इन वस्त्रों के विषय में कोई विशद सूचना अर्थशास्त्र 
से उपलब्ध नहीं होती । मौर्य युग के स्त्री-पुरुष किस प्रकार के सिले हुए वस्त्र पहना 
— थे, यह ज्ञात नहीं है । मैगस्थनीज के विवरण से केवल यही ज्ञात होता है, कि इस 
युग के भारतीय कीमती रत्तों से विभूषित श्रौर फूलदार मलमल के कपड़े पहना करते 
FI 
हि (२) धातु उद्योग--खानों से कच्ची धातु निकालने, उसे धातुश्रों के रूप में 
'परिवर्तित करने और धातुग्ओरं से ग्रस्त्र-शस्त्र, उपकरण, आभूषण आदि बनाने का उद्योग 
भी ata Fi बहुत उन्नत दशा A था । कौटल्य ने कोश (राज्यकोश) को आकर 
प्रभव' (खानों से उत्पन्न या खानों पर आधारित) कहा है । साथ ही, संग्राम के सब 
उपकरण (ग्रस्त्र-शस्त्र, कवच दि) भी खानों से ही प्राप्त होते हैं। इस दशा में यह 
स्वाभाविक था, कि मोये युग के राजा खानों और घालु-उद्योग पर विशेष ध्यात देत | 
ऐसी खाने भ्रच्छी ere जाती थीं, जो प्रभूतसार (जिनसे बहुमूल्य द्रव्य परभूत मात्रा 
में उपलब्ध होते हों), agimi (जिन तक पहुँचने का मार्गे कठिन न हो), HO 
(जिन पर खर्च अधिक न पड़ता हो) श्रौर ग्रल्प-श्रारम्भ (जिनसे धातु निकालते i 
ales परिश्रम न पड़े) हों । खानों का विभाग एक पथक ग्रमात्य के अधीन होता al 
= लाल कहते थे । उसके अधीन ्यष्यक्ष', AIAR’, लक्षणाध्यक्ष 
k क्ष आदि बहुत-से भ्रमात्य कार्य करते थे । प्राकराध्यक्ष के लिये यह श्राव 
Ei z ers: (ताम्र mfa घातुग्रो की विद्या), रसपाक (पारे a 
माण र्क वद्या) श्रौर मणियों की पहचान में प्रवीण हो, और उसके प्रधीत 
"कंकर भी कार्य करने के लिये हों, जो कि धातु-सम्बन्धी कार्यों में निपुण हों । म 
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| उसके पास ऐसे उपकरण भी होने चाहिये, जो खानों से धातुएँ निकालने के लिये 
aa हों । ्राकाराध्यक्ष के कर्मचारी मैदानों और पहाड़ों में स्थित खानों का पता 
हाते थे । कच्ची धातु की परीक्षा भार, रङ्ग गन्ध, स्वाद आदि द्वारा की जाती थी । 
इभी देखा जाता था, कि खान का पहले उपयोग हुआ है या नहीं । किसी खान का 
हले उपयोग किया जा चुका है, इसका परिज्ञान वहाँ उपलब्ध कोयले, राख धातु 
पिलाने के बर्तनों के टूटे हुए टुकड़ों श्रादि से किया जा सकता था | किस त्त में 
EE धातु विद्यमान है, इसका पता करने के लिये कौटलीय ग्रर्थशास्त्र में श्रनेक 
oer लिखी गई हैं । यदि पहाड़ के गड्ढों, गुहाग्रों, उपत्यकाश्रों, दरारों और खोदे 
if स्थानों स जम्वू (जामुन), चूत (आम), तालफल (ताड), क्वहरिद्रा (हलदी), 
तात, मनःशिला (मनसिल), शहद, हिंगुलक (famam), तोते, कमल और मोर के 
पदों के रंग के द्रव बहते हों, श्रौर इन zai में काई के समान चिकनाहट हो, और ये 
maie तथा भारी भी हों, तो समझना चाहिये कि वहाँ सोने की कच्ची धातु faa- 
गन है, श्रौर ये द्रव उसी से मिलकर निकल रहे हैं । यदि द्रव को पानी में डालने पर 
कू तेल की तरह सारी सतह पर फैल जाए और सब मैल तथा गदे को इकट्ठा कर 
हे, तो वहाँ ताँबे और चाँदी का मिश्रण समझना चाहिये । यदि ऐसा द्रव निकल रहा 
है जो देखने में तो इसी प्रकार का हो पर उसकी गन्ध और स्वाद बहुत तेज हों, तो 
हाँ शिलाजतु की सत्ता होगी । 

कहाँ कौन-सी धातु है, और कच्ची धातों की किस प्रकार पहचान की जा 
ती है, इस विषय पर कौटल्य ने पर्याप्त विस्तार के साथ लिखा है उस सव को 
उद्धृत करना उपयोगी नहीं है। पर ग्रर्थशास्त्र के इस विवरण को पढ़कर यह 
Wi भाँति ज्ञात हो जाता है, कि मोये युग में धातुविद्या भलीभाँति उन्नत थी, और 
ग्राकराध्यक्ष' के कर्मचारी Taal और मेदानो में विद्यमान खानों की तलाश में निरन्तर 
अ्रलशील रहते थे । i 

कच्ची धातु को खान से ले जाकर उसे शुद्ध धातु के रूप में परिवर्तित किया 
Wai इसके लिये बहुत-से कर्मान्त (कारखाने) विद्यमान थे । यह कार्य किस 
फरार किया जाता था, इस पर भी अर्थशास्त्र से प्रकाश पड़ता है । धातु में मिले हुए 
Ne द्रव्यों को शुद्ध धातु से पृथक्‌ करने के लिये कच्ची धात को तीक्ष्ण मूत्र और 
॥र मे डालकर भावना देनी चाहिये, फिर राजबुक्ष, वट, पेलु रौर गोपत्ति के साथ 

तकर उसे तपाना चाहिये । साथ ही, भेस, गधे और हाथी के मूत्र तथा गोबर व 
He को उस में डाल देना चाहिये । इस प्रकार तपाने पर शुद्ध धातु कच्ची धात से 
ऐक हो जायगी । 
धातुओं को नरम और लचकदार बनाने की विधियाँ भी कौटल्य ने लिखी हैं । 
Ril ate aama के चूरे, तथा यव, माष, तिल, पलाश ग्रौर पीलु की राख रौर 
a बकरी के दूध को मिलाकर TAT मलने पर धातुएँ नरम हो जाती हैं। ऐसी ही 
भी अनेक विधियाँ अर्थशास्त्र में उल्लिखित हैं । श्रतेक विधियों द्वारा शुद्ध ga 
तैयार करना आर धातुओं को नरम, चमकीला व कठोर बताता m 
ो मयं युग में अच्छी तरह विकसित हो चुका था । खनिज पदार्थो में कोटल्य ने 
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सोना, चाँदी, ताम्बा, सीसा, लोहा, टिन, वेकुन्तक, पीतल, वृत्त (?), कंस (कांसी), 
हड़ताल, मनसिल, शिलाजीत, fares, नमक, मणि और शिला-प्रस्तरों का उल्लेख 
किया है । निस्सदेह, इन सबके कारखाने मौरयेयुग में विद्यमान थे । खानों और कर्मान्तों 
से धातु ग्रादि की चोरी न हो सके, इसके लिये समुचित व्यवस्था की जाती थी । खान 
में काम करने वाला कोई व्यक्ति यदि धातु ग्रादि की चोरी करे, तो चोरी किये गये 
द्रव्य की कीमत का श्राठ गुता उस पर जुरमाना किया जाता था । पर रत्नों की चोरी 
के लिये सम्भवतः मृत्यु दण्ड का विधान था। यदि कोई श्रन्य व्यक्ति (जो खान या 
कर्मान्त में कार्य न करता हो) धातु श्रादि की चोरी करे या राज्य से श्रनुमति प्राप्त 
किये बिना धातुएँ तैयार करे, तो उसे गिरफ्तार कर कैदी के रूप में कायं करने के 
लिये विवश किया जाता था । यद्यपि धातुओं के कारखानों और खानों का सञ्चालन 
राज्य की ओर से होता था, पर जिन कारखानों और खानों में बहुत श्रधिक धनराशि 
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लगाने की झ्रावश्यकता हो, उन्हें राज्य की ओर से अन्य व्यक्तियों के भी सुपुदे कर | 


दिया जाता था, जिसके बदले में राज्य या तो निर्धारित किराया लेता था और या 
पैदावार का निश्चित भाग । इस प्रकार मौर्ये युग में धातु-उद्योग के निजी क्षेत्र (प्राइ- 
वेट सेक्टर) की भी सत्ता थी। उस युग में भी यह स्वीकार किया जाता था, कि 
उद्योगों के लिये पूँजीपतियों का उपयोग है । 

आकराध्यक्ष के AeA सबसे महत्त्वपूर्ण ग्रमात्य 'लोहाध्यक्ष' था, जो ताम्र, 
सीस (सीसा), ag, वेकुन्तक श्रादि धातुओं के कारखानों का सञ्चालन करता था। 
एक अन्य श्रमात्य 'खन्यध्यक्ष' था, जो सामुद्रिक ग्राकरों से शंख, वस्त्र, मणि, मुक्ता, 
प्रवाल आदि निकलवाने की व्यवस्था करता था | नमक की गिनती भी खनिज पदार्थों 
में की जाती थी, जिसके लिए 'लवणाध्यक्ष' की नियुक्ति की जाती थी । लोहे का मुख्य 
उपयोग श्रस्त्र-शस्त्र और कृषि एवं उद्योगों के उपकरणों के निर्माण के लिए था, और 
तांबे, पीतल ग्रादि का बरतनों के निर्माण के लिए । सोना और चाँदी जहाँ श्राभ्रूषण 
बनाने के लिए प्रयुक्त होते थे, वहाँ साथ ही सिक्के बनाने के लिए भी प्रधानतया उन्हीं 
को प्रयुक्त किया जाता था, यद्यपि माषक, ग्रधेमाषक सरर छोटे सिक्के तांबे से भी बनाये 
जाते थे। मुद्रापद्धति का संचालन लक्षणाध्यक्ष के अधीन था, जो ग्राकराध्यक्ष के नियन्त्रण 
में i कार्य का सम्पादन करता AT । 

खातों श्रौर धातुप्रों के कर्मान्तों (कारखानों) से जो माल उपलब्ध होता था, 
उसकी बिक्री की व्यवस्था भी राज्य द्वारा की जाती थी । लोहा, ताँबा, त्रपु ग्रादि 
धातुश्रों का विक्रय लोहाध्यक्ष के ग्रधीन था, शंख मुक्ता श्रादि का विक्रय खन्यध्यक्ष के, 
ग्रौर नमक का लवणाध्यक्ष के । चाँदी ्रौर सोने को शुद्ध रूप से तैयार करने ग्रौर उत 
दवारा विविध प्रकार के ग्राभूषणों को बनवाने का कारय एक पृथक्‌ विभाग द्वारा क्रिया 
जाता था, जिसके ग्रध्यक्ष को “सुवर्णाध्यक्ष' कहते थे । 

खानों att धातु-उद्योग के विषय में मँगस्थनीज़ ने भी अपने भारत-वर्णन में 
लिखा है । उसके श्रनुसार “भूमि तो श्रपने ऊपर हर प्रकार के फल, जो कृषि द्वारा 
उत्पन्न होते हैं, उपजाती ही है, पर उसके गर्भ में भी सब प्रकार की धातुग्रों की 
घ्लनगिनत खानें हैं । SAX सोना, चाँदी बहुत होता है, और तांबा तथा लोहा भी कम 
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ती), हैं होता । जस्ता श्रौर दुसरी धातुएँ भी होती हैं । इनका प्रयोग भूषण की वस्तुओं 
लेख लड़ाई के हथियार तथा साज आदि बनाने के निमित्त होता है । 
feet | (३) नमक-उद्योग--नमक बनाने का व्यवसाय राज्य द्वारा भ्रधिकृत था, और 
खान किराध्यक्ष के ग्रधीन 'लवणाध्यक्ष' नाम का अमात्य उसका सञ्चालन करता था। 
गये क बनाने के लिए राज्य से लाइसेन्स लेना होता था । लाइसेन्स प्राप्त करके जो 
बोरी क्ति नमक बनाने का कार्य करते थे, वे पाकमुक्त लवण (तैयार हुए शुद्ध नमक) का 
[ या रित भाग और प्रक्रय (नमक के. कर्मान्त का किराया) लवणाध्यक्ष को प्रदान करते 
आप्त ॥ इस प्रकार जो नमक लवणाध्यक्ष के पास संग्रहीत हो जाता था, उसकी बिक्री राज्य 
ने के ह करायी जाती थी । राज्य की भ्रनुमति के बिना नमक का क्रय-विक्रम कर सकना 
लन fe था । विदेशों से जो नमक बिकने के लिए श्राता था, उस पर भी श्रनेक-विध 
शशि एलिए जाते थे । | 
कर. (४) रत्न, मुक्ता आदि का उद्योग--समुद्ररूपी खांन से शंख, मुक्ता आदि 
र या [झूत्य वस्तुओं को निकालने का कार्य 'खन्यध्यक्ष! के ग्रधीन था, जो ्राकराध्यक्ष की 
गराइ- aT में ्रपने विभाग का सञ्चालन करता था । समुद्र से प्राप्त होने वाले शंख, 
, कि m प्रवाल ग्रादि को साफ करने और उनसे विविध वस्तुएँ बनवाने के लिए अनेक 

शत भी स्थापित थे । मणि-मुक्ता का व्यवसाय मौर्यकाल में बहुत उन्नत था | कौटल्य 
TH, 'पुक्ताग्रो (मोतियों) के बहुत-से भेद लिखे हैं । 
था। | मोतियों का प्रयोग प्रधानतया हार बनाने के लिए किया जाता था । श्र्थशास्त्र 
तक्ता, फेक प्रकार को मुक्ता-यष्टियों (मोती की मालाग्रों) का उल्लेख किया गया है-- 
rat क (एक समान आकार के मोतियों की ऐसी माला जिसके मध्य में एक बड़ा मोती 
पुण्य || उपशीर्षक (एक समान आकार के मोतियों की ऐसी माला जिसके मध्य में पाँच 
मोती हों), प्रकाण्ड (बीच में एक बड़ा मोती रखकर उसके दोनों रोर जो मोती 
Marg, उनका आकार क्रमानुसार घटता जाये), श्रवघाटक (जिसके सब मोती एक 
हि ग्राकार के हों), तरलप्रतिबन्ध (ऐसी माला जिसके मध्य में एक ग्रत्यन्त चमकीला 
Fi | लगाया गया हो) । 

मोतियों की बहुत-सी लड़ियों द्वारा बड़े-बड़े हार बनाये जाते थे, जिन्हें अत्यन्त 

व्यक्ति ही प्रयुक्त कर सकते थे । इन्द्रच्छन्द हार में १००८ मुक्ता-यष्टियां होती 
: हार में ५०४, श्रध॑हार में ६४, रश्मिकलाप में ५४, गुच्छहार में ३२, 
माला हार में २७, अधंगुच्छहार में २४, माणवक हार में २०, रौर ग्रर्धमाणवक 
मे १२ | इसी प्रकार के अ्रन्य भी बहुत-से हारों का उल्लेख कोटल्य ने किया है, 
कोई मणि भी मोतियों की लड़ियों के बीच में लगाई जाती थी । ग्र्थंशास्त्र के 
विवरण को पढ़कर इस बात में कोई सन्देह नहीं रह जाता, कि ala युग में मोतियों 
बनाने का शिल्प बहुत उन्नत था। 
_ मोतियों की लड़ियाँ और हार गले में पहनने के लिए बनाये जाते थे, और 
है सिर, हाथ, पैर ate कटि (कमर) ग्रादि के लिए भी । इन विविध प्रकार के 
क लिए पृथक्‌-पृथक्‌ dard थीं, श्रौर इनके निर्माण के लिए सुवणे-सुत्र का भी 
किया जाता था | 
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मोतियों के अतिरिक्त अ्रतेकविध मणियों को प्राप्त कराना भी खन्यध्यक्ष का हिति ड 
कार्य था। मणियों के तीन मुख्य भेद थे--कोट (कूट-पवंत से प्राप्तव्य), मालेयक (मलय | 
पर्वत से प्राप्तव्य) श्रौर पारसमुद्रक (समुद्र पार से प्राप्तव्य) | स्थानभेद के अतिरिक्त (र 
रूप-भेद से भी मणियों को श्रनेक वर्गों में विभक्त किया जाता था- सौगन्धिक (जो वित † 
रक्त पद्म या पारिजात पुष्प के समान निर्दोष लाल रंग की हो, श्रौर जिसमें वाल सूर्य a Fl 
के समान चमक हो), वैदूर्यं (जो नील कमल या शिरीष पुष्प या जल या कच्चे बाँस या A पात 
सूखे पत्ते के रंग की हो), पुष्पराग, गोमूत्रक, गोमेदक, नीलावली यक, इन्द्रनील, कलाय- ` 
पुष्पक, महानील, जाम्बवाभ, जीमूतप्रभ, नन्दक, HAAA, शीतवृष्टि और सूर्यकान्त At भ 
आदि । वे मणियाँ उत्कृष्ट मानी जाती थीं, जो श्राकार में षट्कोत, चौकोन या गोल [fata | 
हों, जिनका रंग गाढ़ा और चमकीला हो, जो चिकनी और भारी हों, जिनसे किरणें कते र 
फटती हों और जो पारदर्शक हो । सौगन्धिक ग्रादि जिन मणियों का ऊपर परिगणन (argh 
किया गया है, उन सबको उत्कृष्ट:माना जाता था । कतिपय मणियाँ घटिया किस्म की gut 
भी थीं | इनके नाम भी कौटलीय अर्थशास्त्र में दिये गए हैं । | 
मुक्ता ग्रौर मणि के ग्रतिरिक्त वज्र (हीरे) भी खब्यध्यक्ष द्वारा एकत्र कराये पंथा 
जाते थे । इन्हें खानों श्रोर स्रोतों से प्राप्त किया जाता था । (am: 
मोती, मणि श्रौर हीरे आदि से विविध प्रकार के श्राभूषणों को बनाने ग्रोर ग्रौर 1 
मणि तथा हीरे को काटकर निश्चित ग्राकार प्रदान करने का कार्य 'मणिकारुप्रो' द्वारा बाली 
किया जाता था । और : 
(५) शराब का उद्योग--सुरा (शराब) का उद्योग 'सुराध्यक्ष' के धीत था, होती 
जो शराब बनवाने और उसकी बिक्री की सब व्यवस्था कराता था । इसके लिए सुरा- | 
निर्माण में दक्ष व्यक्तियों को राजकीय सेवा में रखा जाता था । शराब की बिक्री का | मरुत 
प्रबन्ध नगरों, देहातों श्रोर छावनियों में सर्वत्र किया जाता था । सुरा छः प्रकार की 'तो उ 
होती थी, मेदक, प्रसन्न, ग्रासव, अ्ररिष्ट, मेरेय और मधु । एक द्रोण जल, AT आढ़क Fay 
a श्रौर तीन प्रस्थ किण्व (fermant) मिलाकर मेदक सुरा तैयार की जाती थी | fe 
मेदक के निर्माण में जल और चावल का श्रनुपात ८ श्रौर १ का होता था, श्रौर खमीर कोह 
उठाने के लिए उसमें किण्व डाला जाता था । प्रसन्न सुरा को बनाने के लिए रन्त कपिल 
(चावल, जौ ग्रादि) की पीठी के ब्रतिरिक्त दालचीनी ग्रादि मसाले भी पानी में मिलाये ; 


यहाँ लिखने की श्रावइयकता नहीं है । ts 
सुरा के सेवन पर श्रनेक प्रकार के नियन्त्रण विद्यमान थे । उसके क्रप-विक्रय के और 
स्थान नियत थे, जिनके श्रतिरिक्त भ्रन्यत्र कहीं शराब नहीं वेची जा सकती थी । इस 
नियम का उल्लंघन करने पर ६०० पण जुरमाने का विधान था । नियत स्थात से भे 
शराव at aaa ले जाना तिषिद्ध था। यह ध्यान में रखा जाता था, कि शराबखाते एक 
दूसरे से पर्याप्त दूरी पर हों। सुरा का सेवन केवल ऐसे व्यक्तियों को ही करते दिया 
जाता था, जो 'वेदित-ज्ञात-शौच' (जिनकी शुचिता या तो ज्ञात हो और या ज्ञात करा |, 
दी गई हो) हों । कौटल्य ने लिखा है, कि कर्मचारी श्रौर कर्मकर निर्दिष्ट कार्य में प्रमाद 
न करने लग जाएँ, AA जन कहीं मर्यादा का श्रतिक्रमण न करने लगें, श्रौर तीक्ष्ण 
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pe. [ति के व्यक्तियों की उत्साहशक्ति में क्षीणता न ग्रा जाये, aa: केवल निर्धारित 


Pee i S शराव दी जाया करे। इसीलिए मैगस्थनीज ने यह लिखा है, कि वे 
रिक्त शसतवासी) यज्ञं के सिवाय कभी मदिरा नहीं पीते । उनका पेय जों के स्थान पर 
/ (जो त द्वारा निर्मित एक रस है । क्योंकि सुरा का सेवन राज्य द्वारा faafaa था, 
1 सूये ही कारण मैगस्थनीज ने भारत में यह श्रनुभव किया था, कि यहाँ के लोग मदिरा 
gay आपात नहीं करते । 
aa- यद्यपि शराव का व्यवसाय राज्य के हाथों में था, पर कतिपय अवसरों पर ग्रन्य 
कान्त an भी स्वतन्त्रता के साथ शराब का निर्माण कर सकते थे । कौटल्य ने लिखा है कि 
गोल fae कृत्यों के अवसरों पर Feral (गृहस्थ) लोग श्वेत सुरा का स्वयं निर्माण कर 
करणें ख़ते हैं, और श्रौषधि के प्रयोजन से ग्ररिष्टों का भी । इसी प्रकार उत्सव, समाज 
गणन |(हामूहिक समारोह) और यात्राओं के ग्रवसर पर चार दिन के लिए aa किसी को 
म की पुरा-तिर्माण की स्वतन्त्रता थी । 

| (६) चमड़े का उद्योग--मौर्य युग में चमड़े का उद्योग भी अच्छी उन्नत दशा 
कराये Har) कौटल्य ने अनेक प्रकार की खालों का उल्लेख किया है--कान्तनावक (इस 

जाल का रंग मोर की गरदन के सदश होता था), प्रेयक (इस खाल पर नीले, श्वेत 
: और ग्रौर पीले रंग के बिन्दु पड़े होते थे), उत्तरपवेतक (यह उत्तरी TT से प्राप्त होने 
द्वारा वाली विशेष प्रकार की खाल होती थी), विसी (इस खाल पर बड़े-वड़े वाल होते थे, 
और इसका कोई बिशेष रंग नहीं होता था), महाबिसी (यह सवेत रंग की सख्त खाल 
न था, होती थी), इयामिका (ag खाल कपिल रंग की होती थी और इस पर बिन्दु पड़े होते 
सुरा थे), कालिका (यह खाल कपिल और कपोत के रंग की होती थी), कदली (यह्‌ एक 
[ का m खाल होती थी), चन्द्रोत्तरा (यदि कदली खाल पर चाँद की तरह के चकत्ते हों, 
र की तो उसे चन्द्रोत्तरा कहते थे), शाकुला (इस खाल पर aig के ढंग के या मृग की खाल 
के समान चकत्ते होते थे), सामूर (यह रंजन के रंग की काली खाल होती थी), चीनसी 
[थी । | [ह्‌ खाल लाल-काले रंग की या पाण्डु-काले रंग की होती थी), सामूली (यह गहुए रुग 
वमीर कौ होती थी), सातिना (काले रंग की खाल), सलतूला (नल घास a की खाल), 
a कपिला (कपिल रंग की खाल) और वृत्तपुच्छा (भूरे रंग की एक विशेष, प्रकार की 
मलाये बाल) । | ह 
जिन्हें इन विविध प्रकार की खालों के सम्बन्ध में कुछ अन्य विवरण भी अर्थशास्त्र 
भे उपलब्ध है । कान्ततावक श्रौर प्रैयक arii की चौड़ाई ८ ग्रंगुल होती थी। बिसी 


na और महाबिसी चौड़ाई में १२ अंगुल होती थीं । इयामिका और कालिका चौड़ाई में ८ 
त [ई में द्धोत्तरा लम्बाई में ८ अंगुल, भौर सामूर लम्बाई 
गन से | 3 कदली लम्बाई में १ हाथ, चब्दरोत्तरा लम्ब गु 


में ३५ sige होती थीं । ये सव खाले जंगली TAT की होती थीं, सम्भवतः, जिनका 
शकार उनकी कीमती खालों के लिए ही किया जाता था । ata) बह तार 


मालय या उसकी तराई के जंगलों से ही प्राप्त की जाती थीं । विसी श्रौर महाबिसी 


में geama में उपलब्ध थीं; इयामिका, कालिका, कदली, चन्द्रोत्तरा और 


igre’ से प्राप्त किया जाता था; आर सामूर, pia सामूली को 
हू लव से । ये द्वादशग्राम, आरोह भौर बाह लव हिमालय के क्षेत्र में ही स्थित थे । 
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कौटलीय अर्थशास्त्र के इस विंवरण द्वारा इस बात में कोई सन्देह नहीं रह्‌ 
जाता, कि मोौर्ययुग में ग्रनेक प्रकार की खालों को एकत्र करने का व्यवसाय बहुत उन्नत 
था । आधुनिक समय में भी विविध प्रकार की फरें जंगली Tegal को मार कर प्राप्त 
की जाती हैं, और वे बहुत श्रधिक कीमत पर विकती हैं। कौटल्य ने इन चमो को 
wal में गिना है, श्रोर इनका उल्लेख मणि, मुक्ता, चन्दन आदि बहुमूल्य पदार्थों के 
साथ किया है । कोशाध्यक्ष जिस कीमती रत्न, सार, कुप्य आदि का कोशागार में संग्रह 
करता था, ये चर्म भी उन्हीं में थे । कौटल्य ने उन चर्मो को श्रेष्ठ कहा है, जो नरम, 


चिकने और प्रभूत वालों वाले हों चर्म का यह रूप आधुनिक समय की फरों को ही F 


सूचित करता है । कान्तनावक ग्रादि विविध प्रकार की फरों की ही संज्ञा थी । 


बहुमूल्य चमो (खालों) के श्रतिरिक्त गाय, वेल, भेस, भेड़, वकरी आदि पशुग्रों' 
की खालें भी ग्रनेकविध कार्यों के लिए प्रयुक्त की जाती थीं । जो पशु स्वयं मर जाते | 
थे या जिनका सूनाश्रों (बूचड़खानों) में वध किया जाता था, उनकी खाले जूते श्रादि | 


बनाने के प्रयोग में लायी जाती थीं । मैगस्थनीज ने चमड़े के ada जूतों का वर्णन 
किया है। नियार्कस के श्रनुसार भारतीय लोग aa रंग के चमड़े के जूतों को पहना 


करते थे । ये जूते बहुत बढ़िया होते थे। इनको ए. एड़ियाँ कुछ ऊंची बनायी जाती थीं, | 


CY 


जिससे पहनने वाला व्यक्ति कुछ अधिक ऊँचा प्रतीत होने लगता था |») 

(७) बरतनों का उद्योग--मोये युग में वरतन बनाने का उद्योग भी बहुत 
उन्नत था । लोहाध्यक्ष जहाँ ताम्र, सीसा, टिन, पीतल, काँसा, लोहा ग्रादि धातुग्रों को 
तैयार कराता था, वहाँ उसका यह कार्यं भी था कि इन विभिन्न धातुग्रों से नानाविध 
उपयोगी wat (विक्रेय वस्तुओं) को तैयार कराए । इस उपयोगी “भाण्ड” में बरतन भी 
अवश्य होते होंगे, यह कल्पना सहज में की जा सकती है । पर बरतन बनाने के लिए 
केवल घातुश्रों का ही उपयोग नहीं किया जाता था । aq, छाल श्रौर मिट्टी के भी 
बरतन बनाये जाते थे । 

(८) काष्ठ का उद्योग--मोय युग में जंगलों का बहुत महत्त्व था, और ग्राथिक 
इष्टि से उन्हें बहुत उपयोगी माना जाता था | जंगलों की रक्षा और वृद्धि का विभाग 
एक पृथक्‌ श्रमात्य के श्रधीन रहता था, जिसे 'कुप्याध्यक्ष' कहते थे । उसके ग्रधीन 
द्रव्यपाल श्रौर वनपाल श्रादि भ्रन्य राजकर्मचारी होते थे, जिनकी सहायता से वह 
= से कुप्य पदार्थों को एकत्र करता था, और साथ ही काष्ठ ग्रादि कुप्य पदार्थों को 
तैयार भाण्ड के रूप में परिवर्तित कराने के लिए कर्मान्तो (कारखानों) का संचालन 
करता था । विपत्ति के ग्रतिरिक्त यदि साधारण दशा में कोई व्यक्ति जंगल को किसी 
प्रकार से नुकसान पहुंचाए, तो उसे न केवल क्षतिपूति करनी पड़ती थी, पर साथ हीः 
उसे जुरमाते श्रादि के रूप में दण्ड भी दिया जाता था । 

कुप्य पदार्थों मैं निम्नलिखित को न्तर्गत किया जाता था--शाक (सागौन), 
तिनिश, धन्वन, ग्रर्जुन, मधूक, तिलक, साल, शिशुप, श्ररिमेद, राजादन, शिरीष, खदिर 
(खेर), सरल, तालसर्ज, श्रदवकर्ण, सोमवल्क, PMA, प्रियक, घव mfa सारदारु | ये 


ऐसे वृक्ष हॅ, जिनके काष्ठ 'ठोस श्रौर कड़े होते हैं श्रौर जिनका प्रयोग इमारत श्रौर 
श्रासन्दी atte बनाने के लिए किया जाता ह्‌ । 
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सारदारु के अतिरिक्त mAs प्रकार के बाँसों, बल्लियों (लताप्रों), बल्कों 
pat वृक्षों और पौधों), रज्जुभाण्डों (मूँज, भाबड़ afa ऐसी घासें जिनसे रस्सियाँ 
तयी जाती हैं), पत्र, पुष्प औषधि, विष, विषैले जन्तु, जंगली पशुओं और जन्तुं के 
पडे, हड्डी, दाँत, सींग, खुर, पूँछ आदि, फूंस, सरकण्डे, ईंधन ग्रौर कोयले ्रादि भी 
(ग थे, क्योंकि ये सब उपयोगी पण्य-द्रव्य भी जंगलों से ही प्राप्त किए जाते थे । 
गों से इन सबको एकत्र कराके कुप्याध्यक्ष इन्हें इनके विभिन्न कर्मान्तों में भिजवा 
वा था, जहाँ इनसे विविध प्रकार का माल तैयार कराया जाता था । 

कुप्य द्रव्यो के उद्योगों में ग्रनेकविध कारु कार्य करते थे। मंगस्थनीज़ ने 
fret प्रकार के शिल्पियों का उल्लेख करते हुए लकड़हारों श्रौर बढ़इयों का भी जिक्र 
गा है, जो वृक्ष काटने और काष्ठ से वित्रिध प्रकार का सामान बनाने में व्यापृत 


R 


(९) हथियार बनाने का उद्योग--मोये साम्राज्य की स्थिति उसकी सैनिक 
[क्तिपर ही निर्भर थी, और सेना का कार्य अस्त्र-शस्त्रों के बिना नहीं चल सकता 
॥। श्रतः स्वाभाविक रूप से हथियार बनाने के उद्योग का मौर्य युग में बहुत महत्त्व 
॥। इसके लिए एक पृथक्‌ अमात्य होता था, जिसे 'ग्रायुधागाराध्यक्ष' कहते थे । बह्‌ 
mai के निर्माण में कुशल कारु-शिल्पियों से सांग्रामिक (युद्ध में काम आनेवाले), 
tints (किलों की रक्षा के लिए प्रयुक्त होने वाले) और परपुराभिघातक (शत्रुओ्रों 
0नगरो को ग्राक्रान्त व नष्ट करने के लिए उपयोगी) चक्र, यन्त्र, AFA, कवच और 
य उपकरणों को तैयार कराता था । विविध प्रकार के अस्त्र-शस्त्रों के विषय में 
ka ने विशद रूप से लिखा है, पर उसे यहाँ उद्धृत कर सकता सम्भव नहीं है 
R निस्सन्दिग्ध है, कि मौर्य काल में अस्त्र-शस्त्रों के निर्माण का उद्योग भी ग्रच्छी 
Int दशा में था । 
| (१०) सुवर्णकार (सुनार) का व्यवसाय--सोना, चाँदी आदि बहुमूल्य agi 
शुद्ध कर उतसे आभूषण बनाने का कार्य सुवणेकारों द्वारा किया जाता था | atd- 
ne लोग नानाविध श्राभूषणों AT श्रलंकरणों द्वारा अपने को सुशोमित किया करते 
| प्रतः यह व्यवसाय उस काल में बहुत विकसित दशा में था । इसके लिए राज्य का 
फ पृथक्‌ विभाग था, जिसके ग्रध्यक्ष को सुवर्णाध्यक्ष' कहते थे । इसकी श्रधीनता में 
' और रजत से श्राभूषण आदि तैयार करने के लिए पृथक्‌-पृथक्‌ कर्मान्त (कारखाने) 
पित किए जाते थे, ग्रौर उन पर नियन्त्रण रखने के लिए एक '्रक्षशाला' बनवाई 

थी जिसमें चार शालाएँ रौर केवल एक द्वार रहता था । सोने-चांदी के व्यवसाय 


ee ही नियन्त्रित करता था । 


सोने और चाँदी की पहचान के लिए जहाँ निकष (कसौटी) प्रयुक्त की जाती 

| वहाँ afia में डालकर भी उनकी शुद्धता श्रादि को परखा जाता था | 
सोने और चाँदी से जो बहुत-से ग्राभूषण बनाये जाते थे, उसकी कला (कर्म) 
न वर्गों में विभक्त किया जाता था, क्षेपण, गुण और क्षुद्र । काँच के मनकों और 
¶ आदि को सुवर्ण लड़ते को क्षेपण कहते थे । सोने, चाँदी आदि से सूत्र और 
बनाने की संज्ञा 'गुण' थी । सोने-चांदी के धन (ठोस) तथा सुषिर (खोखले) 
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गहने बनाने WIT मनके Atle बनाने को AT कहते थे। इन विविध प्रकार के कार्यों को 
करने वाले शिल्पियों को ‘case’ और 'सौवणिक' आदि कहा जाता था । सुवर्णाध्यक्ष 
के श्रधीन ग्रक्षशाला में जो विविध कर्मचारी कार्य करतें थे, उनमें से कुछ की संज्ञा 
सौर्वाणक (सुनार), त्वष्टा या त्वष्ट्र, पृषितकारु, काचकारु, तपनीयका रु, ध्मायक, चरक, 
पांसुयावक और काञ्चनकारु थी । - 

(११) धातु-उद्योग के शिल्पी--लोह, ताम्र, त्रपु श्रादि धातुग्रों से बरतन और 
हथियार बनाये जाते थे, झौर सोना-चाँदी से श्राभूषण तथा सिक्के । इन व्यवसायों 
में लगे हुए श्रनेकविध शिल्पियों का उल्लेख ऊपर किया जा चूका है। पर इनके 
्रतिरिक्त भी कतिपथ कारु श्रौर शिल्पी धातु-शिल्प का अनुसरण किया करते थे । इनमें 
लुहार प्रधान थे । लोहे द्वारा निमित खनित्र (फावड़ा), कुद्दाल (कुदाल), काण्डच्छेदत 
(कुल्हाड़ा) श्रादि कितने ही उपकरणों का उल्लेख कौटलीय श्रर्थशास्त्र में विद्यमान है, 
जिनका निर्माण लुहारों द्वारा ही क्रिया जाता था। लुहार के लिए कौटल्य ने 'लोहकार' 
शब्द का प्रयोग किया है। लोहकार जहाँ अस्त्र-शस्त्रों का निर्माण करते थे, वहाँ साथ 
ही फावड़ा, कुदाल, Hearst श्रादि भी बनाते थे । मैगस्थनीज ने भी लुहारों का उल्लेख 
किया है । 

(१२) भोजन के साथ सम्बन्ध रखनेवाले व्यवसाय--कौटलीय ग्रर्थशास्त्र में 
पाक्वमाँसिक (पका हुआ माँस बेचने वाले), ग्रौदनिक (भात व कच्ची रसोई बनाने 
वाले), भ्रापूपिक (पुए व पुरी ग्रादि बनाने वाले), पक्वान्नपण्य (GPA या पकवान 


वेचनेवाले) ्रादि का भी उल्लेख किया है । निस्सन्देह, ये सब ऐसे व्यवसायी थे, जो 


कि विविध प्रकार के पके हुए भोजन को बेचने का कारोबार किया करते थे। 

(१३) नर्तक, गायक ग्रादि-मोय युग में बहुत-से ऐसे लोग भी थे, जो नट, 
नतक, वादक, गायक, कुशीलव, तालापचार (बाजा बजाने वाले) ग्रादि का कारोबार 
करके अपना निर्वाह करते थे। कौटल्य को ये व्यवसायी पसन्द नहीं ये । वे समभते थे, 
कि इनसे जनपद-निवासियों के दैनिक कार्थ में विघ्न पड़ता है । इसी कारण उन्होंने 
यह व्यवस्था की थी, कि नट, नर्तक, वादक श्रादि जनपदों में 'कर्मविघ्न' न करने पाएँ, 
क्योंकि इनसे षिकायं में लगे हुए ग्रामवासियों के कार्य में बाधा पड़ती है। पर इस 
व्यवस्था के होते हुए भी मौयं युग के भारत में इन विभिन्न कारोबारियों की सत्ता 
थी, और उन्हें श्रपता शिल्प दिखाने का ग्रवसर भी प्राप्त होता था । पर ऐसा करते 
हुए वे स्वेच्छापूर्वक कायं नहीं कर सकते थे, और न ही बहुत अधिक संख्या में प्रेक्षाएँ 
ES कर सकते थे । विभिन्न प्रकार की रूपाजीवाशओं (रूप द्वारा आजीविका कमाने 


वाली वेश्याओं) की भी मौर्य युग में सत्ता थी, जो राजकीय सेवा में रहते हुए या. 


स्वतन्त्र रूप से पेशा करके ग्रपना निर्वाह करती थीं । उनके कार्य को नियन्त्रित करने 
के लिए एक पृथक श्रमात्य होता था, जिसे 'गणिकाध्यक्ष” कहते थे । 


(१४) श्रन्य व्यवसाय -- कोटलीय अर्थशास्त्र में ग्न्य भी बहुत-से व्यवसायियों 
का उल्लेख है, जिनमें देवताकारु (देवताओं की मूर्तियां बनाने वाले), मणिकारु (मणियों ` 
से श्राभूषण बनाने वाले), माल्यपण्य (मालाएँ बनाकर बेचने वाले), गन्धपण्य (सुगन्वियाँ ` 
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are बेचने वाले), wie भिषक्‌ आदि मुख्य हैं ये सव व्यवसाय भी मौर्य युग में 
#छी Sat दशा में थे। 

| (३) व्यापार 
मौर्य युग में कृषि और उद्योगों के समान व्यापार भी बहुत उन्नत श्रौर 
aani ग्रामों के छोटे-छोटे सौदागरों से लगाकर बड़ी-बड़ी कम्पनियाँ तक उस 
a में विद्यमान थीं । गाँवों के छोटे दूकानदार जहाँ पण्य की विक्री का धच्धा करते 
॥ वहाँ साथ ही खेती भी किया करते थे। गाँवों में जहाँ छोटी-छोटी दूकानों की सत्ता 
॥, वहाँ साथ ही जल और स्थल के मार्गों पर मण्डियाँ भी लगा करती थीं । इनका 
Pe राज्य की ओर से किया जाता था । इन मण्डियों द्वारा कर्मान्तो में तैयार हुआ 
m ग्रामवासियों को भी उपलब्ध हो जाता था । शहरों और ग्रामों में सम्बन्ध कायम 

aa के लिए इनकी बहुत उपयोगिता थी । 

व्यापार के नियन्त्रण के लिए राज्य का एक पृथक्‌ विभाग था, जो वेदेहकों 
| (्यापारियों व दूक्रानदारों) के कार्यों की देखभाल करता था । इस विभाग के अध्यक्ष 
हो 'संस्थाध्यक्ष' कहते थे, जो 'पण्याध्यक्ष' की श्रधीनता में ग्रपने कार्यों का सम्पादन 
करता था । व्यापारी माल को ठीक तोलते हैं, और उनकी तराजू तथा बाट सही हैं, 
।े देखना संस्थाध्यक्ष का ही कार्य था। माल में कोई मिलावट तो नहीं की गई है, पुराने 
'गल को नया बताकर तो नहीं बेचा जा रहा है, जो माल जिस स्थान का बना GATT 
हीं वेचा जा रहा है, और व्यापारी बिके हुए माल 


है उसे वहाँ का बना बताकर तो न pn 
- जे बदल तो नहीं रहा है--इन सब बातों पर ध्यान रखना ग्रौर अपराधियों को दण्ड 
षा 'संस्थाध्यक्ष? के ही काये थे । यदि कोई व्यापारी माल खरीदते हुए ऐसी तराजू 
क प्रयोग करे जिससे माल श्रधिक तुलता हो, और माल बेचते हुए ऐसी तराजू प्रयोग 
लाये जो कम तोलती हो, तो उसे दण्ड दिया जाता था। पर यदि तोल में T 
बिक नाहो, तो उसकी उपेक्षा कर दी जाती थी । यदि एक ग्राढ़क माल तोलते हु 
| केबल ma कर्ष का ग्रन्तर पड़े, तो. उसे ग्रपराध नहीं समझा जाता था | एक आढ़क 
प्रस्थ या १६ Hera के बरावर होता था, और १ कुटुम्ब में १२३ ee 
प्रकार एक श्राढुक्र २०० कर्ष के बरावर होता था । यदि २०० कर्ष a हुए 
ल MA कर्षं का अन्तर पड़ जाये, तो उसकी उपेक्षा कर देना भ्रनुचित नहीं था । 
न mar नाममात्र का ही था । पर योदि एक Ash तोलने पर एक D a 
mare (2 प्रतिशत के लगभग) पड़ जाये, तो दूकानदार पर ३ पण Tog A 
जाता था । यदि कमी एक कर्ष से भी अधिक हो, तो जुरमाने की मात्रा इस am 
(एक क्षे के ग्रम्तर पर ३ पण) से बढ़ती जाती थी। माल का विक्रय. करते हुए 


रोई व्यापारी काष्ठ 
खेरीदारो को धोखा देने पर कड़ा दण्ड दिया जाता था | यदि कोई व्यापा 


1 ad), मणि, रज्जु, चमे 
(विधिध प्रकार की सारदारु), लोह (लोहा, तांबा आदि धातुएँ), 


(विविध प्रकार की खाले), मिट्टी के बने हुए बरतन, सूती या ऊनी या रेशों के a = 
सत्र ग्रादि के घटिया होने पर बढ़िया बताकर बेचे, तो उसे बेची गई के सल 
Sas गुना दण्ड के रूप में देता होता था | यदि व्यापारी परस्पर एक होकर AS 


प्रयत्न करें कि arent और शिल्पियों द्वारा तैयार किये गये माल को घटिया बताया 
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जाये, और इस प्रकार उन्हें कम पारिश्रमिक मिले, उन द्वारा तैयार किया गया माल 
कम कीमत पर बिके या उसका क्रय-विक्रय ही न हो सके, तो उन व्यापारियों पर एक 


हजार पण जुरमाना किया जाता था | 


यदि व्यापारी एक साथ मिलकर पण्य (विक्रेय | 


माल) को रोक लें, और इस ढंग से उसकी कीमत का बढ़ाने का यत्त करें, या ग्रापस 
में मिलकर किसी पण्य की कीमत को गिराने का प्रयत्न करें, तो भी उन्हें एक हजार 
पण जुरमाने का दण्ड दिया जाता था । जो दुकानदार वाटों या मापों को बदलकर 
तोलने या मापने में भ्रन्तर (कमी) कर दें और इस प्रकार श्रन्तर AT जाने के कारण 
माल में ग्राठवें हिस्से की कमी पड़ जाये, तो दूकानदार पर २०० पण जुरमाना किया 


जाता था । यदि कमी ग्राठवे हिस्से से 


अधिक हो, तो इसी हिसाव (2 कमी पर २०० 


पण) से जुरमाने की मात्रा बढ़ा दी जाती थी । धान्य (विविध अन्न), स्नेह (घी, तेल 
आदि), क्षार (शर्करा, दानेदार चीनी, गुड़ आदि), गनध (सुगन्धियों) श्रोर भैषज्य 
(afa) में मिलावट करने पर १२ पण जुरमाने का दण्ड दिया जाता था । विविध 
प्रकार के श्रन्न का (विक्रय के लिए) संचय केवल ऐसे व्यापारी ही कर सकते थे, जो 
राज्य द्वारा इस कार्य के लिए श्रनुज्ञात (ग्रधिकृत) हों । यदि कोई ग्रन्य व्यक्ति अपने पास 


अन्न का संचय करे, तो पण्याध्यक्ष को 


अधिकार था कि वह उसे जब्त कर ले। इस 


व्यवस्था का प्रयोजन यह था, कि धान्य-पण्य की विक्री जनता के लाभ को र्ट में 
रखकर की जा सके । व्यापारी लोग कितना मुनाफा ले सकें, यह भी राज्य द्वारा 
निर्धारित किया जाता था । माल खरीदने की जो कीमत राज्य द्वारा निश्चित की गई 
हो, दुकानदार श्रपने देश के माल को उससे ५ प्रतिशत अधिक मुल्य पर बेच सकता 
Wl इस प्रकार वह पाँच प्रतिशत मुनाफे का ग्रधिकारी था । विदेशी माल पर दस 
प्रतिशत मुनाफा लिया जा सकता था । यदि कोई व्यापारी इससे ग्रधिक मुनाफा ले, 


तो ५ प्रतिशत श्रतिरिक्त मुनाफे पर २ 


०० पण के हिसाब से उस पर जुरमाना किया 


जाता था। इससे ग्रधिक मुनाफे पर जुरमाने की मात्रा इसी हिसाव से बढ़ती जाती 
थी । यदि पण्य की मात्रा बहुत हो और माल की ग्रधिकता के कारण उसका निर्धारित 
कीमत पर बिक सकना सम्भव न रहे, तो पण्याष्यक्ष सारे पण्य की एक स्थान से बिक्री 
कराता था, ताकि उसे निर्धारित मूल्य पर बेचा जा सके l 


= अर्थशास्त्र में प्रतिपादित 


व्यापार-सम्बन्धी ये नियम अत्यन्त महत्त्व के 


हैं । इनके श्रनुशीलन से मौर्य युग के व्यापार का एक स्पष्ट चित्र हमारे सम्मुख उपस्थित 
हो जाता है। इसमें सन्देह नहीं, कि मौर्ये युग में व्यापार पर राज्य का कठोर नियन्त्रण 
विद्यमान था। व्यापारी न माल में मिलावट कर सकते थे, न उसे कम तोल सकते थे, 
न श्रधिक मुनाफा ले सकते थे, श्रौर न परस्पर मिलकर किसी पण्य की कीमत बढ़ा 
सकते थे । ्रन्न-सहश लोकोपयोगी पण्य को केवल वे व्यापारी ही बेच सकते थे, जो 
राज्य द्वारा श्रधिकृत हों। इनके क्रय-विक्रय के सम्बन्ध में कौटल्य ने यही सिद्धान्त 
प्रतिपादित किया है, कि इनकी बिक्री जनता के लाभ को दृष्टि में रखकर की जाये । 
'तुलाश्रों और बाटों तथा मापो (मापने के साधन) पर भी राज्य का तियन्त्रण 
था । इनका निर्माण राज्य द्वारा ही कराया जाता था, जिसके लिए पौतवाध्यक्ष-संज्ञक 


श्रमात्य की श्रधीनता में कर्मान्त स्थापित 
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|थी--तुला, भ्रायमानी, व्यावहारिकी, संवृत्ता, भाजिनीया, श्रन्तःपुरभाजनीया र 


a काष्ठतुला l à विभिन्‍न प्रकार के भारों को तोलने के लिए प्रयुक्त की जाती थीं । 
न 'कौटलीय अर्थशास्त्र में इनकी बनावट आदि के सम्बन्ध में भी विवरण विद्यमान है, 
पस E उसे यहाँ उद्धत करने का विशेष उपयोग नहीं है । 

नार मेंगस्थचीज के यात्रा-विवरण से भी इन व्यवस्थाश्रों की पुष्टि होती है । उसने 
कर लिखा है, कि “चौथा वर्ग व्यापार और व्यवसाय का निरीक्षण करता है। इसके 
रण कर्मचारी नाप और तोल की निगरानी रखते हैं। पाँचवाँ वर्ग तैयार माल की देखभाल 
"या करता AAS वस्तुएँ पुरानी वस्तुथों से भ्रलग बेची जाती हैं । दोनों को एक सांथ 


मिला देने पर जुरमाना किया जाता है 1” 

तेल | पण्य को तोलने या मापने के लिए कौन-से वाट या माप प्रयुक्त होते थे, इस 
वध कहलाता था, जो तोल में दस धान्यमाष या पाँच गुञ्जा (रत्ती) के बरावर होता था। 
जो वतमान समय का मासा वजन में श्राठ रत्ती होता है। मोय युग का मापक ग्राजकल 
गस के मासे से हलका होता था । सोलह सुवर्णमापक से एक 'कर्ष' बनता था, और चार 
इस 'कृषे से एक 'पल'_। कर्ष तोल में ८० रत्तियों के वरावर होता था । वतेमान समय का 
में | तोला ६६ रत्तियों के बरावर होता है । इस प्रकार कर्षं का वजन तोले से कुछ कम 
रा होता था। इन बाटों का प्रयोग प्रायः सोने जैसे बहुमूल्य पदार्थो को तोलने के लिए 
गई किया जाता था, ग्रतः अ्र्धमाषक, द्विमाषक जैसे छोटे-छोटे बाट भी हुश्रा करते थे । 


ता | सुवर्णमाषक के समान रूप्यमाषक का बाट भी होता था, जो वजन में ८८ गौर- 
स सर्षप के बरावर था । १६ रूप्यमाषकों के बराबर 'घरण' संज्ञा का वाट होता था । 
3 | x £ 
ले, | ्रर्धमाषक, माषक, द्विसाषक, चार-माषक, WIS माषक, दश माषक, बीस 


या | भाषक, तीस माषक, चालीस माषक श्रौर सौ माषक के ag बनाये जाते थे । इसी 

ती | भकार रूप्य-माषकों ग्र रौर घरणों के भी अनेकविध बाट होते थे। 

| कर्षं ८० रत्ती या १६ माषक के बराबर होता था, यह AAT ऊपर लिखा जा 

ही चुका है। पल चार क्षो के बराबर होता था, श्रौर पलों के भी एक पल, दो पल, चार 
| पूल गदि सौ पलों तक के बाट होते थे। Yoo पल ग्राजकल के चार सेर से कुछ बड़ा 


| होता था। १०० पल के बाट को “AAAI कहते थे, झौर २०० पल या २ MATT 
T | के बाट को द्रोण । भिर गह 3 
d जिस प्रकार द्रोण के छोटे बाट भ्रायमानी, पल, क्षं और माषक होते थे, वे 
ही द्रोण के एक श्रन्य ढंग के भी छोटे बाट थे, जिन्हे श्राढक, प्रस्थ और कुड्म्ब a 
i जाता था । कुड्म्ब वजन में २०० माषक या १२४ क्षे के बराबर था । ४ कुडुम्ब à 
१ प्रस्थ बनता था, और ४ प्रस्थ से एक श्राढक AIT ४ ग्राढक से १ द्रोण । दोनों 
४ i के ८ सेर या १७ 


'पद्धतियों में द्रोण का वजन एक सदृश था । द्रोण वजन में श्राजकल के 5 सर था AS 
i os । अधिक वजन के द्रव्य को तोलने के लिए “वारी' और “वह 


द्रोण के बराबर होता था, और “वह १० द्रोण के २० 


'कुम्भो थी | ह 
लिए या तो धातुग्रों का प्रयोग किया जाता था, या पत्थर 
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का, और या ऐसे द्रव्यों का जिन पर जल या afta का कोई WAL न पड़े (जो जल के 
Sh से भारी न हो जाएँ, और श्रग्ति के सम्पर्क से ह्वास को प्राप्त न हो सके) 


धातुग्रों में लोहे को बाटों के लिए उपयुक्त समका जाता था, श्रौर पत्थरों में उन पत्थरो- 


को जो मगध और मेकल में मिलते थे | 


Wht युग में agai और भूमि ग्रादि को नापने के लिए भी ग्रनेकविध माप! 
अचलित थे। सबसे छोटा माप परमाणु था। WS परमाणुओं से एक रथचक्रविपुट बनता 


_से एक यवमध्य रौर ग्राठ यवमध्यों वे एक श्रंगुल। यह अंगुल औसत दर्जे के पुरुष की 
बीच की उंगली के बीच के पोर के बराबर चौड़ाई का होता था । वर्तमान समय के 
इंच का यह तीन-चौथाई के लगभग था | इस प्रकार की ग्रंगुल की लम्बाई ३४,४०८ 
परमाणश्रो के बराबर होती थी । मीय युग के लोग कितनी स्वल्प लम्बाई को मापने 
के लिए भी 'मापों' का निर्माण किया करते थे, यह इससे भली-भाँति समझा जा सकता 
है । ४ अंगुलों से एक SFÄR बनना था, ८ अंगुलों से १ धनुर्मुष्टि और १२ अंगुलों से 
१ वितस्ति । धनुर्मूष्टि की लम्वाई श्राजकल के ६ इंचों या आधे फुट के बरावर होती 
थी। २ वितस्ति १ ग्ररत्नि के वरावर थी, और ४ ग्ररत्नि १ दण्ड के। दण्ड की 
लम्वाई प्रायः २ गज या ६ फूट के बराबर थी । १० दण्ड से एक रज्जु बनती थी, AIK 
१००० धनु (जो दण्ड का ही अन्य नाम था) से १ गोरुत । ४ गोरुतों से एक योजन 
वनता था। इस प्रकार योजन लम्बाई में ४००० दण्ड या ८००० गज होता था । 
वतमान समय का मील लम्वाई में १७६० गज होता है । इस प्रकार योजन लगभग: 
४४ मील के बराबर था । कौटल्य ने लम्वाई नापने के अन्य भी अनेक माप दिये हैं, पर 
maman उपरिलिखित माप ही नापने के लिए मौय युग में प्रयुक्त हुआ करते थे | 

माप के मानों को भी राज्य द्वारा नियन्त्रित किया जाता था, और यह कार्य 
_मानाध्यक्ष' चामक अमात्य के सुपुदं रहता था, जो सम्भवतः पौतवाध्यक्ष की श्रधीनता 
में कार्य करता था | वस्त्र, रज्जु ग्रादि जिन पण्यो का विक्रय नाप कर किया जाता 
था, उनके लिए ये मान ही प्रयुक्त होते थे । भूमि आदि को नापने के लिए भी इनका 
प्रयोग किया जाता था । नगरों में विभिन्त पण्यों की वित्री के लिए पृथक्‌-पृथक्‌ बाजार 
होते थे । कौटल्य ने जिस आदर्श नगर का चित्र प्रस्तुत किया है, उसमें नगर के दक्षिण- 
पश्चिम में पक्वान्न, सुरा ग्रौर माँस की दूकानों की व्यवस्था की गई है, उत्तर-परिचिम ` 

दक्षिण भाग में =| माल्य, धान्य mfa 


था, राठ रथचक्र-विपुटों से एक लिक्षा, श्राठ लिक्षाश्रों से एक यूकामध्य, श्राठ यूकामध्यों : 


भाग में श्रौषधियों की दुकानों की, और पूर्व- 
की दुकानों की । 
मौरयं युग में स्वदेशीय (आन्तरिक) और परदेशीय (वाह्य)--दोनों प्रकार का 
व्यापार बहुत उन्नत दशा में था। भारत का ATH व्यापार जल और स्थल दोनों - 
मार्गों द्वारा होता था । इन मार्गों के विषय में पहले प्रकाश डाला जा चका है । क्योंकि 
विविध प्रदेशों ate स्थानों की विभिन्न वस्तुएं प्रसिद्ध थीं, a: व्यापारी उन्हें AAA 
ले जाकर बेचा करते थे । जिन प्रदेशों की खाले, मणियाँ, कम्बल, सूती मलमल, रेशम 
श्रादि aga प्रसिद्ध थे, उनका उल्लेख भी इसी अध्याय में ऊपर किया जा चुका है ॥ 
व्यापारी इन्हें वहाँ से खरीदकर विक्रय के लिए सुदुरवर्ती प्रदेशों में ले जाया करते थे। 
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[ के. गेव्यापारी सार्थो (काफिलों) में संगठित होकर यात्रा किया करते थे, और इनके मुखिया 
फ की 'सार्थवाह' कहते थे । सार्थो की रक्षा का उत्तरदायित्व राज्य पर था, अतः वह 
भरो 'क्वार्थोपयात' (सार्थं में संगठित होकर श्राये हुए) व्यापारियों से कर भी ग्रहण करता था। 

प्रत्येक व्यापारी से सवा पण वर्तनी (मार्ग-कर) लिया जाता था सार्थ के . माल को 
पोते के लिए जितने पशु हों, उन पर भी कर लगता था । एक खुर (घोड़ा, खच्चर 
ता mfa) वाले पशुओं पर कर की मात्रा १ पण, बेल ग्रादि पशुओं पर ई पण, छोटे 
यों. qqat (भेड़ आदि) पर 3 पण और सिर पर उठाये हुए बोझ पर कर की मात्रा १ 
की ।माषक थी । इस वर्तनी-कर को वसूल करने के कारण सरकार का यह कतव्य हो जाता 
था, कि यदि मागे में व्यापारियों को कोई नुकसान हो जाये, तो उसकी क्षतिपूर्ति करे। 
२८ ` वर्तनी-कर 'ग्रन्तपाल' द्वारा वसूल किया जाता था । 

वैदेश्य (परदेसी) साथ भी व्यापार के लिए मौर साम्राज्य में श्राया करते थे। 
जव कोई विदेशी सार्थ सीमा को पार कर साम्राज्य में प्रवेश करता था, तो उसके माल 
कौ सावधानी के साथ जाँच की जाती थी-। यह देखा जाता था, कि उसकी मात्रा 
री | कितनी है, और वह बढ़िया किस्म का है या घटिया किस्म का। यह जाँचने के ग्रनन्तर 
उस पर मुद्रा लगा दी जाती थी, और इस प्रकार मुद्रित हुए पण्य को शुल्क के लिए 


क 


र्‌ गुल्काध्यक्षं के विभाग के पास भेज दिया जाता था। ऐसा प्रतीत होता है कि मोये युग 
T | में सार्थो में संगठित व्यापारी' शुल्क से बचने के लिए माल को छिपाने का भी प्रयत्न 
। ` किया करते थे । इसी कारण उन पर देखरेख रखने के लिए गुप्तचर भी नियुक्त किये 
T जाते थे, जो वैदेहकों (व्यापारियों) का भेस बनाकर सार्थ द्वारा लाये हुए माल की 
र मात्रा ग्रौर किस्म का परिचय प्राप्त कर लेते थे । इस प्रकार प्राप्त की गई सूचना को 


वे सरकार के पास भेज देते थे । 

मौर्य युग में श्रतेक विदेशी राज्यों के साथ भारत का व्यापारिक सम्बन्ध 
विद्यमान था, इस विषय की कतिपय सूचनाएँ कौटलीय ग्रर्थशास्त्र में पायी जाती हैं । 
रेशम के विविध प्रकारों का उल्लेख करते हुए कौटल्य ने 'चीतपट्ट' को श्रेष्ठ रेशम कहा 
है। चीन का रेशम इतिहास में बहुत प्रसिद्ध रहा है, और ग्राजकल भी उसे श्रेष्ठ 
समझा जाता है । प्रतीत होता है, कि मौर्य युग में भी चीनी रेशम बहुत विख्यात था, 
और वह भारत में भी बिकने के लिए श्राया करता था | इसी प्रकार मुक्ताश्रों का. 
विवरण देते हुए 'कादेमिक' मुक्ता का भी उल्लेख किया गया है, जो-पारसीक (ईरान) 
देश की कर्दम...नदी से प्राप्त होते थे । कौटल्य ने मणियों के तीन मुख्य भेद लिखे हैं, 
जिनमें एक f 'पारसमुद्रक' (समुद्र पार की) भी है। इस वर्ग की मणियाँ समुद्र पार से 
विक्रय के लिए भारत में ग्राया करती थीं । ताम्रपर्णी (श्रीलंका) से आने वाले मोतियों 
site नैपाल से श्राने वाले चरमो (फरों) का भी कौटल्य ने उल्लेख किया है । 
| पश्चिमी देशों के साथ जलमागे द्वारा व्यापार के लिए भारत में समुद्र-तट पर 
'ुजिरिस' नाम का बन्दरगाह था, जहाँ बहुत-से रोमन व्यापारी निवास करते थे । 
व्यापार की रक्षा के प्रयोजन से वहाँ १२०० सैनिक भी नियुक्त थे। मुजिरिस से 
भारतीय व्यापारी फारस (ईरान) की खाड़ी जाया करते थे, E मस्कत का प्रसिद्ध 
बन्दरगाह था । यह भारतीय माल का सर्वप्रधान केन्द्र था, और यहीं से भारत का पण्य 


| 
। 
| 
| 
| 
| 
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श्रसीरिया श्रादि पश्चिमी देशों में भेजा जाता था । ईजिप्ट (मिस्र) के साथ व्यापार के 
लिए जल-मार्ग लाल सागर होकर जाता था, श्रौर यह्‌ मार्ग भी बहुत महत्त्व का था | 
सिकन्दर ने मिस्र को भी जीतकर अपने धीन किया था, श्रौर वहाँ का शासन करने 
के लिए अपने maaa सेनापति टाल्मी की नियुक्ति की थी । टाल्मी की राजधानी 
एलेग्ज़ेण्डिया नगरी थी, जिसे सिकन्दर (एलेग्जेण्डर) ने ही aaa नाम पर बसाया था | 
शीघ्र ही यह व्यापार का प्रसिद्ध केन्द्र वन गई । क्योंकि एलेग्जेण्डरिया की स्थिति समुद्र- 
तट पर थी, wa: सामुद्रिक व्यापार की इष्टि से उसका बहुत उत्कर्षं हुआ । मिस्र के 
शासकों की इच्छा थी, कि एलेग्जेण्डिया भारतीय माल के क्रय-विक्रय का प्रसिद्ध केन्द्र 
बन जाए, श्रौर भारत का जो पण्य ईरान की खाड़ी से होकर मस्कत के रास्ते से टायर 
mià परिचिमी (भूमंध्य सागर के पुर्वी तट पर स्थित) बन्दरगाहों पर पहुँचता है, वह 
साल सागर होकर एलेग्जेण्डिया राने लगे, और वहीं से उसे पाश्‍चात्य देशों के व्यापारी 
क्रय किया करें । इसी उद्देश्य को सम्मुख रख कर टाल्मी प्रथम के पुत्र टाल्मी 
फिलेडेल्फस ने श्रासिश्रोने (Arsionoe) से लाल सागर तक एक,नहर बनवाने का 
विचार किया । योजना यह थी, कि यह नहर १५० फीट के लगभग चौड़ी और vy 
फीट के लगभग गहरी हो। ह नहर प्रायः उसी क्षेत्र में बनाई जानी थी, जहाँ 
श्राधुनिक युग में स्वेज की नहर का निर्माण किया गया है । इसका प्रयोजन भी यही 
था, कि भारत आ्रादि प्राच्य देशों के पण्य को एले ग्जेण्डिया सरश बन्दरगाहों तक पहुंचाने 


के लिए स्थल-मार्ग से ले जाने की आवश्यकता न रहे. श्रौर वह सीधा ही समुद्र के मार्ग ` 
से मिस्र की राजधानी तक पहुँच सके । पर यह नहर पूर्ण नहीं हो सकी । परन्तु टाल्मी « 


फिलेडेल्फस इससे निराश नहीं हुआ | उसने भारत के साथ व्यापार पर अपना प्रधिकार 
कायम रखने के लिए लाल सागर के पश्चिमी तट पर वेरेनिस (Berenice) नाम का 
एक नवीन नगर बसाया। शीघ्र ही यह भारतीय व्यापार का सर्वप्रधान केन्द्र बन गया । 
भारत से जो माल विक्री के लिए पश्चिमी देशों को जाता था, उसे पहले समुद्र-मार्ग 
दारा लाल सागर से बेरेनिस ले जाया जाता था । वहाँ से उसे स्थल के मार्ग से काप्टस 
नामक नगर तक पहुंचाया जाता था । क्योंकि यह्‌ नगर नील नदी से तीन मील दूर 
था, Aa: नील नदी से इस नगर तक एक नहर का निर्माण किया गया था । काप्टस से 
भारतीय माल जलमागे द्वारा (नहर और नील नदी होते हुए) एलेग्जेण्डिया भेज दिया 
जाता था । इस प्रकार मिस्र ग्रादि पाश्चात्य देशों से व्यापार के लिए भारत श्राने वाले 
व्यापारी काप्टस श्रौर वेरेनिस से चलकर लाल सागर होते हुए श्ररव॒ सागर से सिन्ध 
नदी के मुहाने पर श्रा जाया करते थे, जहाँ पाटल या Wet नामक बन्दरगाह स्थित 
था । पाटल को केन्द्र बना कर भारत के ग्रन्य बहुत-से बन्दरगाहों में भी ग्राया-जाया 
जाता था । ये बन्दरगाह भारत के पश्चिमी समुद्र तट पर स्थित थे | 
फारस को खाड़ी श्लौर लाल सागर के जलमार्गो के भ्रतिरिक्त तीन ग्रन्य मार्ग 
थे, जिनसे भारत का माल पर्चिमी देशों में भेजा जाता था । ये तीनों स्थल-मार्ग थे । 
एक मागे काबुल नदी के साथ-साथ पश्चिम. की ओर जाता था, ग्रौर हिन्दूकुश Tia- 
माला के परे श्राक्सस नदी तक जा पहुंचता था । वहाँ से यह कॅस्पियन सागर जाकर 
फिर काला सागर पहुंच जाता था । दूसरा स्थल-मार्ग कन्धार से होरात sar gar 
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grea (ईरान) जाता था, और वहाँ से ईराक होता हुआ एशिया माइनर तक चला, 
gat था । तीसरा मार्ग मकरान के रास्ते से पर्चिमी देशों को जाता था । निस्सन्देह, 
मौर्य युग में भी इन सब मार्गों का व्यापार के लिए प्रयोग किया जाता था, जिससे" 
भारत का विदेशी व्यापारं बहुत उन्नत हो गया था । कोटल्य की नीति भी विदेशी 
व्यापार के अनुकूल थी उन्होंने यह सिद्धान्त प्रतिपादित किया था, कि 'परभूमिज” 
(विदेशों में उत्पन्न) माल को अनुग्रह द्वारा स्वदेश में ग्राने दिया जाए । 


=P ap 


ADP OTa 


(४) कृषकों, शिल्पियों और व्यापारियों के संगठन 


मौर्य युग के कृषक, शिल्पी और व्यापारी अपने-अपने संगठनों में संगठित थे y 
'कुम्हार, लुहार, वर्धकि ग्रादि शिल्पियो के संगठनों को 'श्रेणि, (Guild) कहते थे ॥ 
प्राचीन साहित्य के अनुशीलन से इन श्रेणियों के स्वरूप, संगठन, नियम ग्रादि के विषय 
में बहुत-सी महत्त्वपूर्ण बातें ज्ञात होती हैं । कौटलीय अर्थशास्त्र में इन श्रेणियों केः 
सम्बन्ध में विशदरूप से विवेचन नहीं किया गया है, पर इनकी सत्ता अवश्य सूचित होती. 
| है। ग्रक्षपटलमध्यक्ष का एक कार्य यह भी था, कि वह देश-संघातों, ग्राम-संघातों जाति- 
'संघातों और कुल-संघातों के धर्म, व्यवहार और चरित्र आदि को निबन्घ-पुस्तकस्थ करे । 
afi इस प्रसंग में श्रेणीरूपी संघात का उल्लेख नहीं किया गया है, पर इससे यह 
'ग्रवय ज्ञात हो जाता है, कि att युग में ग्रनेकविध संघातों (समुदायों) की सत्ता थी, 
, भर उनके अपने-अपने पृथक्‌ धर्म (कानून), व्यवहार श्रोर चरित्र होते थे । शिल्पी भी 
mii (जिनकी संज्ञा श्रेणि थी) में संगठित थे, इसका निर्देश भ्रर्थशास्त्र में श्रन्यत्र 
| मिलता है। वहाँ लिखा है, कि श्रेणियाँ ऐसे व्यक्तियों के पास अपने धन को श्रमानत रूपः 
|स रखें जिन पर उनका विश्वास हो, और विपत्ति के समय (आवश्यकता पड़ने पर) इस 
धनको वापस ले लें । श्रेणियों की सत्ता में इससे कोई सन्देह नहीं रह जाता आ 
'मैशिल्पियों और कारीगरों के संगठनों का स्पष्ट रूप से उल्लेख है, और उच कि 
संज्ञा दी गई है। कौटलीय श्रर्थशशास्त्र का यह वाकय भी इन्हीं श्रेणियों को सूचित 
करता है । कौटल्य ने नगर में विभिन्न वर्गों के लिए जहाँ पृथक्‌-पृथक्‌ रूप से EOS 
E व्यवस्था की है, वहाँ श्रेणियों के लिए भी पृथक्‌ स्थान सुरक्षित रखा है राजकीय 
। | के साधनों का निरूपण करते हुएं भी काण्ओं श्रौर शिल्पियों के k 
(संगठनों) को ग्राय का एक साधन बताया गया है। इन सब निर्देशों से इस T ` 
कोई सन्देह नहीं रह जाता, कि मौर्ये युग ee six शिल्पी संगठनों में संगठित थे, 
भोर इन संगठनों को 'श्रेणि' और 'गण' कहते थे । 
| ~~ ae sire शिल्पी ही नहीं, अपितु कर्मकर (मजदूर) भी संगठित रूप से 
काये करते थे । इनके संगठनों के लिए अर्थशास्त्र में 'संघ' शब्द का प्रयोग किया गया 


Ql कर्मकर लोग संगठित होकर काम का ठेका ले लेते ये, भौर निर्धारित समय पर उसे 


प्रा करते थे । यदि वे समय पर कार्य पूरा न कर सकें, तो उन्हें सात दिन की मोहलत 


दी जाती थी। यदि सात दिन बीत जाने पर ata काग F TTN = aS 
WA को दिया जा सकता था । संघभूत (संघ में ats BS a 7 > फैसला 
प्राप्त करें, उसे या तो ग्रापस में एक बराबर बॉट लेते ये या SEAR 
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हुए भी उनमें से कोई पृथक्‌ हो जाए, तो उसे १२ पण जुरमाने का दण्ड दिया जाता 
था । यह किसी के लिए भी सम्भव नहीं था कि कार्य के प्रारम्भ हो जाने पर वह संघ 
से पृथक्‌ हो सके । संघ में सम्मिलित कोई कर्मकर जब पहली बार कार्य में प्रमाद करे, 
तो उसे क्षमा कर दिया जाता था । पर दूसरी बार पुन: प्रमाद करने पर उसे संघ से 
बहिष्कृत कर देने का नियम था । 
कारुओं, शिल्पियों और कर्मकारों के समान कृषकों के संगठन भी मौर्य युग में 
विद्यमान थे । ये संघ परस्पर मिलकर बाँध बांधने जैसे कार्यों के लिए संगठित किये 
जाते थे । कृषक लोग 'सम्भूय' (परस्पर संहत होकर) सेतुबन्ध बनाने Tear कार्यों का 
सम्पादन करते थे। ? 
कौटल्य ने व्यापारियों के संगठनों का 'सम्भूय समुत्थान”, 'सांव्यवहारिक' श्रादि 

संज्ञाश्रो से प्रतिपादित किया है । नारदस्मृति ने 'सम्भूय समुत्थान' के ग्रभिप्राय को इस 
प्रकार स्पष्ट किया है-'वणिक्‌ प्रभृति जहाँ परस्पर मिलकर कार्य करते हों, उसे 
सम्भूय-ससुस्थान कहते हैं । यह भी 'व्यवहार' का एक ग्राधार होता है । फल (मुनाफे) 
को सम्मुख रखकर जब सम्मिलित रूप से कार्य किया जाता है, तो उसका श्राधार 
प्रक्षेप (लगाया हुआ धन) होता है, और इस 'प्रक्षेप' में जिसका जितना ग्रंश हो, उसी 
के अनुसार उसे लाभ या हानि का श्रंश मिलना चाहिए । कारोबार में जो भी क्षय 
(नुकसान), व्यय तथा वृद्धि हो, वह उसी श्रनुपात से सब को प्राप्त हो, जिसमें कि प्रक्षेप 
में किसी का कम या ग्रधिक श्रंश हो 1” निस्सन्देह, सम्भूय-समुत्थान एक प्रकार की 
ज्वायन्ट स्टाक कम्पनियाँ होते थे, जिनमें बहुत-से हिस्सेदार सम्मिलित होकर कारोबार 
करते थे, और प्रत्येक अपने हिस्से के नुसार लाभ या हानि को प्राप्त करता था | 
मौर्य युग में भी व्यापारियों के इस प्रकार के 'सम्भूय-समुत्थान' विद्यमान थे, जिनमें 
सम्मिलित व्यापारी पण्य को रोक कर उसे ऊंची कीमत पर बेचने का प्रयत्न करते थे। 
पर कौटल्य को यह पसन्द नहीं था । इसी कारण उन्होंने ऐसे नियमों का प्रतिपादन 

* किया है, जिनसे व्यापारी मनमानी कीमत नहीं प्राप्त कर सकते थे । इन व्यवस्थाश्रों 
का उल्लेख इसी श्रध्याय में ऊपर किया जा चुका है | 


(५) दास-प्रथा 


areata ने लिखा है, कि “भारतवर्ष के विषय में यह ध्यान देने योग्य बात 
है कि समस्त भारतवासी स्वतन्त्र हैं, उनमें कोई भी दास नहीं है । लेक्रिडिमोतियन 
और भारतीय यहाँ तक तो एक दूसरे से मिलते हैं । पर लेकिडिमोनियन लोग हेलट 
लोगों को दासों की तरह रखते हैं । ये हेलट निम्न प्रकार का श्रम करते हैं । परन्तु 
भारतीय विदेशियों तक को दास नहीं बनाते, श्रपने देशवासियों की तो बात ही 
है ! ” स्ट्रेबो के अनुसार 'मेगस्थनीज लिखता है, कि भारतीयों में कोई भी दास नहीं 
रखता ।' 

यद्यपि ग्रीक विवरणों के अनुसार भारत में दास प्रथा की सत्ता नहीं थी, पर 
*कोटलीय अर्थशास्त्र से जात होता है कि मौर युग में भारत में भी दास-प्रथा विद्यमान 
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| 
होते | ली re 
aa a सम्भवतः जिस ढंग wo काल के ग्रीस और रोम में sh वै 
संध भारत में नहीं थी। यहाँ दास के प्रति वेसा कड़ा तथा श्रमानुषिक व्यवहार नहीं किया 
करे, जाता था, जैसा कि ग्रीस में होता था। ग्रीक लेखकों में भी आनिसिक्रिट्स के अनुसार 
घ से हि बात (दास प्रथा के न होने की) उसी प्रदेश के सम्बन्ध में सही थी, जहाँ कि 
| मूसिकेत (मुचुकर्ण) का शासन था । भारत के प्राच्य प्रदेशों में, जहाँ ग्रायंभिन्न लोगों 
as E ग्रच्छी बड़ी संख्या में निवास” at, दासप्रथा की सत्ता अवश्य थी, यद्यपि पश्चिमी 
किये | भारत के ग्रार्य-प्रधान जनपदों में उसका WATT था । i 
len कौटलीय niea (३/१३) के श्रनुशीलन से मौर्य युग की दास प्रथा के 
सम्बन्ध में विशद रूप से परिचय प्राप्त होता है । इस काल में कुछ लोग जन्म से a 
प्रादि | दास (उदर-दास) हुआ करते थे, जिन्हें खरीदा और वेचा जा सकता था। म्लेच्छ लोग 
za | अपने बच्चों और अन्य सम्बन्धियों को दास के रूप में बेच सकते थे । पर ग्रार्यों में यह 
उक्ते | प्रथा नहीं थी । उन्हे अपने बच्चों और कुटुम्बी-जनों को बेचते पर कठोर दण्ड दिया 
फे) | जाता था। यदि ग्रायंजाति में उत्पन्त श्रप्राप्त-व्यवहार (नाबालिग) शूद्र को कोई वेचे 
घार या रहन रखे, तो उसे १२ पण जुरमाने का दण्ड मिलता था। वैश्य को इस ढंग से 
उसी | बेचने या रहन रखने पर २४ पण दण्ड था, क्षत्रिय को बेचने या रहन रखते पर ३६ 


क्षय | पण, भर ब्राह्मण को बेचने या रहत रखने पर ४८ पण जुर्माना किया जाता AT | यह 
प दण्ड उस दशा के लिए था, जबकि नाबालिग का कोई स्वजन उसे बेचे या रहन रखे । 
- की | पर यदि कोई परजन (गैर आदमी) ऐसा कार्य करे,तो उसे न केवल पूर्वेस्साहस दण्ड, 
दिया जाता था, अ्रपितु प्राणदण्ड भी दिया 


बार | मध्यम साहस दण्ड और उत्तम साहस दण्ड j 
था । | जा सकता था। म्लेच्छ लोग अपनी सन्तान का क्रय-विक्रय AAT कर सकते थे, पर 
cae | आर्ये को दास नहीं बनाया जा सकता था । 

a | पर कतिपय दशाशरों में श्रायं भी सामयिक रूप से दास बनाये जा सकते थे । 


पदन परिवार को आथिक संकट से वचानें के लिये, जुरमानों का दण्ड भ्रदा करने के लिए 
| 


ग्रो | और न्यायालय की आज्ञा के अनुसार परिवार की सम्पत्ति के जब्त कर लिये जाने प्र 
| ग्राये को भी दास के रूप में रहन रखा जा सकता था। पर ऐसी दशा में उसके स्वजनों 

| | यह करव्य था कि वे शीघ्र से शी क्र रुपया अदा कर उसे आ मुक्ति दिला 

दें, विशेषतया उस अवस्था में जब कि वह बालक हो, या सहाय कार्य में समर्थ वयस्क 

बात | हो। ग्राथिक संकट में फॅसकर कोई आये स्वयं भी अपने को रहन रख सकता था। 
i यदि वह दासत्व का मूल्य चुका दे, तो पुनः स्वतन्त्रता पराप्त कर सकता था । पर यदि 
हेलट | ग्रात्मधाता (जिसने स्वयं अपने को रहन TT हो) एक बार किसी पराध के कारण 
रन्ठु |` निष्पतित हो जाए, तो उसे जन्मभर दास रहना पड़ता था | जिसे दूसरों ने रहन रखा 
कया 6 हो, दो बार ग्रपराध करने पर उसका दासत्त्व जन्म भर के लिए हो जाता था | यदि इस 
ह i ने का प्रयत्न करे, तो फिर वह स्वा तनत्य 


प्रकार दास बना हुआ कोई व्यक्ति कहीं भाग' 

' प्राप्त नहीं कर सकता था | 

दासों के प्रति बुरा व्यवहार नहीं किया जा सकता था | उनसे मुरदा उठवाना, 

विष्टा भ्रोर मूत्र उठवाना, TS उठवाना, उन्हें नंगा रखना, पीटता और प 

निकालना fgg शा). दास-स्त्री से ग्रताचार करता भी कातून के विरुद्ध था। ST 
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दास-स्त्रियाँ धात्री (दाई), परिचारिका श्रादि का कार्य कर रही हों, यदि उनके प्रति ॥ हीं 
ATA किया जाए, तो इसी आधार पर उनका दासीत्त्व समाप्त हो जाता था, और NS 
वे स्वतन्त्रता प्राप्त कर लेती थीं। उच्च कुल में उत्पन्न हुए दास के प्रति दुर्व्यवहार HT 
करने पर उसे स्वतन्त्रतां प्राप्त करने का अधिकार मिल जाता था । यदि कोई स्वामी 4 
दास-धात्री (दाई) या रहन रखी हुई स्त्री को उसकी इच्छा के विरुद्ध gat वश में AF 
लाए, तो उसे पूर्वेस्साहस दण्ड दिया जाता था । यदि यही कार्य कोई श्रन्य व्यक्ति (जो पत्ता 
दासी-स्त्री का स्वामी न हो) करे, तो उसके लिये मध्यम साहस दण्ड की व्यवस्था थी ।. दास्य 
यदि कोई मनुष्य किसी दासी-कन्या या रहन रखी हुई स्त्री से व्यभिचार करे या दूसरे वतर 
से कराये, तो जिस धन को देकर उसने उसे रहन रखा था, न केवल ag नष्ट gar बाता 
मान लिया जाता था, श्रपितु उसे उससे दुगना दण्ड भी देना पड़ता था । दासों को 
अधिकार था कि स्वामी के कार्य को नुकसान न पहुँचा कर अपनी पृथक्‌ कमाई कर हमें : 
सके | इस कमाई पर “उनका अपना स्वत्व होता था। वे पैतृक सम्पत्ति को भी |दासो 
उत्तराधिकार में प्राप्त कर सकते थे । इस प्रकार जो सम्पत्ति वे प्राप्त करते थे, q7 
उसका उपयोग वे पुन: आयेत्त्व को प्राप्त करने के लिये कर सकते थे । जिस धन- isk 
राशि को प्राप्त कर उन्होंने अपने को बेचा हो या रहन रखा हो, उसे चुका देने पर वे TAK 
- दास न रह कर स्वतन्त्र हो जाते थे, और इसके लिए वे उस सम्पत्ति का भी उपयोग wa 
कर सकते थे, जो उन्होंने स्वामी के कार्य को क्षति न पहुँचा कर कमायी हो या विरासत कि: 
में प्राप्त की हो । श्रपने को स्वतन्त्र कराने के लिए दास या आहितक (रहन रखे हुए 
व्यक्ति) को केवल वही राशि अदा करनी होती थी, जो उसे बेचते हुए या रहन रखते 
हुए प्राप्त की गई हो । यदि कोई व्यक्ति जुरमाना अदा न कर सकने के कारण दास 
. बना हो, तो वह कमाई करके जुरमाने की रकम अ्रदा कर सकता था और इस प्रकार 
दासत्व से मुक्ति पा सकता था । यदि युद्ध में पराजित हो जाने पर किसी ग्रार्य को 
दास बनाया गया हो, तो वह भी निर्धारित कर्म कर चुकने के अ्रनन्तर और नियत les 
अवधि तक दास रह कर स्वतन्त्रता आप्त कर सकता था, या उतनी धनराशि प्रदान कोः 
करके जो कि arava की safe में उससे जो कार्ये लिया जाना हो, उसके पारिश्रमिक 
के MA के बराबर हो । 

जिस मनुष्य ने स्वयं अपने को वेच कर दासत्व स्वीकार किया हो, उसकी 
सन्तान ग्राय (स्वतन्त्र) ही रहती थी, दास नहीं । यदि कोई दास श्राठ वर्ष से कम आयु 
का हो, वह चाहे स्वामी के घर में उत्पन्न gal हो, या उसे विरासत में मिला हो, या 
st T a an pe से प्राप्त किया हो, ह उसे उसकी 
जाए, या उसे विदेश में बेच दिया जाए - 
या रहन रख दिया जाए, तो न केवल ऐसा करने वाले स्वामी को पूर्वस्साहस दण्ड 
दिया जाता था, अ्रपितु उसके खरीदार और साथियों के लिए भी इसी दण्ड का विधान 
था । यही दण्ड उस दशा में भी विहित था, जवकि किसी गर्भवती स्त्री को उसकी 
यदि दास को स्वतन्त्र न कर दिया 

|. जाए, तो बारह पण जुरमाने की सजा दी जाती थी l 
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निजी कमाई करके जो धन दासों के पास एकत्र हो जाता था, दास्य को दशा 
४ ही उनकी मृत्यु हो जाने पर उनके निकट सम्बन्धी उसे उत्तराधिकार में प्राप्त करते 
| । पर यदि ऐसे दास का कोई निकट सम्बन्धी न हो, तो उसके स्वामी का उसकी 
पत्ति पर स्वत्त्व हो जाता था । 

यदि स्वामी से किसी दासी के सन्तान उत्पन्न हो जाए, तो वह सन्तान और 
उसकी माता दोनों दासत्व से छुटकारा पा जाती थीं। पर यदि दासी अपने श्रौर ग्रपनी 
gard के हित की इष्टि से स्वामी के पास ही रहना चाहे, तो उसके भाई-बहन 
aft, (दास्यत्व से मुकत कर दिये जाते थे। जब कोई दास या दासी एक वार दास्यत्व से 
दसरे |खतम्त्र हो जाएं, तो उन्हें फिर से बेचने और रहन रखने पर १२ पण जुरमाना किया 
ठ बाता था, aaa कि उन्होंने स्वयं ही ऐसा करने के लिये स्वीकृति न दे दी हो । 
कौटलीय ग्रर्थशास्त्र के इस विवरण से मौर्य युग की दास-प्रथा का स्पष्ट रूप 
जाता है । इसमें सन्देह नहीं, कि भारत के ये दास ग्रीस श्रौर रोम के 
गे भी |दासों से बहुत,भिन्न प्रकार के थे । ये अपनी पृथक्‌ कमाई कर सकते थे, और रुपया 
ते थे, चुका कर दास्यत्व से मुक्ति भी पा सकते थे । इन्हें सम्पत्ति श्रजित करने Hit उसे 
qa- उत्तराधिकार में प्राप्त करने का भी अधिकार था । दासों के स्वामी दासों को न पीट 
'र वे सकते थे, न उनसे नीच कार्य करा सकते थे, sfx न उनके प्रति कोई दुर्व्यवहार ही कर 
[योग 'सकते थे । ऐसी दशा में यदि मैगस्थनीज़ सदश ग्रीक यात्री ने यह अनुभव किया हो, 
पसत कि भारत में दास-प्रथा का अभाव है, तो यह सर्वथा स्वाभाविक हीथा। 
' हुए | 
रखते 
a मौयं युग के बहुत-से सिक्के इस समय उप 
/ | से भी उस काल की मुद्रापद्धति के सम्बन्ध में विशद परिचय प्राप्त किया जा 
[को सकता है । मुद्रापद्धति के सञ्चालन के लिए एक पृथक्‌ विभाग था, जिसके भ्रमात्य 
TAT क्रो 'लक्षणाध्यक्ष' कहते थे । यह दो प्रकार के सिक्कों को प्रचलित कराता था-- 
दान क्रोशप्रवेश्य (Legal Tender) और व्यावहारिक (Token Money) | राजकीय कर 
मिक le क्रय-विक्रय आदि के लिये कोश-प्रवेश्य सिक्के ही मान्य होते थे । व्यावहारिक 
सिक्के कम मूल्य के होते थे, और उनका प्रयोग .साधारण व्यवहार के लिये किया 


भाता था । 

R सिक्के अनेक प्रकार के होते थे । प्रधान सिक्का पण था, 
शया प्प-रूप' भी कहते थे । यह चाँदी का बना होता था पर यह शुद्ध चाँदी का न 
सकी लेकर ठा ग्रोर सीसे ग्रादि से मिलाकर बनाया जाता वा । कोटत्य के प्रनुसार E- 
गाए हिप भें चार भाग ताँबे और एक माषक (ata रत्ती) त्रपु, सीसा, तीक्ष्ण या भ्रज्जन 
दण्ड (की मिलावट की जाती थी । सम्भवतः, यह ET पण आधुनिक समय के चाँदी के 
गान * Pea के सदृश ही होता था, जिसमें चाँदी के अतिरिक्त मिलावट भी रहती थी । 

Fi रूप्प-रूप पण के ग्रतिरिक्त अर्धपण, पाद (पण) और ग्रष्टभाग (पण) के हो 
ए। | सिक्के जारी किये जाते थे, जो वर्तमान (दशमलव की पद्धति प्र ग्राधारित के 
po से पूर्व के) समय की ग्रठन्नियों, चवन्तियों ate दुवन्तियों के समकक्ष होते थे । 


प्रति | 
a और | 
वहार 
"वामी 
रश में 
i (जो 


ऐं को | 
र कर हमें ज्ञात हो 


(६) सुद्रापद्धति 
उपलब्ध हैं। कौटलीय AAA 


मौर्य युग का प्रधान सिक्का पण था, जिसे 
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सम्भवतः, ये सिक्के भी चाँदी में ताम्र ग्रादि को मिलाकर बनाये जाते थे । क्योंकि 
मौर्ये युग में वसतुश्रों की कीमतें बहुत कम थीं, ्रौर पण की क्रय शक्ति बहुत श्रधिक 
थी, ग्रतः कम मूल्यों की वस्तुओं के विनिमय के लिए ताँवे के सिक्के भी जारी किये जाते 
थे, जिन्हें 'ताम्ररूप' या माषक कहते थे। माषक के छोटे भाग प्रर्धमाषक, काकणी 
और ग्र्धकाकणी थे । एक रूप्य-रूप पण में कितने मापक होते थे, कौटलीय अर्थशास्त्र 
से इस विषय में कोई निर्देश नहीं मिलता । सम्भवतः, माषक पैसे के बराबर होता था, 
और एक पण में ६४ पैसे होते थे, क्योंकि श्रर्थशास्त्र में इन दोनों प्रकार के सिक्कों के 
भागों को उसी ढंग से प्रतिपादित किया गया है, जैसे की ब्रिटिश युग के भारत में 
रुपये श्रौर उसके विभाग प्रचलित थे । सिक्के नकली तो नहीं हैं, इसकी जाँच करने के 
लिए भी एक राजकर्मचारी होता था, जिसे *रूपदर्शक' कहते थे । सिक्कों को जाँचते 
समय वह शुल्क भी लेता था, जिसकी दर 2 प्रतिशत थी। यदि किसी के सिक्कों को 
नकली पाया जाए, तो उस पर २५ पण जुरमाना किया जाता था। पर यहु जुरमाना 
केवल ऐसे व्यक्तियों के लिये था, जो नकली सिक्कों का प्रयोग कर रहे हों । नकली 
सिक्कों के बनाने वालों और उन्हें वेचने या खरीदने वालों के लिये जुरमाना इससे बहुत 
अधिक था । सिक्के केवल राज्य द्वारा ही बनवाये जा सकते थे । इसके लिए एक पृथक्‌ 


विभाग था, जिसके wena को 'सोवणिक! कहते थे। उसकी श्रधीनता में ऐसे कर्मान्त : 


(कारखाने) स्थापित किये जाते थे, जिनमें कि पौर (पुरनिवासी) श्रौर जानपद (जनपद- 
निवासी) लोगों के सोने-चाँदी को सिक्कों के रूप में परिवर्तित किया जाता था । जनता 
को यह्‌ श्रधिकार था कि वह अपना सोना चांदी देकर जितने सिक्के चाहें बनवा सके । 
चाँदी और ताम्वे के सिक्कों के अतिरिक्त सोने के भी सिक्के बनाये जाते थे, जिन्हें “सुवर्ण” 
कहते थे । सिक्के बनवाते समय एक काकणी (चौथाई मापक) के बरावर धातु (सोना- 
चाँदी) सिक्के की बनवाई में ‘aa’ (घिसाई) के रूप में अतिरिक्त ली जाती थी । 
पुराने सिक्कों के बदले में भी नये सिक्के बनवाये जा सकते थे । पुराने सिक्कों के बदले 
में नये सिक्के दे दिये जाते थे, aad कि पुराने सिक्के जीणं और शीर्ण न हों। राज्य 
के ्रतिरिक्त aa कोई व्यक्ति सिक्के नहीं बना सकता था । स्वयं सिक्के बनाने पर 
कड़ा दण्ड दिया जाता था । नकली सिक्के बनाते वाले के लिए २०० पण ALATA का 
विधान था । 
भारत में भ्रनेक स्थानों पर चाँदी के 'प्राहत” सिक्के पाये गए हैं, जिनका काल 
छठी सदी Fo Yo से दूसरी सदी Fo Fo तक का माना जाता है । इनमें से कुछ सिक्के 
मोर्य युग के हैं, और कुछ उस समय के जब कि भारत में बहुत-से जनपदों एवं महा- 
जनपदों की सत्ता थी श्रौर मगध के सम्राटों द्वारा इन जनपदों की स्वतन्त्र सत्ता का 
अन्त नहीं किया गया था । उत्तर प्रदेश के लखीमपुर-खीरी जिले के पैला नामक स्थान 
पर ऐसे सिक्के मिले हैं, जिन्हें मौर्य युग से पूवंवर्ती जनपद युग के कोशल महाजनपद 
का माना जाता है। ये सिक्के उस समथ के हैं, जबकि कोशल मगध के श्रधीन नहीं 
ga था । सामान्यतया, Aled सिक्कों पर पाँच चिह्न होते हैं, पर कोशल जनपद के 
इन सिक्कों पर केवल चार चिह्न ही हैं । वजन में ये ३० रत्ती हैं। इसी प्रकार के 
बहुत-से सिक्के भ्रन्य जनपदों के भी मिले हैं, जो मौर्य युग से पहले के हैं। श्रौ 
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कि = गुप्त ने आहत सिक्कों की रचना और प्रकार के आधार पर यह प्रति- | 
धक |दित करने का प्रयत्न किया हे, कि कौन-से सिक्के जनपद युग के हैं, और कौन-से 
नाते. | युग के । उनके अनुसार मौर्य युग से पूर्वेवर्ती जनपद-युग के ग्राहत सिक्के ग्राकार 
cot {बड़े श्रौर मोटाई में बहुत पतले हैं। इसके विपरीत मौर्य युग के सिके ग्राकार में 
स्त्र | श्रौर मोटाई में अधिक हैं। चौड़ाई में वे प्राय: ०.४ इञ्च हैं, श्रौर मोटाई में वे 
था, इञ्च के लगभग हैं । उन पर पहाड़ी, श्रर्धचन्द्र और मयूर के चिह्न ग्रंकित हैं, और | 
के ti युग के सिक्कों की यही मुख्य पहच्चान है । मोर्यो से पुर्ववर्ती जनपद-युग के सिक्कों | 
[में ( वृषभ, हाथी, मृग, शश, मत्स्य, नक्र (मगरमच्छ), कच्छप (कछुग्ना) श्रादि पशुग्रों 
| के धर सूर्य, चक्र प्रादि विभिन्न प्रकार के चिह्न अंकित हैं। सम्भवतः, ये सिक्के उन | 
चते जनपदों के हैं, जो मौर्य साम्राज्य के विकास से पूर्वं भारत में विद्यमान थे। | 
को pant पर विद्यमान विविध frat की संख्या ३०० के लगभग है । जिन सिकक्रों पर | 
Tat faa पहाड़ी के चिह्न हैं, उन्हें नन्दवंश का प्रतिपादित किया गया हे । नन्दवंश के 
ली शक्तिशाली राजाओं ने मागध साम्राज्य का बहुत विस्तार किया था, और कोशल, 
[हुत शाशी, वृजि श्रादि जनपदों को अपने श्राधिपत्य में ले लिया था । stat के सिक्कों पर 
थक्‌ हाडी का चिल्ल भी कायम रखा गया, पर उसके साथ Aa तथा मयूर के चिल्लों 
गन्त “शो जोड़ दिया गया । मौर्य वंश के राजाश्रों का मोरिय गण के साय सम्बन्ध था, 
पद- [सकी राजधानी मयूरनगर थी । अतः मयूर को अपने राजकीय चिह्न के रूप में यदि 
नता (होने स्वीकार किया हो, तो यह ग्रस्वाभाविक नहीं है । अध॑-चन्द्र के चिह्न को 
कें । भवतः, सौर्य साम्राज्य के संस्थापक चन्द्रगुप्त के नाम से ही लिया गया था । 
| मौयं युग के चांदी के जो aed सिक्के इस समय श्रच्छी बड़ी संख्या में उप- 
ना- [नव हं, कौटलीय ग्र्थशस्क-में उन्हीं को “पण! कहा गया है, E कल्पना भ्रसंगत नहीं 
ती । है।थे सिक्के वजन में ५० से ५२ ग्रेन तक के हैं। कुछ स्थानों पर पूरे fash को 
दले जाट कर बनाये गए ऐसे सिक्के भी प्राप्त हुए हैं, जो श्राकार में आधे या चौथाई सिक्के 
ज्य Samay हैं । सम्भवतः, ये ही कौटल्य के अर्धपण और पादपण हैँ । कतिपय चाँदी के 
पर कत छोटे सिक्के भी मिले हैं, जो वजन में केवल दो या तीन ग्रेन हैं। ये चांदी की 
का (ली चादर को काट कर बनाये गए हैं, श्रौर इन पर भी वही चिह्न श्रंफित है, जो 
TY पर पाए जाते हैं । सम्भवतः, ये 'माषक' है, जिनका उल्लेख कौटलीय anika 
णल Ñ विद्यमान है । सामान्यतया, मापक तांवे-बम-सिम्का-होता थो, जिसे 'ताजरूप भी 
क्के कहते थे । पर सम्भवतः, चाँदी से भी माषकों का निर्माण किया जाता था । 


हक चाँदी के ग्राहत सिक्कों के अतिरिक्त एक अन्य wes के प्राचीन सिक्के भी 
| भलब्ध हुए हैं, जो चांदी की सुड़ी ह शलाकाग्रों के ल्ग में हैं re एक i og 
यों बाला चिह्न अंकित हे। वजन में ये १६६ से १७३ ग्रेन तक के हैं । इन्हें 'श 4 
का! कहते हैं । इतका काल भी मौर्ये युग के समीप का ही माना जाता है। कोटलीय 
री शास्त्र में वणित 'माषक' सिक्का att का बना होता था । वतमान समय में ata 
॥ बने हुए कुछ प्राचीन सिक्क्रे भी प्राप्त हुए हैं, जो आहत न होकर ढाल कर बनाये 


ए हैं। इन पर पहाड़ी और प्रधैचन्द्र के चिल्ल भी अंकित हैं, जिसके कारण इन्हे 
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मोये राजाश्रों का माना जा सकता है । इसमें सन्देह नहीं, कि ये सिक्के ही 'माषकः | देते 
कहाते थे । Ey 
गत वर्षो में तक्षशिला के भग्नावशेषों में चाँदी के बहुत-से mga सिक्कों के | [ति-जा 
कुछ ढेर मिले हैं, जिनमें सिकन्दर श्रौर फिलिप एरिडियस के सिक्के भी अन्तर्गत हैं। at का 
सिकन्दर के सिक्कों के एक ओर शेर की खाल पहने सिकन्दर का सिर अंकित है, हैं प्‌ 
श्रौर दुसरी श्रोर सिंहासन पर विराजमान दयौः (Zeus) है । इनके साथ जो आहत (क्त ` 
मुद्राएँ मिली हैं, वे स्पष्टतया चौथी सदी ई० go की व उससे कुछ समय पश्चात्‌ की l ड्स 
È । इन्हें मौर्ये युग का माना जा सकता है । इनमें से कुछ पर मौर्य राजाश्रों के पहाड़ी | 
और ग्र्धचन्द्र चिल्ल भी अंकित हैं 1 तक्षशिला में उपलब्ध सिक्कों के ढेर में कुछ मुद्राएँ हदा 
ऐसी भी हैं, जिनमें मिलावट बहुत श्रधिक है । इन्हें ७५ प्रतिशत तक alar मिला कर Ee 
बनाया गया है । हमें ज्ञात है, कि चन्द्रगुप्त के जीवनकाल के अन्तिम भाग में एक घोर | जात 
दुभिक्ष पड़ा था, जिसके कारण मोर्यो को विकट श्राथिक समस्या का सामना करना | ता 2 
पड़ा था | सम्भवतः, ये मुद्राएँ उसी के परिणामस्वरूप जारी की गयी थी'। | J 
कतिपय सिक्कों पर जो चिह्न या लेख श्रंकित हैं, श्री काशी प्रसाद जायसवाल E E 
ने उन्हें पढ़कर यह प्रतिपादित किया है, कि ये सिक्के शतधर्मन, सम्प्रति, देववर्मन्‌ और E E 
शालिशुक के हैं---जो मौ वंश के राजा थे। पर सब विद्वानू इस विचार से सहमत E 5 
नहीं हैं । राशि व 
सिक्कों के भ्रतिरिक्त कीमत चुकाने के मौर्य युग में ग्रन्य भी कोई साधन थे या 
नहीं, यह निश्चित रूप से नहीं कहा जा सकता | धनराशि को किसी के पास जमा करने 
के सम्बन्ध में नियमों का निरूपण करते हुए कौटल्य ने 'ग्रादेश' का भी उल्लेख किया 
है । अनेक विद्वानों की सम्मति में यह्‌ 'ग्रादेश' हुण्डी (Bill of Exchange) को सूचित 
करता है । शब्दार्थं की इष्टि से कीमत चुकाने के लिए किसी श्रन्य व्यक्ति को श्राज्ञा देने 
को आदेश” कहा जा सकता है। सम्भवतः, हुण्डी जैसे कीमत चुकाने के साधन भी 
मौर युग में प्रचलित थे 1] ः 


वापस 
तौटाने 
झाका 


(७) सुद पर उधार देना 


मीये युग में सुद पर रुपया लेने और देने का करोबार बहुत उन्नत था । 

कोटल्य (३।१ १) की सम्मति में राज्य और शासन का योग-क्षेम धनिक (महाजन या 

रुपया उधार देनेवाला) और धारणिक (रुपया उधार लेने वाला) के व्यवहार पर 

श्राश्रित है, श्रत: उन दोनों के चरित्र पर राज्य को दृष्टि रखनी चाहिए। इसीलिए 

महाजनी के करोवार को राज्य द्वारा नियन्त्रित किया जाता था । पर राज्य ने सूद की 

जो दरें निर्धारित की हुई थीं, बे बहुत ग्रविक थीं | कौटल्य की सम्मति में एक सौ पण 
उधार देने pa पण मासिक (१५ प्रतिशत वाषिक) सुद लेना धर्म्य या न्याय्य था । 
पर व्यवहार में इससे बहुत भ्रधिक सूद लिया जाता था। साधारणतया, व्यवहार (रुपये 
का लेन-देन करते हुए) में ५ प्रतिशत मासिक (६० प्रतिशत वाषिक) पर रुपया 
उधार मिलता था । जहाँ खतरा श्रधिक हो, वहाँ सूद की दर श्रौर भी ग्रधिक थी । 
व्यापार के लिए जंगलों (जंगल के मार्गो) में जाने वाले व्यापारी १० प्रतिशत मासिक 
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षक? gat थे । समुद्र में श्राने-जाने वाले व्यापारियों के लिए सूद की दर २० प्रतिशत 
_ (पिंक या २४० प्रतिशत वार्षिक थी । जंगल और समुद्र के मार्गों से सुदूर प्रदेशों में 
bs |ति-जाने वाले व्यापारियों को अपने व्यापार से मुनाफा भी बहुत ग्रधिक होता था । 
| हे झी कारण वे इस ऊँची दर से सूद दे सकते थे । सूद की ये दरें व्यवहार में स्वीकृत 
Te /। पर इससे ग्रधिक सूद लेना कानून द्वारा निषिद्ध था। कौटल्य ने लिखा है, कि जो | 
TET ote इससे अधिक दर पर सूद दें या दिलाएँ, उन्हें पूर्वस्साहस दण्ड दिया जाए, और i 
[को वो इस प्रकार के व्यवहार में साक्षी हों, वे भी ग्रर्थ-दण्ड के भागी हों । | 
St | ऋणी या धारणिक की मृत्यु हो जाने पर उसके पुत्र ऋण की ग्रदायगी के लिए 
i उत्तरदायी होते थे । यदि मृत धारणिक की कोई सन्तान न हो, तो जो भी उसका 
T उत्तराधिकारी हो, उसे ऋण का देनदार माना जाता था । यदि ऋण[लेते हुए किसी से 
maa दिलायी गई हो, तो ag जमानती भी ऋण की अदायगी के लिए उत्त रदायी 
हेता था । धनिक (महाजन) के लिए आवश्यक था, कि सूद को तुरन्त ग्रहण कर ले I 
पद को इकट्ठा होने देना उचित नहीं समझा जाता था । यदि कोई धनिक उस समय 
EAT दावा करने लगे, जवकि वह प्रदेय न हो, या सूद को ऋण की राहि में जोड़- 
कर उसे प्राप्तव्य ऋण की राशि होने का दावा करने लगे, तो उस पर विवादग्रस्त 
राशि का चार गुना जुरमाना किया जाता था । 

यदि धनिक (महाजन) दस साल तक ऋण की उपेक्षा करता रहे और उसे 


a वापस लेने के लिए समुचित प्रयत्न न करे, तो उस ऋण को अप्रतिग्राह्म (जिसे वापस 

या की आवश्यकता न रह जाए) माना जाता था । पर यदि ऋण की ps देरी | 

व्रत कारण धनिक का बाल (नाबालिग), वृद्ध, व्याधित (बीमार), व्यसनी (विपत्तिग्रस्त) | 

देने प्रोषित (प्रवासी) होना, या देश को त्याग देना और या राज्य-विभ्रम (देश में राजकीय । 

- ग्रव्यवस्था) हो, तो यह नियम लागू नहीं होता था । ir 

कतिपय व्यक्ति सूद से मुक्त भी होते थे । इन्होंने जो ऋण लिए हों, उस पर । 

पद नहीं लगता था। ये व्यक्ति निम्तलिखित होते थे--जो किसी दीर्घ सत्र (बड़े 
प्रनुष्यात या चिरकाल तक चलने वाले यज्ञ आदि) में लगे हों,;जो व्याधिपीड़ित हों, 

+ शी गुरुकुल (शिक्षणालय) में रहकर शिक्षा ग्रहण कर रहे हों, जो बाल (नाबालिग) हों, 

शोर जो भ्रसार (अत्यन्त निधन) हों। deck 

र्‌ यदि किसी घारणिक (ऋणी) ने एक से अधिक घातको से ऋण लिया हो, तो 

g षे सब एक समय में ही ऋण की वसूली के लिए मुकदमा नहीं कर सकते थे । जिसने 

श RA ऋण दिया हो, उसे श्रधिकार था कि वह अपने ऋण को पहले वसूल कर सके । 

ग Raf धारणिक ने राज्य श्रौर श्रोत्रियों से भी कण लिया हुआ हो, तो उन्हें ऋण की 

। प्रदायगी में प्राथमिकता दी जाती थी । 

j यदि पति ने पत्नी से या पत्ती ते पति से, पिता ने पुत्र से या पुत्र ते पिता से 

7 | भौर अविभक्त परिवार के भाइयों ने एक दूसरे से ऋण लिया हो, तो उसकी वसूली के 

। Rte न्यायालय में मुकदमा नहीं किया जा सकता था। किसानों और राजपुरुषों को, 

; Rafa में जबकि वे अपने कार्यों में व्यापृत हों, ऋण की वसूली के प्रयोजन से 


नहीं किया जा सकता था । पति द्वारा जो ऋण लिया गया हो, उसकी वसूली 
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के लिए उसकी पत्नी को नहीं पकड़ा जा सकता था, चाहे पत्नी उस ऋण की साक्षी भी | fa 
क्यों न हो । पर यह नियम ग्वालों और बँटवारे पर खेती करने वालों पर लागू नहीं | हद 
होता था । 'पर यदि पत्ती ने कोई ऋण लिया हो, तो उसकी वसूली के लिए उसके E 
पति को गिरफ्तार किया जा सकता था । पत्ती द्वारा लिए हुए ऋण की अदायगी की | te 
व्यवस्था किये बिना ही यदि उसका पति कहीं विदेश चला जाए, तो उसके लिए उत्तम- E 
साहस दण्ड का विधान था । | 3 

ऋण-सम्बन्धी मुकदमों का फैसला करते हुए ऐसे तीन साक्षियों की साक्षी लेना... 4 
श्रावश्यक था, जो कि प्रात्ययिक, शुचि और प्रतिष्ठित हों । पर यदि साक्षी दोनों पक्षों | “६ 
को स्वीकार्य हों, तो दो साक्षियों से भी काम चल सकता था । ऋण-सम्बन्धी मामलों | 
में एक साक्षी कदापि पर्याप्त नहीं समझा जाता था । | 

ऋण के विषय में जिन व्यवस्थाग्रों का ऊपर उल्लेख किया गया है, वे ही | 
उपनिधि' (Deposits) पर भी लागू होती थीं । लोग अपने धन को सुरक्षा के लिए 
सम्पन्न व्यक्तियों, श्रेणियों, व्यापारियों के समूहों आदि के पास रखवा दिया करते थे। 
जिनके 'पास कोई धनराशि या सम्पत्ति श्रमानत के रूप में रखी गई हो, वे उसकी 
सुरक्षा के लिए उत्तरदायी होते थे । वे उसे न खर्च कर सकते थे, न 


उसका भोग कर 
सकते थे, न उसे बेच सकते थे और न उसे रहुन रख सकते थे । ऐसा करने पर वे दण्ड 
के भागी होते थे। 


eT का श्रादान-प्रदान ग्रौर सम्पत्ति को श्रमानत पर रखना मौर्य युग के 
भ्राथिक जीवन में महत्त्वपूर्ण स्थान रखते थे । इसी कारण कौटल्य ने इनके सम्बन्ध में 
प्रयुक्त होने वाले नियमों का विशद रूप से उल्लेख किया है । 


ws AY. 


a g ~ ऋठा po सा 


dl ww 


1 


(८) नगर और ग्रास 


ग्रीक विवरणों से मोर्य युग के नगरों के विषय में a 


छी जानकारी उपलब्ध 
होती है । मैगस्थनीज़ के श्रनुसार पोरु (पोरुस) के राज्य में २००० नगर थे, और 
रन्ध्र में ३० । सम्भवतः, पोरुस के राः 


ज्य की जिन २००० बस्तियों को ग्रीक यात्री ने 
नगर कहा है, वे ग्राम थे, नगर नहीं । पर इसमें सम्देह नहीं कि मौयं युग में भारत 
में बहुत-से नगरों की भी सत्ता थी । मौर्य साम्राज्य की राजधानी पाटलिपुत्र एक 
विशाल नगरी थी, ste साम्राज्य के अन्तर्गत विविध जनपदों में भी बहुत-से नगर 
विद्यमान थे । मँगस्थनीज़ सेल्युकस के राजदूत के रूप में चिरकाल तक पाढलिपुत्र में 
रहा था । उसने इस नगरी का जो वर्णन किया है, वह वस्तुत: प्रामाणिक और विश्वस- 
नीय हे । उसके अनुसार पाटलिपुत्र नगरी गंगा श्रौर सोन (सोण) नदियों के संगम पर 
स्थित थी । इसका निर्माण एक समानान्तर चतुर्भूज के रूप में किया गया था । लम्बाई 
में यह ८० स्टेडिया (९३ मील) थी, और चौड़ाई में १४ स्टेडिया (१ मील श्रौर 
१२७० गज) | नगरी के चारों ओर लकड़ी की एक दीवार बनी हुई थी, जिसके बीच- 
बीच में तीर छोड़ने के लिए बहुत-से छेद बने हुए थे। दीवार के चारों ओर एक खाई 
थी, जो ६० फीट गहरी श्रौर ६०० फीट चौड़ी थी । यह खाई नगर की रक्षा और 
गन्दगी को बहाने के काम में ग्राती थी । लकड़ी की दीवार में नगर में ्राने-जाने के 


. 


= 
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ही भी. लिए ६८ हार थे। दीवार पर बहुत से ast भी बने हुए थे, जिनकी संख्या ५७० थी । 


नहीं: | मे सन्देह नहीं, कि पाटलिपुन एक ग्रत्यन्त विशाल नगरी थी, जिसका निर्माण एक 
sax | सुद दुर्ग के रूप में किया गया था | 
की | मौर्य युग के नगरों के सम्बन्ध में एरियन की यह सूचना भी उल्लेखनीय है-- 
त्तम E उन (भारतीयों) के नगरों की संख्या इतनी अधिक है कि ठीक-ठीक नहीं बताई 
जा सकती | जो नगर नदियों के किनारे और समुद्र-तट पर स्थित हैं, वे ईंटों के बजाय 
लेता लकड़ी के बने हुए हैं, क्योंकि उन्हें स्वल्पकाल के प्रयोग के लिए ही बनाया जाता है । 
पक्षो | वहाँ वर्षा बहुत जोर से पड़ती है, और नदियाँ अ्रपने किनारों के ऊपर चढ़कर मैदानों 
मलो. | में बाढ ले ग्राती हैं । पर ऐसे नगर जो खुली जगह पर आर ऊँचे टीलों पर बसे हैं, 
| ईंटों और गारे से निमित हैं।' 
ही | कौटलीय श्रर्थशास्त्र के श्रनुशीलन से मौर्य युग के नगरों की रचना के सम्बन्ध 
लिए | में सुस्पष्ट जानकारी प्राप्त की जा सकती है । अर्थशास्त्र के “दु्गविधानम्‌' श्रौर 
थे। | दुर्गनिवेश: प्रकरणों में एक ऐसे नगर का चित्र प्रस्तुत किया गया है, जिसका निर्माण 
पकी दुगं के रूप में किया गया हो । निस्सन्देह, पाटलिपुत्र इसी प्रकार का नगर था। कौटल्य 
कर | के अनुसार नगर के चारों ओर एक-एक दण्ड (छः फीट) के फासले पर तीन परिखाएँ 
दण्डः | (asat) होनी चाहिएँ, जो चौड़ाई में क्रमशः १४ दण्ड (८४ फीट), १२ दण्ड (७२ 
| फीट) और १० दण्ड (६० फीट) हों । इनकी गहराई चोड़ाई की तुलना में या तो तीन 
[के | चौथाई रखी जाए और या ग्राधी । इस प्रकार ये खाइयाँ गहराई में क्रमशः ६३, ५४ 


में | और ४५ फीट या ४२, ३६ श्रौर ३० फीट हों । खाई का फर्श सतह से तिहाई होना 

' चाहिए । खाइयों की दीवारें पत्थरों या ईंटों से पक्की बनायी जाएँ, और उन्हें सदा 
पानी से भर कर रखा जाए | यह पानी ऐसा होना चाहिए कि किसी श्रन्य खोत से 
निरन्तर आता रहे श्रौर उसका प्रवाह कभी रुके नहीं । खाइयों में मगरमच्छ आदि 


sy | जन्तु भी रहने चाहिए | सबसे भीतर की खाई से २४ फीट की दूरी पर वप्र (प्राचीर 


पौर / या शहरपनाह) बनाया जाए, जो ३६ फीट ऊंचा AK ७२ फीट चौड़ा हो | इस वप्र के 


| ते ऊपर प्राकारों का निर्माण किया जाए, और उनके भी ऊपर ग्रट्टालिकाश्रों का । AM 
और प्राकार पर सैनिकों और सवारियों के आ्राने-जाने के लिए मार्ग हों, श्रौर ग्रट्टा- l 
एक | लिकाग्रों के बीच में धनुर्धरो के लिए स्थान बनाए जाएँ । दुगे की रक्षा के प्रयोजन से 
अनेकविध श्रस्त्र-शस्त्र भी वहाँ स्थापित किये जाएँ | कौटल्य ने इन सबका बड़े विशद 


रूप से वर्णन किया है, पर उसे यहाँ उद्धुत करने का विशेष उपयोग नहीं है । 


परिखा, वप्र ALT प्राकार गदि से सुरक्षित नगर में किस-किस प्रकार के मागे 


हों, श्रौर जनता के विभिन्न वर्गो के निवास की क्रिस ढंग से व्यवस्था को जाए, इसका 
भी कौटल्य ने विस्तार के साथ प्रतिपादन किया है । नगर में बारह मुल्य द्वार होते. 
चाहिएँ, जिनसे तीन राजमार्ग पूर्वं से पश्चिम की ओर जाने वाले श्रौर तीन" 


राजमार्ग उत्तर से दक्षिण की AT जाने वाले बनाये जाएँ । राजमार्गो के ग्रतिरिक्त 


ग्रन्य भी ब्रनेक प्रकार के मार्ग नगर में बनाये जाते थे, जिनका उल्लेख पहले किया जा 


चुका है । नगर में विभिन्‍न वर्गो कें निवास के विषय में कौटलीय श्रथशास्त्र का विवरण 


महत्त्व का है । नगर का कुल मिलाकर जितता क्षेत्र हो, उसके नौवें भाग में राजप्रसाद 
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AX भ्रन्तःपुर का निर्माण किया जाए । राजकीय इमारतों के लिए नगर के मध्य भाग Er 
से उत्तर की प्रोर का प्रदेश सुरक्षित रखा जाए। राजप्रासाद के पूर्व-उत्तर भाग में iat ॒ 
श्राचायं, पुरोहित ate मन्त्रियों का निवास हो, श्रौर इज्या-स्थान (यज्ञमण्डप) तथा गी 
तोय-स्थान (जहाँ पेय उदक सञ्चित हो) बनवाये जाएँ । पूर्व-दक्षिण भाग में महानस E. 
(राजकीय पाकशाला), हस्तिशाला और कोष्ठागार रहें । उनके परे पूर्व की ओर गन्ध, उत | 
माल्य और रस (द्रव पदार्थ) की पण्य-शालाएँ हो, और प्रधान शिल्पी तथा क्षत्रियों के बां 
निवासस्थान रहें | दक्षिण-पूर्व भाग में भाण्डागार, ग्रक्षपटल और विविध कर्मेनिषद्य 
(कर्मान्त या कारखाने) बनवाए जाएँ । दक्षिण-पश्चिम भाग में कुप्यगृह कौर श्रायुधा- 
गार रहें। उनके परे दक्षिण दिशा की ओर नगर-ग्रध्यक्ष (नागरक), धान्य-ग्रध्यक्ष | तिम 
(पण्याध्यक्ष, कुप्याध्यक्ष, सीताध्यक्ष आदि), व्यावहारिक, कार्मान्तिक atc विविध | रक्षा 
बलाध्यक्षों (सैनिक श्रध्यक्षों) के निवास हों, और पक्वान्नपण्यों (पकवान बेचने वालों), | AR 
सुरापण्यो (शराब बेचनेवालों), माँसपण्यों (माँस बेचनेवालों), रूपाजी वाश्रों (वेश्याओं), | 

तालापचारों (नट, नर्तक, वादक श्रादि) श्रौर वैश्यों के कारोबार के स्थान रहें। | कोर 
पश्चिम-दक्षिण भाग में गधों, ऊंटों mfa Wat की शालाएँ तथा कमंगृह. वनवाये | गुफा 
जाएँ, श्रौर पर्चिम-उत्तर भाग में यानों ak रथों की शालाएँ । उनके परे | aT 


पश्चिम की ग्रोर ऊन ग्रौर रूई के सूत को कातने तथा बुनने वाले शिल्पी, वेणु (aia) | की 
तथा चर्म (खाल, फर श्रादि) के शिल्पी, शास्त्र श्रौर कवच बनाने वाले शिल्पी और सूद | से! 
क esate सायं पण्य-मैषज्यगृह (जहाँ ग्रौषधियां बेची जाती | प्राय 
हों) बनवाये जाएँ । उत्तर-पूर्व भाग में कोशागार और गौशाला तथा ग्रश्‍वशालाएऐ ये 
रहें । उनसे परे उत्तर की ओर नगर-कारु, राज-कारु, देवता-कारु, लोहकारु और ग्रप 


कोनों में शिल्पियों की श्रेणियों श्रौर अन्य समूहों के लिए स्थान रहें । नगर के मध्य में 
अपराजित, श्रप्रतिहत, जयन्त श्रौर वैजयन्त देवताओं के कोष्ठ और शिव, वेश्रवण, 
श्रश्विनु, श्री और मदिरा के गृह निमित कराये जाएँ, ate उनके कोष्ठकालयों (गर्भगृहों) 
में वास्तु-देवताग्रों (मूर्तियों) की स्थापना की जाए। परिखा से १०० धनु (१०० दण्ड 
या ६०० फीट) की दूरी पर उुग्यस्थान बनवाये जाएँ, और सब दिशाग्रों में यथास्थान 
| दिग्देवता स्थापित किए जाएँ । नगर के उत्तर-पूर्व में मशान के लिए स्थान सुरक्षित 
रखा जाए । दक्षिण में एक टक्‌ शमशान हो, जिसका प्रयोग केवल उत्कृष्ट वरणो के 

व्यक्ति ही कर सके | पाषण्डं (ऐसे -सस्प्रदाय जो परम्परागत धर्म के प्रति झास्था नहीं 

रखते थे) जोर चाण्डालो के लिए इमशान से परे का स्थान रहे । नगर में कुएँ इतनी 

श्रविक संख्या में बनवाए जाएँ, कि दस परिवारों के लिए एक Fal रहे । नगर में धान्य, 
चीनी, तेल, नमक, ईधन श्रादि को इतनी श्रधिक मात्रा में सञ्चित करके रखा जाए 
कि ag श्रनेक वर्षों के लिए पर्याप्त हो । 
कौटलीय ्र्थशास्त्र के इस विवरण से मौर्य युग के नगरों के स्वरूप और रचना 

का एक स्पष्ट चित्र हमारे सम्मुख उपस्थित हो जाता है। निस्सन्देह, पाटलिपुत्र की 
रचना इसी ढंग से की गई थी । ग्रीक लेखकों के विवरणों से मी इसकी पुष्टि होती है। 
काशी, श्रावस्ती, कौशाम्बी, चम्पा आदि मौये युग के भ्रन्य नगरों का निर्माण भी प्रायः 


सणिकार्‌ वर्गं के लिए तथा ब्राह्मणों के लिए स्थान सुरक्षित रखे जाएँ | बीच के विभिन्न | दूस 
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(ही ढंग से किया गया होगा, यह कल्पना सहज में की जा सकती है । पाटलिपुत्र की 
बो खुदाई गत वर्षो में हुई है, उसमें मौर्य युग के भी कुछ अवशेष उपलब्ध हुए हैं । वे 
aaa अंशों में भ्र्थशास्त्र के इस विवरण की पुष्टि करते हैं । इसमें सन्देह नहीं, कि 
र्य युग के नगरों का निर्माण एक सुव्यवस्थित योजना के अनुसार किया जाता था | 
'उतमें विभिन्न व्यवसायियों के लिये पृथक्‌ स्थान सुरक्षित रहते थे, ग्रोर जनता के विविध 
वग पृथक्‌ रूप से निवास किया करते थे । 

| यहाँ जिस दुर्ग (दुर्ग के रूप में निमित नगर) के स्वरूप का निरूपण किया गया 
है, वह पुर के लोगों के निवास के लिए था। पर वहुत-से दुर्ग ऐसे भी थे, जितका 
(निर्माण युद्ध के प्रयोजन से किया जाता था । ये दुगे साम्परायिक (युद्ध या राष्ट्र की 
“wr के लिए निर्मित), औदक (जल-दुर्ग), पावंत (पर्वेत-दुर्ग), धान्वन (जल से विरहित 

| मरुस्थल आदि में स्थित) और वनदुर्ग श्रादि अनेक प्रकार के होते थे । 

| प्रत्येक जनपद में वहुत-से ग्राम होते थे, जिनकी सीमा एक क्रोश (कोस) से दो 

| क्रोश तक gar करती थी । ग्रामों की सीमा को सूचित करने के लिए नदी, पहाड़, वन, 
| गुफा, सेतुबन्ध (बाँध), शाल्मली (सिम्बल), शमी (शीशम) और क्षीरवृक्ष (बड़) आदि 
| का ग्राश्रय लिया जाता था । वर्तमान समय में भी सर्वसाधारण ग्रामवासी अपने ग्राम 
'कीसीमाका बोध कराने के लिए इन्हीं का प्रयोग करते हैं । एक ग्राम में प्रायः १०० 
| से ५०० तक परिवार निवास करते थे । ग्रामों की जनता ग्रपनी ग्राजीविका के लिए 
| प्रायः कृषि पर निर्भर करती थी । खेती के सम्बन्ध में जो नियम मौर्य युग में प्रचलित 
| थे, उनका उल्लेख भी पहले किया जा चुका है । कृषियोग्य भूमि पर व्यक्तियों का 
| अपरिमित स्वत्व नहीं माना जाता था । यदि कोई कृषक खेती न करे, तो उसकी भूमि 
| दूसरों को दी जा सकती थी । खेती का कार्य प्रायः शूद्रों द्वारा करवाया जाता था । 
| कृषियोग्य भूमि के अतिरिक्त ऐसी भूमि भी ग्राम के क्षेत्र में रहती. थी, जिसका उपयोग 
चरागाह के रूप में किया जाता था । इस पर ग्राम के पशु स्वच्छन्द रूप से चर सकते 
| थे। कृषकों के अ्रतिरिक्त गाँवों में गडरिये, ग्वाले, शिल्पी ग्रौर वैदेहक (सौदागर) भी 


निवास करते थे, और साथ ही ऋत्विक्‌, ma, पुरोहित आदि भी । राज्य द्वारा 
T निर्माण कराया जाता 


| ग्रामो के ga, तटाकों (तालाबों), मार्गों और उद्यानों ग्रादि का निमाण करा : 
था, या जो इन्हें बनवाएँ उन्हें सहायता प्रदान की जाती थी । गाँव के क्षेत्र में जो 
नदियाँ और तालाब हों, उत पर राज्य का अधिकार माना जाता था । इसीलिए उनसे 
जो मछलियाँ पकड़ी जाएँ, या जो हरितपण्य (faang ग्रादि) एकत्र किए जाए, उन पर 
राज्य का स्वत्त्व होता था, किसी व्यक्ति का नहीं । नदियों के पार उतरने के लिए प्लवों 
(नौकाओं) की व्यवस्था मी राज्य की ग्रोर से की जाती थी । सम्भवतः, ये सब राज्य 
| द्वारा ठेके पर दे दिये जाते थे । बालक, वृद्ध, विपत्तिग्रस्त और अनाथ श्रादि के पालन- 
पोषण की व्यवस्था भी राज्य की ओर से की जाती थी | a 
ग्रामो में निवास करने वाले लोगों का मनोरंजन करने के लिए नट, नतक, 
गायक, वादक, वाग्जीवत (विभिन्त प्रकार की बोलियाँ बोलकर मनोरंजन करने वाले) 


` र कुशीलव भी कभी-कभी वहाँ ग्रा जाया करते 
को ये कहीं लूट न लें और इनके कारण कहीं ग्रामवा 


सियों के कार्यों में विघ्त न पड़े, 
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इस दृष्टि से इन पर अनेकविध प्रतिबन्ध लगाये जाते थे । कौटल्य ग्रामों में मनोर॑जनः 
और श्रामोद-प्रमोद के प्रयोजन से शालाएँ बनाने के विरुद्ध थे । 
रामों में पुण्यस्थान (धार्मिक प्रयोजनों से निमित स्थान), आराम (उद्यान) 
श्रौर देवमन्दिर भी होते थे 1 मन्दिरों को भेंट पुजा में जो द्रव्य afta किया जाता था, 
उसकी (देव-द्रव्य की) व्यवस्था ग्रामवृद्धों द्वारा की जाती थी । ग्रामों को बहुधा महा- 
मारियों ate दुभिक्षो का भी सामना करना पड़ता रहता था । शत्रुओं BIT ग्राटविकों- 
(जंगलों में निवास करने बाली जातियों) के भी उन पर श्राक्रमण होते रहते थे । इनसे 
रामों की रक्षा करना भी राज्य का कर्त्तव्य माना जाता था | कैसा जनपद उत्कृष्ट 
होता है, इसका विवेचन करते हुए कौटल्य ने लिखा है कि जहां te (दलदल), पाषाण 
(पथरीली भूमि), उषर (ऊसर जमीन), विषम (ऊंची-नीची भूमि), कण्टक श्रेणी (काँटों' | मुरू 
की झाड़ियाँ), व्याल (हिस्-पशु), मृग (जंगली पशु) श्रौर nefa (विकट जंगल) का | सरर 
श्रभाव हो; कृषि-योग्य उपजाऊ भूमि, खनिज पदार्थ, द्रव्यवन (सारदारु के जंगल) श्रौर | सम्ब 
हस्तिवन जहाँ हों, गौ arf पशुओं के लिए जहाँ सुरक्षित गोचर भुमि हो, सिचाई के | पदा 
लिए जो केवल वर्षा पर निर्भर न करे, कर्मशील. कृषकों का जहाँ निवास हो और 
हाँ के निवासी शुचि श्राचरणवाले हों, वह जनपद प्रशस्त होता है। कौटलीय भ्रर्थशास्त्र 


के इस वर्णन से उत्तरी भारत के देहातों का एक स्पष्ट चित्र हमारे सम्मुख उपस्थितः | èf 
हो जाता है । > 
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है माय युग के पश्चात्‌ भारत का आथिक जीवन 

से | : 

ड (१) शिह्पियों और व्यापारियों के संगठन 

ग | मौर्य युग के पश्चात्‌ के समय में भी खेती ही भारतीयों के श्राथिक जीवन का 
` | मुख्य man रही । इस काल के साहित्य में जों, चावल, गेहूँ, चना, बाजरा, तिल, 
1 .| सरसों, कपास, $a आदि का बहुधा उल्लेख श्राया है, जिससे कृषिजन्य पदार्थों के 
₹ | सम्बन्ध में जानकारी प्राप्त होती हे । पर इनके ग्रतिरिक्त अन्य भी अनेक बहुमूल्य 
$ | पदार्थ थे, जिनके उत्पादन पर विशेष ध्यान दिया जाता था, क्योंकि विदेशों में भी 
र उनकी बहुत माँग थी । ये केसर, तगर, कपूर, चन्दन, कुठ, जटामांसी, गन्धतृण, गुग्गल, 
काली मिर्च, और दारु इरिद्रा आदि थे, जो सुगन्धित द्रव्यो तथा श्रौषधियों के निर्माण 
j 


। के लिये प्रयुक्त किये जाते थे । कृषि का स्वरूप प्राय: वैसा ही था, जैसा कि मौर्य श्रोर 
बौद्ध gai में था । ग्राथिक जीवन में श्रतेकविध शिल्पों का भी महत्त्वपूर्ण स्थान था । 
| तन्तुवाय, वर्धकि, लौहकार, सुवर्णेक्रार, मणिकार, आदि के शिल्प भलीभाँति विकसित 
| हो चुके थे मौर्ये युग के श्राथिक जीवन पर प्रकाश डालते हुए प्राचीन भारत के 
| विविध शिल्पियों ग्रौर व्यवसायियों के सम्बन्ध में विशेष रूप से लिखा जा चुका हैं। 
' मौर्योत्तर युग में भी प्राय: इन्हीं सव शिल्पों की सत्ता थी । श्रतः उनका पुनः उल्लेख 
| करना उपयोगी नहीं है । ; 
| बौद्ध और मौर्य युगों के समान बाद के समय में भी भारत में शिल्पियों और 
| 


व्यापारियों के संगठन कायम रहे। स्मृतियों और नीति-प्रन्थों द्वारा इनके संगठन तथा 

कार्यों के सम्बन्ध में समुचित जानकारी प्राप्त की जा सकती है । शिल्पियों के 'समूह' 
या संगठन की संज्ञा 'श्रेणि' थी । ज्ञानेश्वर ने श्रेणि का लक्षण इस प्रकार किया है- 

“एकपण्यञ्ञित्पोपजीविनः श्रेणयः’ । जो किसी एक शिल्प द्वारा तैयार हुए माल के विक्रयः 
से ग्राजीविका कमाएँ, उनका समूह (संगठन) श्रेणि कहाता है। इन श्रेणियों के ग्रपने 
पृथक्‌ नियम व कातून होते थे, जिन्हे राज्यसंस्था द्वारा भी मान्यता प्राप्त थी । Ag 
स्मृति में लिखा है कि राजा अपने धर्म (कानून) का निर्माण करते हुए जनपद-धर्मों के 
साथ श्रेणी-धर्मो की भी समीक्षा करे, भौर उन्हें इष्टि में रखकर ही अपने कातून बनाए। 

इसी प्रसंग में मनुस्मृति के पुराने टीकाकारो ने यह भी स्पष्ट किया है कि श्रेणियों के 
साथ संविदा (इकरार) करके यदि कोई व्यक्ति उसका पालन त करे, तो उसे कठोर 
दण्ड दिया जाए । इससे सूचित होता है कि माल के क्रय-विक्रय या इसी प्रकार के 
सम्बन्ध में शिल्पी-श्रेणियों के साथ इकरार भी किये जाते थे, जिनका पालन करना 
सब के लिये ग्रावश्यक होता था। श्रेणियों के साथ किये गये इकरार का प्रतिक्रमण 


करने वालों को राज्य की WIT से दण्ड दिया जाता था । 
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याज्ञवल्क्यस्मृति में विधान fear गया है कि यदि व कोई व्यक्ति श्रेणि या किसी 
श्रव्य समूह” की सम्पत्ति की चोरी करे या उनके साथ की गई संविदा का अतिक्रमण 
करे, तो उसे देश से बहिष्कृत कर _दिया जाए और उसकी सव सम्पत्ति जब्त कर ली 
जाए । विष्णुस्मृति के अनुसार भी गण (समूह) के द्रव्य का श्रपहरण करने वाले व्यक्ति 
को बहिष्कृत कर देना चाहिए । याज्ञवकयस्मृति में लिखा है कि समय (संविदा या 
इकरार) द्वारा गण (श्रेणि afa विविध समूह) जो नियम या कानून बनाएँ, यदि राजा 
के भ्रपने कानूनों से उनका विरोध न हो, तो राजकृत कानूनों के समान ही उनकी भी 
संरक्षा की जानी चाहिये । जो कोई व्यक्ति गण के द्रव्य का अपहरण करे या गण के साथ 
की गई संविदा का श्रतिक्रमण करे, सर्वस्व छीनकर उसे राज्य से निकाल दिया जाए | 
‘Age के हित को इष्टि में रखते हुए सबको उन (समूहों) के वचन (निश्‍चय या निर्णय) 
का पालन करना चाहिये । जो ऐसा न करे या इसके विपरीत करे, उस पर जुरमाना 
किया जाना चाहिये । जो लोग 'समृह' के कार्य से ग्राये, राजा को चाहिये कि उनका 
कार्य हो जाने पर दान और मान द्वारा उनका सत्कार करे श्रौर फिर उन्हें विदा दे । 


समूह के कार्य पर भेजे गये व्यक्तियों को जो कुछ भी प्राप्त हो, उसे वे अपने पास न रख 
समूहको ही ग्रापत कर दें | जो स्वयं इस धन को अर्पण न करे, उस प्र ग्यारह गुणा दण्ड 
लगाया जाए। इन समूहों के'कर्य चिन्तक ऐसे व्यक्ति होने चाहिय, जो धर्म के ज्ञाता, _ 
शुचि(शुद्ध)ग्राचरण वाले और लोभ से विरहित हों। समूह का हित चाहनेवाले को चाहिये 
कि कार्येचिन्तकों के वचन का पालन करे । यह विधि श्रेणि, निगम और पाषण्ड--सब 
भकार के गणों (समूहों) के लिये है । राजा इन के भेद (रहस्य या गुप्त वात) की रक्षा 
करे और इनमें जो वृत्ति पहले से चली श्रा रही हो, उसका पालन कराए | याज्ञवल्क्य- 
स्मृति के ये वचन बड़े महत्त्व के हैं । इनसे श्रेणि, निगम A पाषण्ड--तीनों प्रकार 
के समूहों का स्वरूप स्पष्ट हो जाता है। इन समूहों के पदाधिकारी 'कार्यचिन्तक' 
कहाते थे, श्र इन पदों पर ऐसे व्यक्ति ही नियुक्त किए 
श्रौर अलुब्ध हों। वे जो कोई भी आदेश दें, समूह के हित के लिए समूह के सब 
सदस्यों को उसका पालन करना होता था। परस्पर 
नियम बनाएँ या जो निश्चय करें, उनको क्रियारि 
किया जाता था, बशते कि ये नियम.या निइचय 


कै कार्य पर कार्यचिन्तक या अन्य व्यक्ति समय-समय पर राजा 


था । समूह के कायं पर नियुक्त व्यक्ति मेंट-उपहार के रूप में 
उसे वे समूह को ही प्रदान कर देते थे ऐसा न करने पर उन्हें 
पड़ता था | 

श्रेणि श्रादि समूहों में 'कार्यचिन्तकों' की स्थिति श्रत्यन्त महत्त्व की होती थी । 
इसी लिये वृहस्पतिस्मृति में लिखा है कि SE, वेदश, कुलीन, ग्रात्मसंयमी, धर्म के _ वेदज्ञ, , ग्रात्मसंयमी, धर्म के 


ज्ञाता तथा व्यवहार में कुशल व्यक्तियों को ही 'कार्येचिन्तक? नियुक्त करना चाहिये । जो _ 
यति व्यसनी, लोभी, भतिद या बाल हों, उन्हें यह पद तह नहीं देना चाहिये । कार्य- 


चिन्तकों के श्रविकार aga महत्त्व के थे 1 के ग्रधिकार बहुत महत्त्व के थे। वे दुसरों के प्रति निग्रह और प्रनुग्रह कर 
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| सकते थे । स्वधर्म का पालन करते हुए वे जो कुछ भी करें, राजा उसे स्वीकार कर 
| लेता था, क्योंकि ये कार्य इन्हीं के सुपुदे होते थे पर यदि कार्यचिन्तक लोम, द्वेष या 
| घृणा के वशीभूत होकर किसी को दण्ड दें या किसी प्रकार से क्षति पहुँचाएँ, तो राजा 


का कर्तव्य है कि उन्हें ऐसा करने से रोके, ate बार-बार ऐसा करने पर उन्हें दण्ड दे । 
इससे स्पष्ट है कि श्रेणि, निगम आदि समूहों के कार्यों पर निरीक्षण रखने का राजा 
को श्रधिकार प्राप्त था । यद्यपि समूहों को अपने क्षेत्र में ग्रान्तरिक स्वतन्त्रता प्राप्त थी, 
पर वे राजा के शासन के ग्रधीन रहते हुए ही इस स्वतन्त्रता का उपभोग किया करते 
थे । इसीलिये नारदस्मुति में यह लिखा गया है कि समूह यदि कोई ऐसा कार्य करे जो 


राजा के प्रतिकूल हो, या जों प्रकृति (जनता) को श्रभिमत न हो, या जो ग्रथ (समृद्धि) 
के लिये विघातक हो, तो राजा का कर्तव्य है कि उसे ऐसा कार्य करने से रोक दे। 
नारदस्मृति के इस विधान को टीकाकार ने इस प्रकार स्पष्ट किया है-समूहों द्वारा 
किये जाने वाले कार्यो के सम्बन्ध में यदि यह समझा जाए कि राजा द्वारा वे ्रवश्य 
ही स्वीकार्य होंगे, तो क्या ये समूह परस्पर मिलकर यह भी निर्णय कर सकते हैं कि 
हम प्रजा को राजकीय कर देने से रोकेंगे, हम नंगे रहा करेंगे, जूझ खेला करेगे, वेश्या- 
गमन किया करेंगे, या राजपथ पर वेग से दोडा करेंगे। नहीं, राजा को उनके ऐसे _ 
निर्णयों की रक्षा नहीं करनी है। इसमें सन्देह नहीं, कि राजा को श्रेणि श्रादि समूहों पर 
नियन्त्रण रखने का ग्रधिकार प्राप्त था, पर इस तथ्य से भी इन्कार नहीं किया जा सकता 
कि इन समूहों को अपने क्षेत्र में बहुत स्वतन्त्रता प्राप्त थी । राजा उसी दशा में इनके 
मामलों में हस्तक्षेप करता था, जब वे राजकीय कानून कें विपरीत श्राचरण करने लगें, 
ऐसे कार्यों में प्रवृत्त हों जो सामूहिक हित के लिये विघातक हों और जब उनके शपते 
मुख्यों (कार्यचिन्तकों) में विसम्वाद (मतभेद के कारण उत्पन्न झगड़े) पेदा होने लगे ॥ 
ऐसी दशा में समूहों को सही मार्ग में रखता राजा का कर्तव्य था। ह 

समूहों को भी यह श्रधिकार था कि वे अपने gent (कार्यचिन्तकों) को दण्ड 
दे सकें । कात्यायन के शब्दों में जो मुख्य या कार्यचिन्तक समूह की सम्पत्ति का विनाश 
करने वाले उसमें GE डालने वाले या उसके प्रति कोई 'साहसिक' (क्रिमिनल) आचरण 
करने वाले, हों, समूह ही उतका उच्छेद कर दे ग्रौर ऐसा करके श्रपने इस कार्य की 
सूचना राजा के पास भेज दे । 

श्रेणि व निगम आदि समूहों की एक सभा भी होती थी, जिसका समूह के 
संगठन में महत्त्वपूर्ण स्थान होता था । “वीरमित्रोदय? में इस सभा के लिये “समुदाय 
शब्द का प्रयोग किया गया है । इस तीतिग्रन्थ से ज्ञात होता है कि समुदाय की बेठक 
की सूचता ढोल बजाकर दी जाती थी, श्रौर उसमें स्वतन्त्रतापुवक भाषण दिये जाया 
करते थे । 'विवादरत्नाकर' में कात्यायन का एक इलोक उद्धृत किया गया है, जो बड़े 
महत्त्व का है। जो कोई युक्तियुक्त बात के विरोध में कहे, या बता SIEN q करने 
दे, या जो श्रयुक्त भाषण करे, उसे प दण्ड दिया जाए । 'समुदाय' को काय- 
विधि पर इस इलोक से भ्रच्छा प्रबाश पड़ता R । 

i ‘at व निगम आदि समूह सावेजनिक हित के अनेकविध कार्यों का भी सम्पादन 

किया करते थे.। सभाभवन, प्रपा (प्याऊ), देवमन्दिर, तडाग (जलाशय), आराम 
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(उद्यान या पाके) आदि का निर्माण व मुरम्मत, दरिद्र भ्रनाथ श्रादि का पालन, यज्ञों 
` का अनुष्ठान भ्रादि ऐसे कार्य थे, जिन्हें सामुहिक हित के लिये श्रेणि सह समूहों द्वारा 
सम्पन्न किया जाता था । इन सब कार्यों को भी पत्र पर लेखबद्ध किया जाता था, और 
इन्हें भी संविदा का ग्रंग माना जाता था । 
शिल्पियों की 'श्रेणियों' के समान व्यापारियों के समुह भी इस काल Ñ faa- 
मान थे, जिन्हें “निगम? कहते थे । 'वीरमित्रोदय' में नैगम के श्रभिप्राय को इस प्रकार 
स्पष्ट किया गया है--'पौर वणिकों को नगम कहा जाता है।' निगम में संगठित 
वणिकों की ही नँगम संज्ञा थी । निगम में संगठित व्यापारी उसी ढंग से अपने व्यापार 
की व्यवस्था करते थे, जैसे, कि सिल्पि-श्रेणियों द्वारा शिल्प के सम्बन्ध में की जाती 
थी । निगम के मुख्य को श्रेष्ठी” कहा जाता था । निगम से भिन्न प्रकार के भी 
व्यापारियों के ग्रनेक संगठन मौर्योत्तर युग में संगठित होने प्रारम्भ हो गये थे । ऐसा 
एक संगठन 'सम्भूय-समुत्थान' था, जिसके विषय में नारदस्मृति में यह लिखा है कि 
“वणिक्‌ प्रभृति जहाँ संगठित होकर कायं करते हैं, उसे सम्भुय-समुत्थान कहते al 


मुनाफे को इष्टि में रखकर जब स जब सम्मिलित रूप से कार्य किया जाता है, तो उसका 
आधार अपनी ओर से लगाया हुआ धन (प्रक्षेप) होता है। इसी प्रक्षेप के हिस्से के 
आधार पर प्रत्येक हिस्सेदार को मुनाफे का ग्रंश दिया जाना चाहिये । क्रय, व्यय और 
वृद्धि--तीनों का अंश प्रत्येक हिस्सेदार पर उसके हिस्से के ग्रनुसार पड़ना चाहिये 1” 
नारद स्मृति में उल्लिखित ये सम्भूय-समुत्थान प्राय: उसी ढंग के व्यापारिक संगठन हैं, 
जैसी कि वर्तमान समय में जायण्ट स्टाक कम्पनियाँ होती हैं । 

मोर्योत्तर युग के त्रनेक शिलालेखो में भी शिल्पी-श्रेणियों का उल्लेख हुश्रा है 
श्रौर उनसे श्रेणियों के कार्यो ्रादि पर बहुत अच्छा प्रकाश पड़ता है। इन लेखों में 
शक उषावदात का वह लेख विशेष महत्त्व का है, जो नासिक के एक गुहामन्दिर में 
उत्कीर्ण हे-- 


सिद्धि ! बयालीसवें वर्ष में, वैशाख मास में राजा क्षहरात क्षत्रप नहपान के 
जामाता दीनाकपुत्र उपावदात ने दात न यह गुहामंदिर चातुदिश संघ के ग्र गुहामंदिर चातुदिश संघ के ato किया, और 
उसने डे के बवे भा ठ पण area संघ को दिये, जो इस गुहा में रहने वालों 
के कपड़े के खर्च और विशेष महीनों में मासिक वृत्ति के लिये होगा । ग्रौर ये कार्षापण 
गोवर्धन में रहने वाली श्रेणियों के पास जमा किये गये । 


» उनसे गुहामंदिर में रहने 
A जो पौन फीसदी पर 


र 1 खर्चे चलेगा | कापुर प्रदेश के गाँव चिखल- 
पद्र को नारियल के ८००० पौद भी दिये गये । यह सब निगमसभा में सुनाया गया, 


AAR फलकवार (लेखा रखने के दफ्तर) में चरित्र के श्रनुसार निबद्ध किया गया ।” 
इस लेख से स्पष्ट है, कि कोलिक (जुलाहे) आदि व्यवसाथियों के संगठन 


व्यवसाय का संगठित रूप में संचालन 
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हती थीं, वहाँ दूसरे लोगों का रुपया भी धरोहर के रूप में रखकर उसपर सूद देती 
Yd उनकी स्थिति समाज में इतनी ऊँची और सम्मानास्पद थी, कि उसके पास ऐसा 
T त्या भी जमा करा दिया जाता था, जिसे फिर लोटाया न जाए, और जिसका केवल 
र R 
i करते है । उसके सूद की दर एक फीसदी और पौन फीसदी (सम्भवतः, मासिक) 
- ती थी, और नगरसभा (निगम) में इस प्रकार की धरोहर को वाकायदा निबद्ध 
(जिस्टड) कराया जाता था, यह भी इस लेख से स्पष्ट हो जाता है। 
| नासिक के ही एक श्रन्य गुहालेख में राजा ईइवरसेन (तीसरी सदी ईस्वी) द्वारा 
ahai (सम्भवतः, कुम्हारों) की श्रेणि के पास एक हजार कार्णापण, श्रौदयन्त्रिक, 
चक्कियां चलाने वालों कों) श्रेणि के पास दो हजार कार्षापण और तिलपिषकों 
तैलियों) की शरेणि के पास पाँच सौ कार्षापण ग्रक्षयनीवी के रूप में जमा कराये जाने 
ù उल्लेख है । इस श्रक्षयनीवी का प्रयोजन यह था कि इस धन के सूद से त्रिरदिम- 
' हार में निवास करने वाले भिक्षुग्रो की ग्रोषधि का खर्च चल सके | जुन्तर के एक 
में उपासक शक श्राडथुम द्वारा दो भूमिक्षेत्र कोणाचिक श्रेणि को इस प्रयोजन से 
बे जाने का उल्लेख है, ताकि, उनकी ग्रादमनी से करञ्ज और बड़ के वृक्ष लगाये 
Ml गुप्तवंशी राजा स्कन्दगुप्त के एक लेख में इन्द्रपुर निवासिनी तँलक श्रेणि का 
_ लिख श्राया है, जिसके पास कुछ धन इस प्रयोजन से जमा कराया गया था, ताकि 


॥ क कट Se dae) ee)» fee 


fa नामक व्यक्ति था । इस अभिलेख में यह भी उल्लिखित है कि चाहे यह तैलक 
M इन्द्रपुर को छोड़कर कहीं श्रन्यत्र भी क्यों न जा बसे, तो भो यह धन इसी के पास 
शा रहेगा । कुमारगुप्त प्रथम के समय के एक अभिलेख में पटकारों (जुलाहों) की एक 
शि का उल्लेख है, जो लाट (गुजरात) देश से ग्राकर दशपुर में बस गई थी । दशपुर 
N जाने पर श्रेणि के अनेक सदस्यों ते अपने वंशक्रमानुगत शिल्प का परित्याग कर 
[r धनुविद्या श्रादि ग्रन्य fase सीखीं, A उनमें से कुछ व्यक्ति संन्यास न 
T ग्रहण कर धर्मिक जीवन व्यतीत करने लगे । पर श्रेणि के वहुसंख्यक सदस्यों ने 
णे पुराने शिल्प को कायम रखा । पटकारों की यह श्रेणि बहुत सम्पन्न व समृद्ध 
E दशपुर में एक सूर्यमन्दिर का निर्माण कराया था (४३७ ईस्वी), और इसी 


क्ष में यह शिलालेख उत्कीणं कराया गया था । गुप्त युग के अन्य भी अनेक शिला- 
गमे मृत्तिकार (कुम्हार), वणिक्‌ आदि के संगठनों के उल्लेख विद्यमान हैं । वैशाली 
के ध्वंसावशेषों में सेकड़ों की संख्या में ऐसी मुहरें मिली हैं, जो पत्रों या लेखों 
z करने के काम श्राती थीं । ये मुहरें 'श्रेणि-सार्थवाह-कुलिक-निगम' की हैं । 
मी में साथेवाहो, श्रेष्ठियों और शिल्पिश्रेणियों का एक सम्मिलित संगठन (निगम) 
$ जिसकी शाखाएँ ग्रनेक नगरों में स्थापित थीं । पुरातत्त्वसम्बन्धी इस 
हारा शिल्पियों और व्यापारियों के उन संगठनों की सत्ता प्रमाणित होती है, 
विवरण स्मृतियों तथा नीति-प्रन्थों में पाया जाता है । 
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(२) श्रान्तरिक और विदेशी व्यापार 
शिल्प की उन्तति के कारण प्राचीन भारत. में बहुत-से ऐसे नगरों का विकास 


हो गया था, जो व्यापार के महत्त्वपूर्ण केन्द्र थे। इनमें न केवल अपने राज्य का अ्रपितु | तथ 
सुदूर देशों का माल भी विक्रय के लिए श्राया करता था, और नगर में ऐसी पण्यशालाएँ | Aa 
विद्यमान थीं जो प्रधानतया किसी एक प्रकार के माल की विक्री किया करती थीं । पण्य | भाः 


के नाम से इन्हें बेचने वाले व्यापारी श्रश्‍ववाणिज, गोवाणिज और वंशकठिनिक (बाँस 'व्या 
के व्यापारी) श्रादि संज्ञाश्रों से जाने जाते थे । कुछ पण्यशालाश्रों में किसी विशेष देश | 
का माल बिका करता था, जिसके कारण ऐसी पथ्यालाग्रों के स्वामी व्यापारी ag. | 
वाणिज, काइमीरवाणिज ग्रादि कहाते थे। नगर में पण्यशालाग्रों या दूकानों पर बैठकर 
माल का विक्रय करने वाले वणिकों या व्यापारियों के ग्रतिरिक्त एक ग्रन्य प्रकार के | 
व्यापारी भी प्राचीन भारत में हुआ करते थे, जो पण्य पदार्थों को एक स्थान व प्रदेश | 
से दूसरे स्थान पर ले जाकर बेचने का कार्य किया करते थे। उस समय में मार्ग | 
तिरापद नहीं होते थे । fee जन्तुश्रों तथा चोर-डाकुश्रों का भय सदा बना रहता था | 
ग्रतः एक प्रदेश से दूसरे प्रदेश में माल ले जाने वाले व्यापारी समूह बनाकर चलते थे | 
श्रौर ग्रपनी तथा अपने पण्य की रक्षा के प्रयोजन से सशस्त्र रक्षकों को भी पारिश्रमिक | 
देकर अपने साथ रख लिया करते थे । व्यापारियों के इन समूहों को 'सार्थ' कहा जाता | 
था, और इनके मुखिया को 'सार्थवाह'। सार्थो (काफिलों) में सम्मिलित व्यापारियों का 
माल पृथक्‌-पृथक्‌ रहता था श्रौर उसकी बिक्री से जो नफा-नुकसान हो, उसके लिए वे | 
स्वयं ही उत्तरदायी होते थे। पर सार्थ के सदस्य होने के कारण उन्हें एक निश्चित | बदी 
अनुशासन में रहना होता था, और सार्थ के 'ज्येष्ठक' (अध्यक्ष) के ्रादेशों का पालन 
करना उनके लिए आवश्यक माना जाता ATL जो व्यापारी अ्रकेले माल लेकर AAA रहा 
बेचने के लिए जाया करते थे, वे भी मरुभूमि या सघन जंगल श्रा जाने पर रुक जाते = 
थे और किसी सार्थ के ara की प्रतीक्षा करते थे ताकि उसके साथ होकर मरुभूमि या | उसव 
जंगल को पार कर सके । सार्थो में सम्मिलित व्यापारी जिन बैलगाड़ियों पर ATAT | ल 
माल लादकर व्यापार के लिए ले जाया करते थे, उनकी संख्या सैकड़ों में होती थी । | 
“मिलिन्दप्रश्‍ना: में पाटलिपुत्र जाने वाले एक साथ के साथ पाँच सौ बैलगाड़ियाँ होने | 
का उल्लेख है । गन्तव्य स्थान के मार्गो को इष्टि में रखकर पण्य कौ ले जाने के | 
खच्चर, wea श्रादि पशुञ्रों का भी उपयोग किया जाता था । सार्थो में संगठित व्यापारी 
दूर-दूर तक व्यापार के लिए ग्राया-जाया करते थे । मोयेयुग में चार राजमार्ग प्रधान 
थे, जो पाटलिपुत्र से उत्तर, दक्षिण, पूरवे ग्रौर पश्‍चिम की ओर जाते थे। कौटलीय 
अर्थशास्त्र में इनके ग्रापेक्षिक महत्त्व का विशद रूप से विवेचन किया गया है । कौटल्य | 
के भ्रतुसार दक्षिण की ओर जाने वाला राजमार्ग सर्वश्रेष्ठ था, क्योंकि शंख, वज, 
मणि, मुक्ता श्रौर सुवर्णे का पण्य दक्षिण से ही प्रभूत मात्रा में प्राप्य था । राजा श्रशोक 
ने इन राजमार्गो के साथ-साथ ही छायादार वृक्ष लगवाये थे और cats वैठाये थे। यह 
भरोसे के साथ कहा जा सकता है कि मौयों के पश्चात्‌ भी बहुत-सी सदियों तक इन 
राजमागों का प्रयोग जारी रहा और साथा में सम्मिलित व्यापारी उन द्वारा दूर-दूर 
तक व्यापार के लिए श्राते-जाते रहे । 
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| पश्चिमी देशों के साथ व्यापार--पर मौर्योत्तर युग में भारत का विदेशी 
are | व्यापार भी बहुत उन्नति कर गया था । मौर्यों से पूर्व भी भारत का परिचम के यवन 
प्रपितु | तथा श्रन्य राज्यों के साथ सम्बन्ध विद्यमान था । मौर्य वंश के निर्बल पड़ने पर जो 
लाएँ | श्रनेक राज्य उत्तर-पर्चिमी भारत में कायम हो गये थे, उनके कारण परिचमी संसार से 
पण्य | भारत का सम्बन्ध और भी श्रधिक ges हो गया था। भारत के पश्चिमी समुद्रतट के 
(बाँस | व्यापारी axa श्रौर मिस्र (ईजिप्ट) तक जाकर व्यापार किया करते थे । उन दिनों 
| देश | मिस्र की राजधानी एलक्जेण्डरिया (सिकन्दरिया) विद्या, व्यापार गौर संस्कृति का 
az- | श्रत्यन्त महत्त्वपूर्ण केन्द्र थी । भारतीय व्यापारी वहाँ तक भी अपने पण्य के विक्रय के 
SFT | लिए पहुँचने लगे । लाल सागर श्रौर नील नदी के मार्ग पर एक भारतीय व्यापारी का 
[र के | शिलालेख उपलब्ध हुआ है, जो ग्रीक भाषा में है । इन व्यापारी का नाम ' फोन” था, 
प्रदेश | जो शायद शोभन का ग्रीक रूपान्तर है । | 

मार्ग | दुसरी सदी ईस्वी पूर्व में एक ऐसी घटना हुई, जिसके कारण मिस्र श्रौर भारत 
al का व्यापारिक सम्बन्ध बहुत श्रधिक बढ़ गया। श्रन्य यवन देशों के समान मिल्न के 
ते थे | साथ भी भारत का सम्बन्ध श्रशोक के समय से ही विद्यमान था, क्योंकि ग्रशोक ने वहाँ 
[मिक | भी श्रपने धर्ममहामात्र भेजे थे । तीसरी सदी ईस्वी पूर्व में मित्र का राजा टाल्गी 
गाशा | फिलेडेल्फस (२८५-२४६ ईस्वी पूर्व) था। एक ग्रीक लेखक के अनुसार उसकी 
॥का राजधानी में भारत से ग्राये हुए ऐसे ऊंट भी दिखाई देते थे, जो मसालों से लदे होते 
ए वे घे पहले भारत और मिस्र का व्यापार स्थल मार्ग द्वारा हुआ करता था । पर दूसरी 
शनत | तदी ईस्वी पूर्व में भारत का एक व्यापारी समुद्र के मार्ग से पश्चिम की भ्रोर व्यापार 


पतन $ लिए गया था । वह मार्ग भूल गया और महीनों तक उसका जहाज समुद्र में भटकता 
न्यत | 


=| रहा । उसके सव साथी एक-एक करसे भूख से मर गये । पर वह लहरों के साथ-साथ 
जात बहता हुआ faa के निकटवर्ती समुद्र में जा पहुँचा, जहाँ के कर्मचारियों ने समुद्र से 
TAT उसका उद्धार किया । इस भारतीय व्यापारी की सहायता और मार्ग प्रदर्शन से मिल्न 
पता, 
थी । | 


के लोगों ने जहाजों द्वारा सीधे भारत श्राना-जाना प्रारम्भ किया श्रौर इन देशों के 
| | ामुद्रिक व्यापार में बहुत वृद्धि हो गई । 


ललित तीसरी सदी ई० पू० में पाश्‍चात्य संसार में रोम के उत्कषे का प्रारम्भ हुआ 
ae था, और धीरे-धीरे इस छोटे-से गणराज्य ने उत्तरी भ्रफ्रीका, स्पेन, कासिका और 
पः साडिनिया ग्रादि के सब प्रदेशों को अपने ग्रधीन कर लिया था। पहली सदी ई० go 
लीय में रोम ने पूर्वे दिशा की ओर भी अपने साम्राज्य का विस्तार शुरू किया, और ग्रीस, 
a एशिया माइनर तथा ईजिप्ट को जीत कर मैसोपोटामिया तक के सब प्रदेशों को श्रपत्ते 
ज्ञ, | पोन कर लिया । ४६ ई० Go तक यह दशा श्रा गई थी, कि स्पेन ्रौर फ्रांस से" 
शोक षेगाकर मैसोपोटामिया तक, और आल्प्स की पर्वतमाला से उत्तरी भ्रफ्रीका तक सवत्र 
| यह तेम का आधिपत्य था । रोम का विशाल साम्राज्य यूरोप, एशिया ate श्रफ्ीका तीनों 
gq RAN में फैला हुआ था । ईस्वी सन्‌ के प्रारम्भ होने से पूर्वे ही रोम में गण-शासनः« 


ege | शे भ्रन्त होकर सम्राटों का शासन स्थापित हो गया था। ये रोमन THE AI समया 
॥ सबसे afaa शक्तिसम्पन्न व वैभवशाली सञ्राटों में से थे । 
ग्रीस, पश्चिमी एशिया और ईजिप्ट से! भारत का घनिष्ठ सम्बन्ध था। जब 
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\ 
रोम ने इन प्रदेशों को जीत लिया, तो भी भारत का इन देशों के साथ सम्बन्ध जारी 
रहा । श्रव भारत के व्यापारी ग्रीस और ईजिप्ट से भी आगे बढ़कर पश्चिम में इटली 
AT रोमन साम्राज्य के ग्रन्य पश्चिमी प्रदेशों के साथ व्यापार करने के लिए प्रवृत्त 
हुए । रोमन साम्राज्य में सर्वत्र शान्ति और व्यवस्था स्थापित थी । इस कारण भारत 
के व्यापारियों के लिए भूमध्यसागर के पश्चिमी भागों में भी दूर-दूर तक व्यापार के 
लिए ग्ाना-जाना सुगम हो गया था । 
रोम के शासक भारत के व्यापार को बहुत ग्रधिक महत्त्व देते थे । उनकी 
नीति यह थी कि पूर्वी देशों का यह व्यापार समुद्र के मार्ग से हो, और ईरान से होकर 
आने वाला स्थल-मार्ग श्रधिक प्रयोग में न श्राये इसी कारण २५ ई० qo Ñ सम्राट्‌ 
आगस्तस ने एक मंडल इस प्रयोजन से नियुक्त किया था कि वह समुद्र के मार्ग को 
विकसित व उन्नत करने का प्रयत्न करे । इस मंडल के प्रयत्न से शीघ्र ही भ्रदन और 
ईजिप्ट पर ग्रीस के व्यापारियों ने कब्जा कर लिया, और वहाँ श्रपनी बस्तियाँ बसा 
लीं । अनुकूल सामुद्रिक वायु का ज्ञान हो जाने के कारण इस समय के जहाज तीन मास 
से भी कम समय में भारत से एलेक्जण्ड्रिया (ईजिप्ट का बन्दरगाह) तक आने-जाने लग 
गये थे । इस समय एलक्जण्ड्रिया से भारत की ओर जाने वाले जहाजों की संख्या 
प्रतिदिन एक की श्रौसत से थी । इससे सहज में ही यह अनुमान किया जा सकता है, 
कि भारत का इन पाइचात्य देशों के साथ व्यापार-सम्बन्ध कितना ग्रधिक था । 
भारत से जो माल पाइचात्य देशों में बिकने के लिए जाता था, वहाँ उसकी 
माँग बहुत अधिक थी । हाथी दाँत का सामान, मसाले, मोती, सुगन्धियाँ और सूती वस्त्र 
आदि सामान भारत से बहुत बड़ी मात्रा में रोम व साम्राज्य की ग्रन्य नगरियों में 
बिकने के लिए जाता था, और उसके बदले में बहुत-सा सोना भारत को प्राप्त होता 
था । ७७ ई० पु० में रोम के एक लेखक ने शिकायत की थी, कि भारत रोम से हर 
साल z पाँच करोड़ का सोना खींच लेता है, और यह कीमत रोम को वहाँ के 
निवासियों को भोग-विलास के कारण देनी पड़ती है। १२५ इस्वी में रोमन साम्राज्य 
के ग्रन्यतम प्रान्त सीरिया के सम्बन्ध में एक चीनी लेखक ने लिखा था क्रि भारत के 
साथ इसका जो व्यापार है, उसमें श्रायात माल के मूल्य की मात्रा निर्यात माल के मूल्य 
से दस गुना है। जो दशा सीरिया की थी, वही रोमन साम्राज्य के wer प्रान्तों की भी 
थी । इसी कारण श्रायात माल की कीमत को चुकाने के लिए बहुत-सा सोना हर साल 
' भारत को दिया जाता था । यही कारण है, जो रोम की बहुत-सी सुवर्ण मुद्रा इस 
समय भी भारत में श्रनेक स्थानों से प्राप्त होती हैं। दक्षिणी भारत के कोयम्बट्र और 
मुरा जिलों से रोम के इतने सिक्के मिले हैं, जिन्हें पांच कुली उठा सकते में समर्थ 
होंगे । पंजाब के हजारा जिले से भी रोम के बहुत-से सिक्के =] 
भारत और -रोमन साम्राज्य के पारस्परिक व्यापार के सम्बन्ध में कोई भी सन्देह नहीं 
रह जाता । भारत से रोम जाने वाले माल में सूती वस्त्र बहुत महत्त्वपुर्ण स्थान रखते 
7 ॥ एक रोमन लेखक ने शिकायत की थी, कि रोम की स्त्रियाँ भारत से ग्राने वाले 
बुनी हुई हवा के जाले' (मलमल) को पहनकर अ्रपने सौन्दर्य को प्रदर्शित करती हैं । 
इसमें सन्देह नहीं कि प्राचीन समय में भी भारत अपने महीन वस्त्रो के लिए प्रसिद्ध था। 
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a | W रोम और कुशाण साम्राज्य--रोमन साम्राज्य के विकास के काल में उत्तरी 
A भारत में कुशाण साम्राज्य की सत्ता थी । कुशाणों का शासन हिन्दूकुश पर्वतमाला के 


ली | परे वास्त्री श्रादि प्रदेशों में भी विस्तृत था। इस कारण उस समय उन स्थल मार्गों का 


रत | भी[बहुत महत्त्व था जो कुछाणों के शासन क्षेत्र से होकर रोमन साम्राज्य तक जाते ये । 
| जब रोम की राजगद्दी पर सम्राट्‌ त्राजन (९९ ईस्वी) विराजमान gar, तो भारत के 

| कुशाण सम्राट (सम्भवतः कनिष्क) ने श्रपना एक दूतमण्डल रोम भी भेजा था। 
a वहाँ भारत के इस दूतमण्डल का शानदार स्वागत किया गया, और उसके सदस्यों को 

दरवार में उच्च आसन दिये गए । 

T | केवल कुशाण सम्राटों का ही रोम के सम्राटों के साथ सम्बन्ध नहीं था। भ्रन्य 
हा AAT भारतीय राजा भी उनके दरबार में अपने दूत मण्डल भेजा करते थे। स्त्राबो 
कर्ज, के अनुसार २५ ईस्वी पूर्व में पाण्डिग्रॉन (सम्भवतः, दक्षिणी भारत के पाण्ड्य 
| देश के ग्रन्यतम राजा) ने एक.दूतमण्डल रोम भेजा था, जिसने भृगुकच्छ के बन्दरगाह 
aa से प्रस्थान किया था। चार साल की यात्रा के वाद इस दूतमण्डल ने रोम के सम्राट्‌ 
ज. | स्पस से भेंट की थी, और पाण्ड्य राजा द्वारा भेजे हुए उपहार उसे समपित किये थे । 
i | इन उपहारा में शेर, अजगर ग्रादि के श्रतिरिक्त एक tar वालक भी था, जिसके हाथ 


द | नहीं थे, पर जो पैर से तीर कमान चला सक्ता ari इस दूतमण्डल का नेता 
' | शरमनोचेगस (श्रमणाचार्य) नाम का एक व्यक्ति-था,-जो सम्भवतः जैन धर्म का ग्रबुयायी- 
| था। इसी प्रकार के श्रनेक ग्रन्य भी दूतमण्डल भारतीय राजागरं द्वारा रोम भेजे गये थे। 
। इस युग में भारत और पाइचात्य देशों के बीच व्यापार की जिस ढंग से वृद्धि 
D रही थी, उसके कारण भारत के समुद्रतट पर अनेक ऐसे समृद्ध बन्दरगाहों का 
| विकास हो गया था, जिनमें विदेशी व्यापारी भी ग्रच्छी बड़ी संख्या में निवास करते 
| थे। इनमें सबसे प्रसिद्ध “मुजिरिस” था, जो मलावार के समुद्रतट पर स्थित था । 
| तमिल भाषा के एक कवि ने इस बन्दरगाह के सम्वन्ध में लिखा है कि यहाँ वनों के 
' जहाज सोने से लदे हुए आते हैं, और सोने के बदले में वे काली मिर्च भर कर ले जाते 
| हैं। मुजिरिस में रोमन लोगों की एक बस्ती भी विद्यमान थी और वहाँ सम्राट ग्रॉगस्तस 
"के सम्मान में एक रोमन मन्दिर का भी निर्माण किया गया था । जिस प्रकार सोलहवीं 
Wl में पोतृंगीज, डच, स्पेनिश श्रादि यूरोपियन व्यापारियों ने भारत के विविध 
बन्दरगाहों में व्यापार के निमित्त अपनी बस्तियाँ कायम की थीं, वसे ही ईस्वी सन्‌ की 
| प्रारम्भिक सदियों में रोमन साम्राज्य के विविध प्रदेशों (सीरिया, ईजिप्ट ग्रादि) के 
= ने मुजिरिस आदि बन्दरगाहों में श्रपती बस्तियाँ स्थापित कर ली थीं। भारत 
के ग्रनेक राजा भी इस समय इन विदेशियों को भ्रपती नौकरी में रखने लगे थे, और 
भ्रनेक पार्चात्य थुवतियाँ भी उनके श्रन्तःपुरों की शोभा बढ़ाने लग गयी थीं । 
मुजिरिस के अतिरिक्त मदुरा, भृगुकच्छ श्रादि अन्य भी अनेक बन्दरगाह थे, जो 
बिदेशी व्यापार के श्रच्छे बड़े केन्द्र थे, भ्रोर जहाँ यवन लोग बड़ी संख्या में निवास 
केरते थे | i 
जिस प्रकार भारत के बन्दरगाहों में विदेशी लोगों की बस्तियाँ थीं, वैसे ही 
ईरान की खाड़ी, लाल सागर और भुमध्यसागर के बन्दरगाहों में भारतीय व्यापारियों 
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ने भी अपनी बस्तियाँ बसा ली थीं । पाइचात्य जगत्‌ के बन्दरगाहों में इस समय सबसे 
बड़ा ऐलेग्जेण्डिया था, जो जनसंख्या की दृष्टि से रोमन साम्राज्य में रोम के वाद 
सबसे वड़ा नगर था । यह न केवल विदेशी व्यापार का महत्त्वपूर्ण केन्द्र था, श्रपितु 
ज्ञान-विज्ञान के लिये भी अद्वितीय था । इसका कलाभवन (म्यूजियम) संसार भर में 
प्रसिद्ध था, और इसके पुस्तकालय से लाभ उठाने के लिये दूर-दूर के विद्वान्‌ श्राया 
करते थे । भारतीय विद्वान्‌ भी यहाँ west बड़ी संख्या में विद्यमान थे, और उनकी 
उपस्थिति के कारण पाश्‍चात्य लोगों को भारत के दर्शन व विज्ञान से परिचित होने 
का श्रवसर प्राप्त होता था । त्राजन के शासन काल में दिश्नो क्रिसोस्तम नाम के विद्वान्‌ ने 
एलेग्जेण्डिया में व्याख्यान देते हुए कहा था--“इस सभा में न केवल ग्रीक, इटालियन, 
सीरियन, लीवियन ate साइलीसियन ही उपस्थित हैं, श्रपितु वे लोग भी हैं, जोकि 
अधिक दूर के देशों के निवासी हैं, यथा ईथियोपियन, अरब, fiaa, सीरियन और 
भारतीय ।” ऐलेग्जेण्डिया में एक प्राचीन समाधि विद्यमान है, जिसपर faga और 
चक्र ग्रंकित हैं वह किसी भारतीय विद्वान्‌ की समाधि हैं, जिसने अपनी जीवन लीला 
सुदूर ईजिप्ट में समाप्त की थी । ४७० ईस्वी में कुछ ब्राह्मण एलेग्जेण्डिया की यात्रा 
के लिये गये थे, और वे वहाँ के शासक के श्रतिथि रूप में ठहरे थे । एलेग्जेण्ड्रिया के 
समान पाश्चात्य संसार में भ्रन्य भी श्रनेक ऐसे बन्दरगाह थे, जहाँ न केवल भारतीय 
व्यापारी ही अपितु विद्वान्‌ भी बड़ी संख्या में निवास करते थे । 
पहली सदी ईस्वी में ही एक ग्रीक मल्लाह ने समुद्र मार्ग द्वारा भारत की यात्रा 
की थी | उसका नाम ज्ञात नहीं है, पर उसकी लिखी हुई पुस्तक aa तक भी विद्यमान 
है, जिसका अंग्रेजी ग्रनुवाद 'परिप्लस ऑफ दी एरीथियन सी” नाम से प्रकाशित है । 
यह पुस्तक बहुत महत्त्वपूर्ण है, और इसे पढ़ने से ज्ञात होता है कि उस समय में सिन्ध 
श्रौर गुजरात के ग्रनेक बन्दरगाह पश्चिमी व्यापार के बड़े केन्द्र थे, ate उनमें बहुत- 
से विदेशी व्यापारी सदा विद्यमान रहते थे । १५० ईस्वी के लगभग एलेग्जेण्डिया के 
भूगोलवेत्ता टॉल्मी ने भूगोल के सम्बन्ध में एक महत्त्वपूर्ण पुस्तक लिखी थी, जिसमें किं 
भारत की भौगलिक स्थिति पर भी प्रकाश डालने का यत्न किया गया था | 
दुसरी सदी ईस्वी में लिखा हुआ एक ग्रीक नाटक उपलल्ध हुआ है, जिसमें 
कि एक ग्रीक महिला का वृत्तान्त है, जिसका जहाज भारत में कर्नाटक के समुद्रतट पर 
टूट गया था | इस नाटक में कर्नाटक के निवासियों से जो भाषा कहलवायी गयी है, 
उसमें कन्नड भाषा के शब्दों का भी प्रयोग किया गया है। 
पूरवो श्रौर दक्षिण-पूर्वी एशिया के देशों के | व्यापार--भारत के पूर्व में 
बरमा, मलायीसिया, इण्डोनीसिया, सियाम, कम्बोडिया, वियतनाम और चीन सहश 
जो राज्य हैं, उनके साथ भी प्राचीन भारत का व्यापारिक सम्बन्ध था । बरमा और 
अलायीसिया के प्रदेशों को प्राचीन भारतीय सूवर्णभूमि कहते थे, श्रौर उसके पूर्व में 
स्थित इण्डोचायना (कम्बोडिया, लाग्रोस और विएत-नाम) ग्रौर इन्डोनीसिया के aed 
गंत विविध द्वीप (जावा, सुमात्रा, बाली, बोनिथो आदि) सुवर्णद्दीप कहाते थे । जातकः 
कथाश्रों में व्यापार के लिए सुवर्ण भूमि भ्रौर सुवणंद्वीप जाने वाले साहसी व्यापारियों के 
कथानक भी विद्यमान हैं॥ महाजनक जातक के अनुसार मिथिला के राजकुमार 
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वसे महाजनक ने धन कमाने के उद्देश्य से एक ऐसे जहाज द्वारा सुवणेभूमिकी यात्रा की थी 
ma ।जिस पर सात सार्थवाह अपने पण्य के साथ व्यापार के लिये जा रहे थे । सुस्सोन्दी 
ag जातक में सग्ग नामक व्यापारी की समुद्रयात्रा का वर्णन है । उसने भरुकच्छ (भड़ौंच) 
में ।सै जहाज द्वारा यात्रा प्रारम्भ की थी, और वह सुवर्णभूमि गया था । एक जातक में 
या | वाराणसी के समीप के एक वर्धकि-ग्राम की कथा दी गई है, जिसके एक हजार बढ़ई 
[की परिवारों ने जंगल काट कर लकड़ी के बड़े-बड़े जहाज बनाए और अपने परिवारों के 
होने /साथ उनमें बैठकर गंगा के मागं से वे समुद्र में पहुँच गये, और वहाँ से एक ऐसे द्वीप 
[ने | में गये जहाँ कि विविध प्रकार के फल-फूल प्रचुर परिमाण में उपलब्ध थे । सुवर्ण भूमि 
पन, | के श्राकषंण से ही इन वर्धेकि परिवारों ने अपने ्रभिजन का त्याग किया था । जातक 
[कि | कथाश्रों द्वारा यह स्पष्ट है, कि वरमा और मलाया के प्रदेशों के साथ भारत का 
रौर व्यापारिक सम्बन्ध वौद्ध काल में ही भली-भाँति स्थापित हो गया था। 
| व्यापार के लिए सुवर्णभूमि जाने वाले व्यापारियों की श्रनेक कथाएँ कथा- 
ला | सरित्सागर, बृहत्कथामञ्जरी और वृहत्कथा-शलोक संग्रह में भी पायी जाती हैं। 
त्रा | बृहत्कथाइलोक संग्रह को एक कथा के अनुसार आचेर नामक एक साहसी व्यक्ति बहुत-से 
| के | साथियों को साथ लेकर सुवर्णभूमि के लिए प्रस्थान कर रहा था । सानुदास नाम का एक 
गीय (व्यापारी भी उनके साथ हो लिया । पहले वे जहाज द्वारा जलमागे से गये और समुद्र 
| को पार कर एक ऐसे स्थान पर पहुँच गये, जहाँ से श्रागे बढ़ने के लिए उन्हें दुर्गम पर्वत 
त्रा | को पार करना था वेत्रपथ (लताग्रों और वृक्षों की लटकती हुई जड़ों को पकड़-पकड़ 
TT ` | कर) से वे पहाड़ की चोटी पर चढ़े । उससे श्रागे बढ़ने पर उन्हें एक ऐसी नदी मिली 
है। | जिसे उन्होंने वंशपथ (बाँसों से बनाये हुए बेडे या पुल) द्वारा पार किया । बाद में 
न्ध | उन्हें विविध विकट मार्गों से जाना पड़ा और अनेकविध विघ्न बाधाग्नो का सामना 
T- | करना पड़ा । पर सुवर्ण का श्राकर्षण इतना प्रबल था कि उन्होंने यात्रा की कठिनाइयों 
के |की,जरा भी परवाह नहीं की । श्रन्त में वे एक ऐसी नदी के तट पर पहुंच गये, जिसकी 
किं | रेती में सुवणं के कणों की सत्ता थी । 

नी | कथासरित्सागर की एक कथा के अनुसार समुद्रशुर नाम के एक व्यापारी ने 
ij | जहाज से सुवर्णद्वीप के लिए प्रस्थान किया था और ag कलसपुर के बन्दरगाह पर गया 
पर ।था। एक भ्रन्य कथा में रुद्र नाम के व्यापारी का उल्लेख है, जिसका जहाज समुद्र में 
है, डूब गया था । एक भ्रन्य कथा के अ्रनुसार कटाह द्वीप की राजकुमारी का जहाज भारत 
| फी ओर श्राते हुए सुवर्णद्वीप के समीप नष्ट हो गया था, और राजकुमारी ने उस द्वीप 


5i a शरण ,ग्रहण की थी । कटाह द्वीप को वर्तमान समय के केड्डा या केडाह के 
बश साध मिलाया गया है । कथासरित्सागर में ईश्वरवर्मा, यशःकेतु और ग्रहसेन नाम के 
ins व्यापारियों की कथाएँ भी दी गई हैं, जिन्होंने समुद्रमार्गे द्वारा सुवर्णद्वीप की यात्राएँ 
की थीं । ग्रहसेन के विषय में यह लिखा गया है कि वह्‌ भ्रपती पत्नी देवस्मिता के साथ 
तः ऐम्रलिप्ति से कटाह गया था । कथाकोश में नागदत्त नामक एक व्यापारी की कथा 
के पी गई है, जो धन उपार्जन करने के लिए पाँच सौ जहाज लेकर समुद्र यात्रा के लिए 
Te जला था । मार्ग में उसके जहाज एक ऐसे स्थान पर फंस गये जो पहाड़ियों से घिरा 


‘al था। नागदत्त ने ग्रपनी विपत्ति की सूचना एक तोते के. पेर में बंधे हुए पत्र द्वारा 
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बाहर भेजी । यह पत्र सुवर्णद्वीप के राजा सुन्दर के हाथ लग गया, और उसने नागदत्त 
का संकट से उद्धार किया | हरिभद्रसूरि ने ग्रपने कथा ग्रन्थ 'समराइच्च-कहा' में भारतीय 
व्यापारियों द्वारा की जाने वाली समुद्र को यात्राओं के ग्रनेक विवरण दिये हैं । एक 
कथा के अनुसार धन नाम का एक सार्थवाहपुत्र धन कमाने के प्रयोजन से सुसम्म नामक 
नगर से चला और दो महीने बाद वह ताम्रलिप्ति पहुँचा | वहाँ उसने ग्रपना सब पण्य 
बेच दिया,.पर उसे पर्याप्त लाभ नहीं हुआ । प्रत: उसने ताम्रलिप्ति से 'परतीर भाण्ड' 
(विदेश जाने वाला माल) खरीदा और एक जहाज का प्रबन्ध कर उस पर वह सब 
माल लाद दिया । सार्थवाहपुत्र धन माल से लदे हुए अपने जहाज को कटाहद्ीप ले 
गया, और नन्द नामक अपने सेवक को उसने भेंट-उपहार का सामान देकर कटाह के 
राजा की सेवा में भेजा । राजा ने भारत के व्यापारी का समुचित सत्कार किया, और 
उसे निवास के लिये स्थान दिया । ताम्रलिप्ति से लाया हुआ सव भाण्ड कटाहद्वीप 
में बेच दिया गया, और वहाँ से प्रतिभाण्ड लेकर वापसी यात्रा प्रारम्भ की गई | 
मिलिन्दप्रइना: में जहाज के एक ऐसे स्वामी का विवरण है जो व्यापार के लिए 
समुद्र को पार कर तक्‍्क्तोला, चीन, सुवर्णभूमि तथा अन्यत्र बन्दरगाहों पर जाया 
करता था । 
केवल-कथा-ग्रन्थो में ही नहीं, अपितु प्राचीन साहित्य में अन्यत्र भी सुवर्ण भूमि 
और सुवर्णद्वीप के उल्लेख विद्यमान हैं । पालि भाषा के एक प्रसिद्ध ग्रन्थ में उन क्लेशों 
का वर्णत है, धन और सुख की अभिलाषा से समुद्रयात्रा करने वाले नाविकों और 
व्यापारियों को जिनका सामना करना पड़ता था । इस प्रसंग में वहाँ लिखा है कि 
नाविक लोग इन स्थानों पर जहाजों द्वारा जाया करते थे, यथा गुम्ब, तकूकोल, काल- 
मुख, मरगपार, FAT, वेरापथ, जावा, तमली, बंग, एलवद्धन, सुवण्णकूट, सुवण्णभूमि, 
तम्बपण्णी, सुप्पार, भरुकच्छ, सुरटु, अंगणेक, गंगन, परमगंगन, योन, परमयोन, ग्रल- 
सन्द, मरुकान्तार, जण्णुपथ, श्रजपथ, दरिपथ, वेत्ताधार wife । इनमें से श्रनेक स्थान 
ऐसे हैं, जिनकी भौगोलिक स्थिति को जान सकना सम्भव नहीं हे । श्रलसन्द (एलेग्जे- 
ग्डया), योन दि सुदूर पश्चिम में स्थित थे, और भरुकच्छ, सुष्पार, gg श्रादि 
दक्षिण-पछ्चिमी भारत में । सुवर्णभूमि की स्थिति पूर्वी एशिया में थी और तक्कोल, 
जावा, सुवण्णकूट Ale बंग (बंका) श्रादि दक्षिण-पूवी एशिया में स्थित थे । बौद्ध ग्रन्थ 
'महाकर्म विभंग' में देशान्तर-विपाक (विदेशों में प्राप्त होने वाले कष्ट) की व्याख्या 
करते हुए उन व्यापारियों का जिक्र किया गया है, जो महाकोशल और ताम्रलिप्ति से 
सुवर्णभूमि जाया करते थे । वसुदेवहिण्डी में चारुदत्त नामक एक ऐसे व्यापारी की कथा 
दी गई है जिसने बंगाल के अन्यतम बन्दरगाह प्रियंगुपट्टन से चीन तक की यात्रा की 
थी, Ax जो वहाँ से लौटते हुए जावा, सिंहल तथा सिन्ध तक गया था । प्राचीन 
साहित्य के श्रन्य अनेक ग्रन्थों में भी समुद्रमाग से दूर-दूर के प्रदेशों में जाने वाले 
व्यापारियों की कथाएँ विद्यमान "acne जिन्हें पढ़कर इस बात में कोई सन्देह नहीं रह 
जाता कि प्राचीन समय में भारत का विदेशी व्यापार बहुत उन्नत दशा में था । 


सामुद्रिक व्यापार में उन्नति के कारण अनेक बन्दरगाह भी भारत के समुद्र ' 


तट पर विकसित हो गये थे । इनका परिचय पेरिप्लस के ग्रज्ञात लेखक तथा टाल्मी के 
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पात्रावृत्तान्तो से उपलब्ध होता है । पेरिप्लस में सिन्धु नदी के मुहाने से बंगाल की 
Tel तक २२ वन्दरगाहों का उल्लेख है । इस ग्रन्थ का काल पहली सदी में माना 
बाता है । इसके अनुसार सिन्धु नदी के मुहाने पर वार्वरिकोन बन्दरगाह की स्थिति 
बी, जहाँ पश्चिमी देशों से आने वाले माल को जहाजों से उतारा जाता था । भारत के 
गडे श्चिमी समुद्रतट पर दूसरा बन्दरगाह वेरीगोजा (भड़ौंच या भृगुकच्छ) था | बेरीगोजा 
gq कै वाद पश्चिमी तट पर सोपारा, कलिश्राना (कल्याण) और सेमिल्ला वन्दरगाह ये । 
प ले शक पश्चात्‌ सुदूर दक्षिण में मुजिरिस (केरल के समुद्र तट पर) और नीलकण्ठ 
ह के Gafe) की स्थिति थी । नीलकण्ठ पाण्डय राज्य के क्षेत्र का बन्दरगाह था | 
और भारत के पूर्वी समुद्रतट के वन्दरगाहों में कावेरीपट्टनम्‌ पोड्के (पाण्डिचेरी) ग्रौर 
द्वीप पोपात्मा (सोपट्टिनम्‌) मुख्य थे । इनके अतिरिक्त अन्य भी अनेक वन्दरगाहों का उल्लेख 
TS । Aa ग्रीक विवरणों में विद्यमान है । इन सबका प्रयोग जहाँ समुद्रतट के साथ-साथ 
लिए (यापार के लिए किया जाता था, वहाँ साथ ही सुवर्ण भूमि, सुवणंद्वीप, चीन ्रादि जाने- 
्राने के लिये भी ये प्रयुक्त हुआ करते थे । 
चीन और सध्य एशिया से व्यापार सम्बन्ध--भारत के जो व्यापारी समुद्रमार्ग 
भूमि गिरा सुवर्णभूमि श्रौर सुवणेद्दीप जाया करते थे, बाद में उन्होंने श्रपने क्षेत्र को और 
लेशों भविक विस्तृत किया, और वे विएत-नाम तथा चीन के समुद्रतटों पर भी जाने लगे । 
ग्रौर शे व्यापारियों के साथ बहुत-से धर्मप्रचारक भी इन देशों में गये और वहाँ उन्होंने 
; क्रि रतीय धर्मों का प्रचार किया । जो बहुत-से चीनी यात्री प्रामाणिक बौद्ध ग्रन्थों को 
॥ल- Wet करने के लिए या वौद्ध धर्म के सम्बन्ध में अपनी ज्ञानपिपासा को शान्त करने के 
मि, जन से भारत श्राया करते थे, उनमें से बहुतों ने समुद्रमार्गे द्वारा ही भारत की 
प्रल- वा की थी । चीन के प्राचीन ग्रन्थों में भी भारत के बन्दरगाहों और उनसे आते 
थान णे पण्य के उल्लेख विद्यमान हैं। पर चीन के साथ भारत का व्यापार-सम्वन्ध केवल 
ग्जे- मुद्रमार्ग से ही नहीं था । प्राचीन काल में मध्य एशिया के क्षेत्र में अनेक भारतीय 
nfe िनिवेशों की सत्ता थी, जिसमें खोतन, कुची, तुर्फान और काराशहर प्रधान थे । इन 
गला है भारतीय धर्म, भाषा तथा संस्कृति का प्रचार था, और भारत के व्यापारी भी इनमें 
ग्रन्य ने पण्य के क्रय-विक्रय के लिए ग्राया-जाया करते थे। भारत के उत्तर-परिचिमी 
ख्या देश से गान्धार, कपिश और HEAT होकर यारकन्द और काशगर जाया जाता था, 
+ a is वहाँ से मध्य एशिया के खोतन, कुची ग्रादि उपनिवेशों से होकर पर्चिमी चीत 
कथा ॥। व्यापार की इष्टि से इस स्थलमार्ग का बहुत महत्त्व था । न केवल उत्तर-परिचिमी 
की ` के साथ व्यापार के लिए श्रपितु परिचिम के न्य देशों के व्यापार के लिए भी 
प्रयोग किया जाता था । यह मार्ग पुरुषपुर (पेशावर), नगरहार (जलालाबाद) 
वाले NR बामियान होकर काबुल नदी के साथ-साथ हिन्दूकुश को पार करता था, AIK 
रह | कम्बोज (बदख्शां) होता हुआ पामीर को पर्वतमाला के परे काशगर तक चला 
है शा था। इस क्षेत्र में उस समय यारकन्द और काशगर व्यापार के महत्त्वपूर्ण 
मुद्र | थे, श्रौर भारत का माल वहाँ बड़ी मात्रा में बिका करता था। भारत के 
| के पारी इन्हीं नगरों से पूर्व की श्रोर ग्रागे बढ़ कर चीन में भी व्यापार के लिए जाया 
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२९२ प्राचीन भारत का धामिक, सामाजिक एवं आर्थिक जीवन | 


चीन श्रौर भारत के व्यापार के दो अन्य स्थलमार्ग थे, जिनमें से एक ग्रसम 
से उत्तरी बरमा होते हुए दक्षिणी चीन के युन्तान प्रान्त को जाता था ate दूसरा 
तिब्बत होकर । चीन की एक प्राचीन श्रनुश्रुति के अनुसार बौद्ध धर्म के जो प्रचारक 
सबसे पहले भारत से चीन गये थे, उन्होंने श्रसम और उत्तरी बरमा के मार्ग का ही 
अपनी चीन यात्रा के 'लिए उपयोग किया था । ये प्रचारक काश्यप मातङ्ग भ्रौर 
धर्मरत्न थे । भारत के व्यापारी भी इन स्थलमार्गो से व्यापार के लिए चीन जाया- 
आया करते थे । इसमें सन्देह नहीं, कि प्राचीन भारत में विदेशी व्यापार भी बहुत 


समुन्तत था । | 
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